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ISLAMISME ET PARSISME 




Memoire lu en seance generale du Congres international d'histoire des 
Religions, le 6 septembre 1900, a la Sorbonne . 


I 

Mesdames, Messieurs, 

II y a d6jA beau temps que Ton se conlentait de celte affir- 
mation commode : L’islamisme a jailli d’un seul jet et « au 
plein jour » . 

Plus nous avaoQons dans I’examen critique des anciens 
documents de I’islamisme tel qu’il s’esl fait pendant ces der- 
niferes ann^es, plus nous sommes convaincu que la tradition 
musulmane (Hadith) qui, chronologiquement, est aprfes le 
Koran notre plus ancienne source de renseignements, ne 
nous fait remonter, que dans une trfes faible mesure, a la pre- 
miere enfance de I’islam ‘ ; elle nous offre plut6t I’image de 
tendances souveiit oppos6es les unes aux autres, et qui n’ont 
pas encore revSlu la forme arrSlee que prendra I’orthodoxie 
musulmane dans rimmobilite actuelle du systfeme et la cris- 
tallisalion des rites. 

Cette conviction se gen6r£ilise de plus en plus. En utilisant 
les riches mat6riaux de cette tradition, oii les musulmans 
voient des documents corroborant leur livre sacrd, nous de- 
passons de beaucoup la m6thode critique que I’^cole mu- 
sulmane a pratiquee d’une fagon rationnelle depuis le u* sife- 
cle de rh6gire. 

1) Snouck Hurgronje dans Litter aturblatt fur orientalisi^Philologie,lH88i ) , 
p. 417. 
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Nous sommes devenus plus sevferes et plus circonspects a 
regard de cette littSrature. Personne, parmi ceux qui s’oc- 
cupent serieusement d’etudes islamiques, n’oserait puiser au 
hasard a la source des maximes aitribuees a Mohammed et a 
ses compagnons pour en lirer un tableau de I’ancien etat 
des choses et des doctrines primitives de I’islamisme. La 
critique historique moderne nous met en garde centre cette 
faQon ant^diluvienne de considerer les choses. Les luttes des 
partis politiques et religieux nous ouvrent I’intelligence de 
ces documents et nous revelent les affirmations ou les aspi- 
rations que telle parole de Mohammed ou tel renseignement 
d’un « compagnon » du Prophete devait servir a 6tayer o;i 
a combattre. 

Les etudes critiques de la tradition musulmanenous aident 
a saisir les problfemes fondamentaux de I’histoire reli- 
gieuse dans le domaine de Tislamisme et a en preparer la so- 
lution. 

Mais elles repr^sentent seulement une seule s6rie des ob- 
servations dont la connaissance est de la haute importance 
scienfifique pour nos travaux. 

Une autre s^rie d’6l6ments doit completer notre investiga- 
tion historique. Tandis que la premibre sbrie s’occupe avant 
tout de revolution due & des forces internes, nous devons en 
meme temps diriger notre attention sur les influences etran- 
geres qui eurent une importance dbterminante sur la forma- 
tion et le developpement de Tislamisme. Et en parlant ainsi 
je ne songe pas seulement a Vislamisme populuire tel qu’il se 
constitua dans les diffbrentes provinces de la foi islamique, 
englobant partout des blbments ant6-islamiques,mais encore 
h sa formation universelle, canonique, dbs les temps les plus 
reculbs de son existence. 

Tout manuel blbmentaire de I’histoire du moyen dge nous 
apprend que I’islam fut soumis dbs son origine a des influences 
juives et chrbtiennes et que Mohammed lui-mSme travailla 
sur des donnbes juives et chretiennes. Ces influences conti- 
nubrent anse faire sentir d’une fagon positive ou negative. 
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mfeme pendant les premieres generations qui suivirent la 
mort du Prophete. On a toujours admis dans I’islam, sans 
ravouer, I’intervention d’eiements juifs et chretiens‘; mais, 
d’autre part, tout en proclamant hautement ce point de vue, 
on rejetait les enseignements et les usages du judaisme et du 
christianisme ; on les ecartait, on reagissait centre eux. 
« ChdlifUhum » — « Distinguez-vous d’eux, » telle est la for- 
mule usitee*. Cependant cette reaction doit etre consideree, 
elle aussi, comme symplome d’une relation spirituelle et 
d’une influence intime. 

Jusqu’a present on a accorde moins d’ attention a un des 
^ elements les plus importants du developpement religieux de 
I'islamisme, je veux dire I’eiement /jman. 11 a exerce, sous 
les deux formes de Vemprunt et.de la reaction^ une influence 
determinante sur la formation du caractere de Tislam. L’in- 
fluence du parsisme sur I’islamisme est une des premiferes 
questions qui s’imposent a quiconque s’occupe de nos 
etudes. Elle exige, pour etre bien traitee, une connaissance 
egalement profonde des religions persane et musulmane; 
dans ce domaine, M. Blochet est le seul qui jusqu’a present 
ait aborde la question dans quelques articles publies par la 
Revue de P Histoire des Religions *, et qui ait fourni, pour la 
solution du problbme, des materiaux importants ; je me per- 
mettrai de signaler tout particulibrement, taut au point de 
vue philologique qu a celui de la science des religions, I’ex- 
cellente etude, dans laquelle il a montr6 I’origine persane de 
la conception musulmane de Borak, le cbeval aile, sur lequel 
le Prophete est cens6 avoir accompli son ascension*. 

Quoique je ne sois pas moi-meme un iranisant de profes- 
sion, je me propose, dans cette conference, de donner un 


1) Cp. Muhammedaaische Studien, II, p. 3^-400 : Hadith und Neues Tes- 
tament. 

2) Revue des Studes juives, XXVIII, p. 75 suiv. 

3) V. XXXVIII et XL de la Revue. • 

4) Revue, XL, p. 213. 
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apergu de I’^tendue du probleme et d’en exposer quelques 
donnees principales. 

Un des ehapitres les plus captivants de I’histoire de la ci- 
vilisation est de rechercher les influences varices que la ci- 
vilisation sassanide a exerc6es sur les differentes parties de 
rhumanite, g^ographiquement s6par6es Tune de I’autre. 
Meme dans la langue et dans les monuments artistiques de la 
nation a laquelle j’appartiens, on pent observer des traces 
trbs remarquables de cette influence. Depuis le temps des 
migrations des anciens Hongrois, avant qu’ils p6n6trassent 
dans le pays limits par les Rarpathes, nous continuous a em- 
ployer, de nos jours encore, pour nous burner k la nome«- 
clature religieuse, les mots emprunt6s au persan pour 
designer Dieu : isten (pers. izd-dn); le diable, le mauvais 
principe : drdog (pers. druga)-, de meme dans le domaine 
profane, un reste des daeva {devaj, gaillard) s’est conserve. 
Nos arch6ologues et nos hisloriens de Tart d^couvrent de 
plus en plus dans les anciens monuments de notre art des 
vestiges et des r^sidus d’6l6ments persans. 

La constatation de pareilles influences sur I’arabisme est 
pour ainsi dire palpable. C’est le contact imm^diat et per- 
manent avec la civilisation sassanide qui donna aux Arabes, 
r^duils a leur seule po6sie‘, la premibre impulsion qui devait 
permettre a une vie intellectuelle plus profonde de s’6pa- 
nouir. .le persiste, par example, dans ma thbse formulae 
jadis et accept^e par M. Brockelmann dans son « Histoire de 
la litt^rature arabe », que I’historiographie des .\rabes a ses 
racines dans la litt^rature des Annales royales des Persans, 
qu’il n’y aurait pas d’historiographie arabe sans Timpulsion 
premibre que les litterateurs arabes ont regue de la Perse et 
qui les a conduits k rechercher et a conserver les souvenirs 
historiques de leur nation*. Les Arabes anteislamiques 
n’avaient aucun sens historique. Leurs plus anciens sou- 
venirs remontent h peine a une 6poque ant^rieure au vi” sib- 
• 

1) Brockelmann, Gesckichte der arabiscken Litteratur, I, p. 134. 
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cle apres J.-C., en faisant exception pour les tradilioas re- 
latives a la migration des tribus du sud de I’Arabie vers le 
nord. Les evenements du passe le plus rapproche etaieut 
voil6s pour eux et flottaient dans le nuage du my the. 

C’estle contact avec la culture persane — contact qui re- 
monte aux temps les plusrecul6s de I’islam’ — qui imprima 
sa direction et son but au d6veloppement de la vie intellec- 
tuelle des Arabes, 

L’action de rel6meut persan sur la formation religieuse 
fut trbs profonde, aussitot que I’islam se fut 6tabli sur le 
domaine g6ographique de I’ancien parsisme et eut apporte 
^ &ux adorateurs de Zoroastre, a Taide de I’ep^e, la foi au 
Prophbte de La Mecque et de Medine.L’occupationde I’lrak 
par les musulmans est un des facteurs les plus d^cisifs de la 
formation religieuse de I’islam. 

Des th^ologiens persans introduisirent dans la religion 
nouvellement accept6e leurs points de vue traditionnels. Les 
conquerants enrichirent la pauvret6 de leur propre fond re- 
ligieux par des 6l4ments que leur procurail I'exp^rience 
d’une vie religieuse profonde, comme celle des Persans qu’ils 
avaient vaincus. C’est pourquoi on ne saurait altacher trop 
d’importance pour la formation de I’islam au mouvement 
inlellecluel qui naquit dans I’lrak et qui se rattache aux 6coles 
de Basra et de Roufa. II n’y a pas lieu de s’6tonner si ce 
d6veloppement local emporta dans son courant maint Ele- 
ment persan’. 

Ces influences atteignirent leur complet d6veloppement 
lors de la grande revolution que I’^tat musulman subit vers 
I’an 128 de son bre, a la chute des Omayyades auxquels 
succbdent les Abbasides. 

Ce ne fut pas seulement le renversement politique d’une 

1) Le calife 'Olhman invita a sa eour le chretieD Abu Zubeid Harmala b. 
Muodir qui avant rapparition du Propbete avail « visile les rois persans et 
connaissait leurs moeurs » (min zuwwar al-muluk w^-chfcsatan mulClk al- 
'adjam wakana 'Aliman bisijarihim). Aghdni, XI, p. 24. 

2) Cp. Blochet, Revue de mist, des Religions, XXXVIII, p. 447. 



6 


REVCE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


dynastie, mais bien plutot uoe revolution religieuse d^une 
trbs grande portee. Au lieu du gouvernement mondain des 
Omayyades qui avaient conserve les traditions arabes dans 
leur residence de Damas, aux confins da d6sert, c’est dfes 
lors le regime theocratique des Abbasides qui fondbrent I’fitat 
sur des principes a la fois politiques et ecclesiastiques. Ils 
etablissent leur residence a Anbar et a Bagdad, centre du 
royaume des Sassanides que I’islam a renverse. Ils en adop- 
tenl les traditions. Leur titre n’est plus celui d’un cheikh 
arabe, mais celui d’un roi persan; ils font reposer leur au- 
torite sur la legitimite, entant que « Enfantsdu Prophfete », 
absolument comme dans le royaume persan des Sassanides f 
le pouvoir etait fonde sur la legitimite. Comme eux, les Ab- 
basides veuleut restaurer la vraie religion tombee en d6sar- 
roi sous leurs predecesseurs. Leur royaume est un fitat ec- 
clesiastique; eux-memes ne sont plus des chefs profanes, 
mais des chefs religieux. Ils se considerent,pour ainsi dire, 
comme bdghi^ « divins », comme les Sassanides* ; c’est ainsi 
que ces derniers se representent sur leurs monnaies. 

Dans leur entourage, on est parfaitement conscient de cetle 
relation de la nouvelle institution des califes avec la conception 
de laroyaut^persane. Tandis que le calife omayyade 'Abdal- 
malik reproche a son pofele de cour d’employer les altributs 
d’un roi persan pour le glorifier* — et il ne s’agissait que 
d’un diadfjme {tddjy — le prince et poete abbaside c6lfebre 

1) Journal asiatique, 1895, I, p. 167:; Zeitschrift der d. morgenl. Ges., XXI 
(1867), p. 429, 458; James Darmesteter, Coup d'ml sur I’histoire de la Perse 
(Paris, 1885), p. 40; Sacred Books of the East, XXIV, p. 171. 

2) Aghdni, IV, p. 158. 

3) Cp, Bratke, Religionsgesprdch am Hofe der Sassnniden, p. 193, note 1. 
Aux yeux de I’Arabe le tddj (cp. Noeldeke, Punf Uo'allaqdt, I, p. 36 sur 'Amr 
b. kulthum, V . 26) est Tattribut caracteristique de la dignite royale persane. On 
composa des legendes sur le tddj du Khrosrou (Ibu HischSm, p. 42, 4). 
D’autre part un chroniqueur syrien remarque expressement que Mu'awija ne 
portait pas la kelila (= tldj). Mais cela n’empdche pas que la legende moha- 
metane ne considere (p diademe comme attribut du pouvoir d’un roiteiet arabe 
(Ibn Hischim, 441, 12). 
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le calife de cette fagon dans un poeme didactique historique : 
« il ressemble an Perse Ardeschir, lorsqu’il restaurait un 
royaume aneanti*. » Cette restauration fut li6e des le debut a 
rid6e qu’on se faisait dela dignitedes califes. Non seulement 
leur cour, leur organisation administrative, le systbme des 
dignit6s de I’^ltat et I’etiquette se conforment au modble de 
la royaut6 persane ; mais la signification interne du califat 
est formulae d’aprbs la conception persane : ils sont les 
gardiens de Veconomie divine. L’Etat lui-mfeme devient une 
institution religieuse, une 6glise universelle, a la tete de la- 
quelle se trouve le successeur legitime du Prophbte, le « ca- 
Jifat Allah ». Le gouvernement procure a la religion la plus 
haute consideration. Un gouvernement vraiment digne de ce 
nom agit d’accord avec la religion ; le gouvernement est 
apparente a la religion, gr4ce a sa parfaite union avec 
elle ; c’est pourquoi Ton peut dire que le gouvernement est 
idenlique a la religion, que la religion est le gouvernement 
du peuple’.Cesontli des maximes entibrement musulmanes. 
Or le livre d’ou elles sont extrailes n’est pas celui d’un 16gis- 
lateur musulman, mais un livre pehlvi, le Dinkard, dalant 
des derniers temps du parsisme productif. 

Vous voyez quelle influence profonde la conception sas- 
sanide de UEtat a exerc6e sur la royaut6 abbaside et com- 
ment elle en a fait valoir rid6e lh6ocratique. Yous voyez 
comment cette derni^re est nee dans I’almosphbre persane. 
De mfime, dans son application et dans ses effets pratiques, 
on sent passer un souffle de tradition persane. Au lieu de 
I’indifif^rence confessionnelle, qui domine sous les Omayya- 
des, c’est le confessionnalisme qui devient principe dirigeant 
du gouvernement et prend place sur la scfene de I’empire. 

1) Diwdn d''AhdaUAhb. al-UuHazz, 1, p. 128, 15; ce pofeme fut public s6- 
parfement par M. Lang, Mu'tadid als Prinz und Regent, ein historisches Helden- 
gedicht von Ibn al-MuHazz, dans Zeitschr. d. deutsch. morgenl. Ges., XL 
(1886), p. 563 el suiv. 

2) Justi, Geschichte des alien Persiens (Berlin, 1879, Hist. univ. d’Oncken), 
p. 221. Quant aux doctrines politiques persanes,cp. Wilhelm, Konigthumund 
Priesterthum im alien Bran, dans ZDMG., 1886, p. 1(^-1 10. 
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L’historien doit done considerer comme un fruit de I’in- 
fluence persanele confessionnalisme qui rfegne officiellement 
dans I’islam depuis le n“ sifecle. En cela le califat n’a fait que 
suivre la tradition du royaume ddg/ii persan. Tandis que les 
Omayyades regardaient avec un souverain mepris les th6o- 
logiens qui les contrecarraient*, le dogme constitue dfes I’a- 
bord le souci principal des premiers Abbasides. Ils inaugu- 
rent leur empire en s’efiforqant de conserver la Sunna dans le 
gouvernement, en formulant des dogmes sur des questions 
transcendentales, alors que des fanatiques comme Ma’mun 
s’efforcent de les faire accepter ; enfin, en persecutant les 
herfitiques et ceux qui pensent autrement qu’eux. Parmi 
leurs actes politiques, je me contenterai de signaler la perse- 
cution des Anti-Mu ‘tazilites el des Zindth* , fagon persane de 
designer les h^retiques qui, bientot aprfes I’institution du 
califat abbaside, deviennent les viclimes d’une sorte d”in- 
quisition musulmane‘. 

« Dieu a ceint les Abbasides de deux glaives : I’un est 
appele ad^fendre et a reculer les frontibres de I’Etat ; I’autre 
doit afferrair la foi dans sa forme dogmatique et punir I’in- 
crbdulitb et I’heresie*. » 

Les Abbasides heritent done de leurs prbdecesseurs sas- 
sanides la persecution religieuse, ainsi que le systbme du 
confessionnalisme et de Fintolbrance. Comme eux, ils exercent 
aussi leur pouvoir sur les opinions religieuses de leurs su- 
jets*. De cette fagon, la distinction persane de bih-din et 
bed-din, bon croyant et mauvais croyant, devient un principe 
vital de I’islam. Idle n’appeirtient pas au mouvement arabe 


1) Muhammedanische Studien, II, p, 32. 

2) C. Actes du XI° Congres des Orientalistes (Paris, 1897). TroisiSme sectioa 
p. 70, note 3. 

106^ tXlftCongrmso/’OnenIal4s(s(London,1892),I[,p. 104- 

4) Wiener Zeitschrift fur die Kunde des Morgenl., XIII (1899), p, 325, 

note 3. f 

5) Spiegel, Die traditionelle Litteratur der Parsen, II, p. 78. 



ISLAMISME ET PARSISME 


9 


originel, qui s’est continue dans I’indiff^rentisme confession- 
nel des Omayyades. 


II 

Si 1 influence persane se manifesle dans la transformation 
de tout 1 esprit public de I’islam, elle a aussi laiss6 des traces 
dans quelques particularit6s legates. 

Sans aller jusqu’a dire avec le grand maltre de laphilolo- 
gie persane, Frederic SpiegeF, que la racine mfeme de la 
tradition de I’islam, celte forme fondamentale de ses pre- 
ceptes religieux, plonge dans le parsisme, nous ne pouvons 
cependant pas, en 6tudiant le Hadilh, ne pas reconnaitre I’in- 
fluence de I’el^ment persan sur quelques parlicularit6s de 
son contenu. 

II ne nous suffit pas de penser a I’imporlance qu’a eue 
rirak, la terre classique de I’ancienne culture persane, avec 
ses efforts th^ologiques couronn6s de succfes, dans le d6ve- 
Ibppement de la foi et de la loi dans I’islam ; il faudra bgale- 
ment penser a la part que les populations de ce pays prirent 
dans le ddveloppement de Fesprit musulman, alors que leurs 
pferes dtaient encore de fidbles adeptes de la religion de 
Zoroastre et qu’ils introduisirent dans leur nouvelle confes- 
sion toute la pidtd du parsisme. 

Je ne pense pas que vous preniez grand interet a Fdnume- 
ration d’une sdrie d’analogies entre les particularitds reli- 
gieuses et rituelles de la littdrature traditionnelle musulmane 
et les prescriptions de la religion persane. Le chapitre con- 
cernant la puretd et Fimpuretd rituelle — autant qu’il ne 
s’agit pas des survivances des anciens tabous paiens — a vu 
le jour sous Finfluence de Fidde religieuse persane ; la tradi- 
tion musulmane en garde des traces, quoique, au temps oil 
s est ddveloppde cette legislation rituelle, on dprouvtLt natu- 
rellementle besoin de ne pas calquer servilement la manidre 
de voir persane sur la puretd et Fimpuretd. ^ 

t) I.C., p. 74. 
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Vous connaissez I’id^e persane qui se trouve aussi dans 
le judaisme, de la souiUure attachee au cadavre. Je citerai 
simplement comme reaction tnusulmane le passage suivant 
du Hadith : 

« Un client de I’Ansarien Abou Wahwah raconte : Nous 
avions lav6 un mort. Puis nous voulions nous-mfemes nous 
purifier en nous lavant. Alors Abou Wahwah s’avanqa et dil : 
Par Dieu, nous ne sommes souill6s ni comme vivants ni 
comme morts *. » 

Ce simple recit nous permet d’observer la trace d’une 
influence qui n’avait pas encore revetu une forme definitive. 
C'est un signe de I’opposilion centre I’infiltration des usages ^ 
persans. 

Ce n’est pas le moment de faire aujourd’huiune exposition 
proprement dile de ces elements; vous me permettrez cepen- 
dant de passer en revue d’une fagon tout h fait apboristique 
quelques donnees formelles et quelques points de vue de la 
pens6e religieuse de I’islam, qui semblenl deja temoigner 
d une profonde influence parsie a I’epoque posterieure k 
Mohammed. 

Dans I’islamisme, la recitation seule des textes sacres, 
particulibrement du Koran, passe, dfes une epoque trbs re- 
cuiee, pour un acte religieux meritoire. II ne s’agit pas la de 
pribres ou de formules religieuses, mais de la lecture, per- 
sonnelle ou faite par d’aulres, du livre revel6 ou de portions 
considerables de ce livre. Ceux qui sont au courant de la lit- 
terature musulmane ont assez souvent lu, a la fin des com- 
mentaires de chaque sourate, des notes sur le m6rite et la 
recompense que procure la lecture d’un chapitre s6pare ou 
du Koran tout entier . A mon avis, cette id6e du merite de 
la lecture du texte r6v6ie est un echo de I’idee persane du 
naerite de la recitation du Vendidad. « Un court Yagna aussi 
bien que le plus long Vendidad-sade peut servir pour etre lu 


1) Usd al-ghdba, f , p. 320. 

2) Muhamm. Studien, II, p. 156. 
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dans I’int^ret de personnes parliculi^res, soil pour des morts 
qui par la obtiennent la remission de leurs peches, soil aussi 
pour des vivants, par procuration et dans le m6me but ; car, 
puisque rhomme ne peut pas vivre sur la terre sans com- 
mettre de p6ch6s, il est n6cessaire de se faire lire de temps 
en temps le Vendidad pour seddlivrer parli de ses pdchi^s*. » 
La recitation de son livre sacr6 doit procurer au musulman 
le m§me resultat pour le salut de son &me, Comme chez les 
Persans, la recitation du livre saint est pratiqu^e chez les 
musulmans plusieurs jours aprbs le deces d’un membre de la 
famille ; de nos jours encore, nous pouvons observer cette 
ceutume {kirdje, vulg. grdje) dans les families musulmanes, 
lors des visiles de condoieance. Pour monlrer le lien persan 
de cet usage, je me bornerai a renvoyer k I’^tude de M. Soder- 
blom sur les Fravashis, pour ce qui concerne la recitation du 
Vendidad comme coutume persane de la ffete des morts *. 

Puisque nous sommes a un usage de deuil, vous me per- 
mettrezbien, en passant, de faire encore une observation. 
J’ai expose une fois en detail combien I’ethique musulmane 
condamne severement certaines expressions de deuil pour un 
mort et je ne reproduirai pas les sentences duProphbte dans 
lesquelles celte idee est exprim6e. J’en ai cherche jadis la 
cause dans la soumission que I’islam exige de ses croyants * ; 
je ne puis cependant pas m’emp6cher de signaler la ressem- 
blance frappante que le parsisme offre a ce point de vue ; 
« La detresse de I’dme ne doit pas eire augment6e par le 
deuil; les Fravashis des fideies ne demandentni lamentations 
ni pleurs aux ceremonies et aux benedictions qu’on leur con- 
sacre. Ceux qui ont fait des lamentations sur un mort subis- 
sent en enfer la punition de crier avec la teie coup6e » 

2. — La doctrine eschatologique de la balance {mizdn) sur 

1) Spiegel, Eranische Alter thumskunde, III, p. 577. 

2) Revue de VHist. des Relig., XXIX, p. 241, 

3) Le culte des morts et des ancilres chez. les Arabes {Revue, X, p. 356 et 

suiv.), • 

4) Soderblona, 1. c., p. 254. 



12 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


laquelle les bonnes et les mauvaises actions de rhomme sont 
pes6es apres sa mort, est emprunt^e an parsisme et implique 
une evaluation arithmitique des actes 6tliiques et religieux. 
(xM. Williams Jakson ‘ a demontre I’origine aryenne de cette 
id6e.) Comme dans les livres sacr6s des Parsis’, la valeur des 
bonnes et des mauvaises actions est calculee dans I’islam “ 
d’aprbsdesunites de poids.« On complera un kintar de bonnes 
oeuvres a celui qui lira mille versets du Koran dans une nuit *. » 
Le Prophbte dit : « Celui qui fait la priere (salat al-djinaza) 
aupres de la civibre d’un mort, mbrite un klrAt ; mais celui 
qui assiste a la cbrbmonie jusqu’a ce que le mort soil enterrb, 
mbrite deux kirit, dont Tun est aussi lourd que le moat 
Ohod^ » La petite purification (wudii’, comme celle qu’on fait 
par example avant la pribre) vaut un mudd (modius), la puri- 
fication complbte (gbusl) vaut un sa' » 

« La pribre en commun a vingt-cinq fois plus de valeur que 
la pribre individuelle. » C’est pourquoi Al-Mouzani, un blbve 
marquant de i’imam Al-SchAfi'i, une des principales auto- 
ritbs du ii' sibcle, avait I’habitude de dire vingt-cinq pribres 
individuelles comme compensation, lorsque le hasard lui 
faisait manquer la pribre en commun 'Abdallah b. 'Abbas 
enseignait ceci a ses enfants : « Faites le pblerinage a pied; 
car celui qui va a pied aux sanctuaires, gagne par chaque pas 
700 vertus mbritoires de celles du sanctuaire, dont chacune 
separbment en vaut 100.000 autres » Les considerations 


1) Acles, du Confjres des Orienlalistes (Geneve, 1894).— Deuxifime partie , 
I, p, 67 et suiv, 

2) Spiegel, Tradit. Litt. derParsen, II, p. 87. 

3) Cp. Blocbet dans la Benue, XL, p. 232, note 2. 

4) Al-Darimi, Sumn, p. 440. — Al-Schejbani, disciple d’Abu Panifa, rapporte 
{Athdr, ed. Lahore, p. 93) que la lecture de chaque mot du Koran equivaut a 
dix bonnes oeuvres ; la formule ALM, dont on evalue chaque lettre a un mot 
separe, comple elle seule pour trente. 

5) Usd al-ghdba, I, p. 172. 

6) Ibid., V, p. 58^ 

7) Ibn Khallikan, ed. de Wuslenfeld. n“ 92. 

8) Al-Ghazali, Ihjd 'ulum al-din, I, p. 250. 
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praliques qui sont li6es a de telles mesures nefont pas d6faut. 
Siun homme pieux dmigre de La Mecque a Jerusalem, il sail 
que ses pri^res perdent les trois quarts de leur valeur. A La 
Mecque, une prifere en vaut cent mille ordinaires ; a Jeru- 
salem, elle n’en vaut que vingt-cinq mille 

Ajoutez a cela d’autres considerations arithmetiques. Par 
exemple, on pent perdre des quantites determinees des 
sommes de merites precedemment gagnees, « Celui qui aun 
chien dans sa maison, a moins que ce ne soil un chien de 
berger, diminue cheque jour ses bona operate, deux kirM®. » 

On reconnait sans peine ici le calcul des bonnes et des 
mauvaises actions faitd’aprbs des mesures et des poids deter- 
mines, tel qu’on le rencontre a cheque ligne dans les livres 
religieux des Parsis. « Chaque pas fait pour accompagner un 
cadavre est une bonne oeuvre d’une valeur de 300 stir; cha- 
que stir vaut quatre dirhem; de sorte que 300 stir font 
1.200 dirhem *. » Si, en des circonstances riluellement inad- 
missibles, on souille le feu sacre par son regard, on commet 
un peche de douze dirhem ; on exprime exactement en 
chi&es la somme en poids du p6ch6 pour chaque contact 
plus intime ; la progression pent monter jusqu’a quinze ta- 
nclvars*. » Faire un pas sans ceinture est un peche d’un far- 
mdn, en faire quatre est un p6ch6 d’un tanavar. » Un tana- 
var =: 1 .200 dirhem *. 

3. — Sous un autre rapport aussi, le Hadlth musulman a 
emprunt6 au systbme parsi les caracibres formels des rela- 
tions numbriques. Un coup d’oeil superficiel jetb sur les 
bcrits sacrbs des Parsis permet de voir le role que jouent les 
analogies de chifFres dans leurs donnees numbriques, on les 
memes nombres reviennent dans chaque ordre numbrique 
(unitbs, dizaines, centaines, milliers). Et ce sont parfois des 

1) Mudjir al-din, al-lns al-djalil, p. 263. 

2) Al-Damiri, Hajdt al-hajwdn, II, p, 101. 

3) Sad-der, XII, 8, 

4) Ibid., chap. LXVIII. • 

5) Ibid., LXXXII, 2. 
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chitfres trfes sieves. Le livre Mainogi-Khirad (XLIX, 15) 
compte 99.999 esprits protecteurs des jusles, autant de d6- 
mons et de m6chants eanemis qui soul eii lutte centre le 
monde c6leste et bon, tandis qne le Sad-der (Xlll, 4), se con- 
tente de 9.999. On retrouve les memes relations num6riques 
dans les actes rituels. Pour I’offrande des morts, on ordonne 
« 33 haricots et 33 oeufs » ; je renvoie, a cette occasion, a ce 
que James Darmesteter a expos6 a propos de la signitica- 
fion de ce nombre 33 chez les Iraniens*. Comparez a celala 
forme musulmane de pareilles donn6es. Je citerai a dessein 
les plusanciens renseignements fournis par le Hadith. 33 an- 
ges portent an ciel les louanges des hommes. S’il esl ques- 
tion du merite des litanies pieuses, on parle de 33 tasbih, 
33 tahmid, 33 takbir, etc. nombre qui de nos jours encore 
se trouve dans les litanies de maintes communautes mysti- 
ques’. La foi a 333 voies*. Quand le fidele fait sa genuflexion 
pour la pribre, 333 os et 333 nerfs louent Dieu 

Vous voyez que les sentences attributes au Prophbte vont 
jusqu’aux centaines dans la formation de tels nombres. 

Cela nous conduirait trop loin si, a propos de ces tltments 
formels, nous voulions faire un expost sptcial des emprunls 
mattriels que la loi et I’usage musulmans ont faits aux tlt- 
ments persans. D’autre part, je ne voudrais pas que ce cha- 
pitre se terminal vide de fails, et vous me permettrez tout au 
moins, pour indiquer I’tlendue du probltme qui s’offre en- 
core a rttude historique de I’islam dans ce domaine, de 
choisir deux exemples pris aux deux extremes : ce qu’il y a 
de plus grand et ce qu’il y a de moins important au point de 
vue religieux. 

Par ce qu’il y a de plus grand, j’entends I’institulion mu- 


ll Le Zendavesta, I, p. 13, note 36. 

2) Muwatta’, I, p. 81; al-Buchari, Fadd'il al-aihdb, n» 10. 

3) Dupont et Coppolani, Les confriries religieuses musulmanes (Alger, 1897), 
p. 323. 

4) KiU al-kulub, I, p. 83. 

5) A1-Darakutni apud al-Balawi, Alif-Bd, I, p. 371. 



ISLAMISME ET PARSISME 


15 


sulmane de la pri^re, cet hommage que I’esclave de Dieu 
rend en se prosternant dans la poussifere devant le rabb el- 
alamin, le maitre de tons les mondes- II faut certaiment faire 
remonter a une origine persane la determination du nom- 
^redes repetitions quotidiennes de ce rite qui est ne sous 
I’influence du jud6o-cliristianisme. La prifere instiluee par 
Mohammed lui-meme 6tait originairement fixee a deux mo- 
ments de la journee : il s’y ajouta plus tard, encore dans le 
Koran, un troisifeme moment que Mohammed lui-mfeme 
nomma le moyen (al-ivustd ) : la pribre du matin, la pribre du 
soir et celle du milieu, correspondent bien au schacharith, 
nwnchah et 'arblth du judaisme. 

Mais cela ne suffit plus, lorsque les institutions religieuses 
parsies pbnbtrbrent de plus en plus dans le cercle des fonda- 
teurs du rite musulman. On ne voulait pas, quant b la quan- 
tite religieuse, rester en retard sur les adeptes de Zoroastre. 
On emprunta, comme du reste James Darmesteter I’a dbjb 
vu‘, les cinq g4hs (temps de pribres) des Persans, et le nom- 
bre primitif de trois temps fixbs pour la pribre fut portb a 
cinq*. Vous voyez comment une vieille institution fondamen- 
tale de i’islam, dans ses determinations essentielles, a dh 
subir I’influence persane pour revetir sa forme definitive, 
encore en vigueur de nos jours. 

De I’acte le plus important a ce qui Test le moins, il n’y a 
qu’un pas. Sur ce point, je reclame votre indulgence; car il 
ne s’agira plus de la communaute pieuse se prosternant cinq 
fois par jour dans la poussibre devant Allah, mais d’un objet 
tout petit et iusignifiant de la vie journalibre, le cure-dents. 
On a peine a croire quelle benediction religieuse est attri- 
buee dans la tradition musulmane a cet objet tout ordinaire. 
Le musulman le place si haul au point de vue religieux qu’il 
charge les pieux pblerins de lui en rapporter comme souve- 


1) Chants populaires des Afghans, p. 261. 

2) Voyez mes observations faites dans !e compte rendu*sur le Mahometism 
de M. Carra deVaux (ZDMG., LIII, p. 385). 
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nirs sanctifiants des lieux consacr6s de I’islam'. On n’a que 
rembarras du choix dans la quantit6 de vieilles sentences 
qui monlrent la grande valeur que I’ancien Islam attribue a 
ce miswak (c’est son nom arabe); je me bornerai a en citer 
quelques-unes. 

L’usage du miswak passe pour une preparation a la pribre 
comme le Adan canonique, II appartient aux « Sunan al- 
mursalin », c’est-a-dire aux pratiques des prophbtes mbme 
antbrieurs a Mohammed*. Leurs privileges sont proclambs 
par le Prophete dans des sentences significatives : 

« Unepribre, — ainsi s’exprime Mohammed, — prbcbdbe de 
I’usage du cure-dents, vaul mieux que 75 pribres ordinaires,» 

« Si ce n’btait pas une charge trop grande pour mes tidbles, 
je leur prescrirais de faire prbcbder chaque pribre du si- 
wdk ’ » , 

La vieille tradition place cet usage si haul qu'elle fait dire 
au Prophbte : « Dieu m’a ordonne le siwak avec tant d’insis- 
tance que j’ai presque craint qu’il me le prescrive comme 
uneloi revblbe*. » D’une fagon humorislique^ on fait dire au 
Prophbte que Gabriel lui a si souvent enjoint le siwAk, qu’il 
craignait de perdre ses dents a force de les frolter. Un des 
dix effels du siwak est de mettre Satan en colbre ; c’est agrba- 
ble a Allah, hai par Satan (mardat lil-rabb, muschita lil- 
scheytan) *. 

L’emploi du cure-dents a aussi cet avantage de faciliter au 
mourant, a ses derniers moments, sa profession de foi et 
d abrbger son agonie®. En elfet, a sonheure dernibre, le Pro- 

1) Sur les bois qu’on employwt pour decouper des cure-dents on trouve des 
details Chez al-Djihiz, Bajdn, II, p. 82. 

2) Ai-Ja'kilbi, Annales,td. Houtsma, II, p. 121. 

p P- 116; al-Schejbanl, Athdr, 

4) Musnad Ahmed, I, p. 339 {sajunzal 'alejja fihi ) ; ibid., UI, p. 490 (an juk- 
taba 'akjja). 

5) Ibid., I, p. 3 (en has). 

d) Al-Musta^raf, I, p. 10; AI-Balawi, Alif-Bd, I, p. 137-38. Selon une sen- 
tence rapporWe par al-Schafi<i I’emploi du miswak a aussi pour effet de fortifier 
1 intelligence; al-DamIri, II, p. I45_s. v. 'usfdr. 
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phfete se fait donner un miswak, et un des assistants raconte 
que jamais dans sa vie il n’en fit un usage aussi s6rieux qu’a 
ses derniers moments*. La litterature poetique des musul- 
mans s’empara de I’objet sacr6 ; il y a toute une poesie du 
miswak. D’aprfes le l6moignage du savant chiite Abou-1- 
Kasim Mur tad a 'Alam al-hud§,, le plus beau pofeme a ce 
sujet est dll a la plume du pobte Abou Hajja al-Numejri 
(§poque de transition entre les Omayyades et les Abbasides)'. 

Mesdames et Messieurs, je me bornerai a une simple in- 
dication. Le miswak et la haute valeur qu’on lui attribue, et 
qu’on peut a peine expliquer d’aprbs les donn^es religieuses 
(1,6 I’islam, nous rambnent sur le terrain persan. Il provient 
d’une disposition riluelle qui «^tait affect^e a cet objet dans 
I’usage religieux des parsis* et a regu ensuite un fibre d6ve- 
loppement dans les sentences musulmanes, dont quelques- 
unes nous sont connues comme sentences du Propbbte*. 

Mais il nous faut aussi considerer le revers de la m6daille 
dans les rapports de la tradition musulmane avec les in- 
fluences persanes. 

De temps en temps se manifestentdes signesd’opposition, 
de reaction de I’islam contre les id6es persanes. Comme 
preuve, rien de plus typique que le changement qui s’est 
produit dans les sentiments des musulmans a Tigard du 
chien, notre plus fidble animal domestique. Vous savez que 
depuis les temps recul6s de I’islam, il passe pour un animal 
mSprise. « Les anges n’entrent jamais dans une maison ouil 
y a un chien ou une image. » Le Prophbte aurait ordonn6, 
dit-on, de tuer tous les chiens de M6dine, sp6cialement ceux 


1) Buch. Maghdzi, n“ 85. 

2) Al-Ghurar wal-durar (lithogr. de T6heran), p. 179. 

3) Shdjest la shdjest, X, 20; XII, 13; Dddist. dinik, XL, 8. 

4) On a doQQ^ au « compagnon » *Abdall4ii b. Mas'Cld l*epithete : sahib al- 
siwdki on ne semble pas connaitre la rauson de ce litre qui 6tait une distinction 
honorifique en tout cas (al-Nawa'^, Tahdib, p. 370, 13) ; au lieu d’al-siwdk on 
trouve les variantes : al-sawdd, al-sirdr, qui prouvent qu’gn oublia vite le sens 
veritable de I’epithbte. 
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d’une cerlaine couleur foncee*. Les th^ologiens musulmaos 
sont embarrasses de donner la raison de cette mesure. On 
rapporte que le calife Abu Dja'far al-Mansur (ce renseigne- 
ment est du a Ibn Kulejba) aurait pris des informations 
a ce sujet aupres d’un savant important de son temps, 
'Amr b. 'Obejd. Celui-ci ne put lui donner d’autre explica- 
tion que ceci : « C’est ce que raconle la tradition ; je n’en 
connais pas la raison. » Le calife aurait exprime cette idee : 

« parce que le chien aboie aux botes et effraye les men- 
diants'. » 

Quant a la realite de la mesure prise par le Prophete, il y 
a lieu d’avoir des doutes. A I’epoque du Prophbte, le chien 
n’etait pas encore meprise; les fideles avaient a son egard 
des sentiments beaucoup plus tendresque ne le fait supposer 
lemeprisdanslequeliltombadurantles gdndrations suivantes. 
Nous savons, par exemple,que, du temps du Prophfele, des 
chiens circulaient dans la mosqu§e et qu’on ne voyail dans 
ce fait aucune profanation du lieu sacrd’.Meme plus tard 
encore, nous voyons par des sentences qui nous ont etd con- 
serv6es, les dispositions amicales du musulman a regard de 
cet animal, dont le contact, aux termes de la loi, produil une 
des plus grandes souiliures. Le chien — d’aprbs un Hadilh 
— voit des choses qui sont invisibles pour nous, c’est-a- 
dire les ddmons. Si vousentendez voire chien aboyer pendant 
lanuit, demandez a Dieu son assistance centre Satan*. C’est 
une pensee tout a fait persane : « Aussi souvenl que le chien 
aboie, les demons et les mauvais ennemis s’enfuient. » Le 
chien partage cette propri6t6 avec lecoq% dont la tradition 
musulmane fait egalement dire a Mohammed qu’il est I’en- 


1) On trouve toute une collection des traditions se rapportant ace sujet dans 
le Ahy-Bd d’al-Balawi, I, p, 378 et suiv. 

2) Ibn ai-'Abbar, Takmila (ed. de Madrid, Bibl. arab. hisp.), p, 533. 

3) Musnad Ahmed, II, p. 71. 

4) Apud al-Damiri, II, p. 334 ; d’autres versions rapportent une chose ana- 
logue des 4nes, ibid^ 1, p. 298. 

5) Bimdahisch, XIV, 28; XIX, 3; Sad-dey, XXXI, 8. 
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nemi de Satan et que son chant indique qn’il a vu un ange’. 

Dans une sentence attribuee h Hasan Basel (mort en 110/ 
728)*, laquelle a pass6 avec quelques variantes dans* la 
po6sie persane*,le Sufi pratique (fakir) est compart au chien, 
d’une fagon qui rappelle fortemeot une description bien 
connue du chien dans I’Avesta ’ : « Le chien a dix propri^tes 
dignes d^6loges, qui toutesdoiventexister chez le fakir : 

« 1. II a toujours faim — e’est la coutume des fidfeles. — 
2. 11 n’a pas d’habitation constante — e’est la coutume de 
ceux qui se confient en Dieu (mutawakkilin)®. — 3. La nuit, 
il dort trhs peu — e’est la coutume de ceux qui sent plonges 
dans I’amour de Dieu. — 4. S’il meurt, il ne laisse aucun 
heritage — e’est la coutume des aschtes. — 3. Il n’abandonne 
pas son maltre, mSme sicelui-cile chasse — e’est la coutume 
des adeptes (muridln). — 6. Il se contente des plus petils 
biens terrestres — e’est la coutume des gens temperants. — 
7. Si on le chasse d’un endroit, il s’6loigne et en cherche uu 
autre — e’est la coutume des humbles. — 8. Si on le frappe 
el le chasse, et qu’aprfes on le rappelle, il ob6it — e’est la 
coutume des modestes. — 9. S’il voil de la nourriture, il se 
lient debout 61oigne — e’est la coutume de ceux qui sont 
consacr6s a la pauvret6, — 10. S’il s’en va, il ne prend au- 
cune nourriture de route — e’est la coutume de ceux qui se 
sont retires du monde. » 

D’ou vient done que cet animal support6 au temps de Mo- 
hammed, mSme dans les mosqu6es, et que plus tard on 
trouve encore digne, par ses qualit^s, d’etre compare aux 

1) Al-Damiri, I, p. 528. On lit aussi dans le Talmud bab., B. Kammd, 
fol. 60 b, que I’aboiement des chiens est le signe de la presence du propbete 
Elie ou de I’Ange de la mort ; cela depend de la nature joyeuse ou triste de 
I’aboiement. — Gf. aussi E. Stave, Ueber den Einfhiss des Parsismus auf das 
Judenthum (Haarlem, 1898), p. 131. 

2) Al-Makkari, ed. de Leyde, I, p. 393. 

3) Chardin, Voyages en Perse, ed. Langles (Paris, 1811), IX, p. 205 

4) Vendidad, Farg. XIII, 44-48. 

5) Voyez mes Materialien zur BnltviekelungsgescfiicfU* des Sufismus, dans 
Wiener Zeitschr. f. d. Kunde des Morgenl., XIII (1899), p. 46-48. 
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saints hommes, en arrive tout a coup a inspirer one horreur 
qu’on peut malais^ment concilier avec la douceur que pres- 
ent I’islam pour les animaux domestiques? La reponse est 
vile trouv^e, quand on pense a I'estime dont cet animal 
jouissait chez les Parsis au milieu desquels les musulmans 
s’etablirent. Pour eux, ilestl'animalqui chasse les demons*; 
il faut exposer a son regard (seg-dideh) le cadavre meme des 
Parsis lors de leur dernier voyage au dachmeh (lieu d’ expo- 
sition du cadavre) ; on faisait dans I’ancien temps des fonda- 
tions pieuses pour I’entretien de cet animal, afinde s’ assurer 
son assistance pour le moment on I’^me du d6funt franchirait 
le pont Qinvat, ce qui d6cidait de la f6licit6 6terneUe ou de 
la damnation. 

La tradition musulmane,voulant faire opposition a I'estime 
religieuse que Ton avait pour cet animal, fit remonter au 
Prophbte la mesure de I’extermination des chiens et rendit 
meprisable pour des motifs religieux un animal domestique 
autrefois si estim6 >. 


Ill 

L’intluence qui se manifeste par I’emprunt ou le rejet 
d’^ltoents strangers remonle jusqu a I’^poque la plus re- 
culee du mouvement th^ologique de I’islam et est aussi an- 
cienne que I’effort des liigistes pour formuler les normes de 
la vie religieuse. 

1) Les Bulgares habitant aux herds du Wolga estimaient que I’aboiement du 
chien est de bon augure {jatabarrakuna U-'uwa al-kalb) et qu’il presage bon- 
heur et abondance des recoltes (Ibn Fadhlan apud Jaijut, I, 769, 13). 

2) Je ne suis pas le premier qui enonce cette opinion. Voir p. e. G. Jacob, 
AltarabischesBeduinenleben (2' edit.), p. 84(quise refers i Geiger. Ostiranische 
Cullur, p. 370). Ed. Hahn, Die Hausthiere und ihre Beziehuny zur Wirth- 
schaftdes Menschen (Leipzig, 1896), p. 65 ; a L'estime exagSree dans laquelle 
la religion zende des Perses le lenait (i. e. le chien), a certainement contribue 
aumepris dontil est devenu lobjetlors du triomphe de I’islamisme; mais il n’a 
pas ete possible, natujsllement, de le chasser completement de la situation ac- 
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Nous ne nous en tiendrons pas a I’epoque ou I’islam vic- 
torieux entra par la conquete en relation avec la population 
persane et au contact permanent qui en futla suite. 

Nous pouvons peut-etre (et nous tenons a souligner ce 
pml-Hre) remonter beaucoup plus loin dans I’histoire de 
I’islam, pour reconnaltre Teffet des 6l4ments parsis sur la 
formation des id6es de Mohammed. Cela m’amene a une 
hypothhse sur laquelle je voudrais fixer votre attention et 
celle de tous ceux qui s’int6ressent a la recherche historique 
des principes qui ont exerc4 une influence, non seulement 
surle d6veloppement,mais sur roriginemfeme de 1’ oeuvre de 
Mohammed. 

Jusqu’a present on a surtout considere le judaisme et le 
christianisme comme 4tant les sources des enseignements du 
Koran; le m4moire couronn4 Abraham Geiger (1833) a ou- 
vert la voie aux investigations qui depuis lors ont port4 sur 
toule sorte de particularil6s. On a aussi recherche la part 
qui revient a la litt4rature apocryphe juive et chr6lienne dans 
la formation de la religion koranique. Dans son ouvrage sur 
les apocryphes, notre collhgue Rene Basset a fourni dans ce 
sens maintes indications utiles qui peuvent stimuler I’histo- 
rien de I’islam primitifap6n4trer plus avant dans cedomaine*. 
On trouvera que I’idee de la « table bien gard6e » (al-lauh-al- 
mahfiiz), sur laquelle est not4 le prototype de la revelation 
divine ainsi que les destinees de I’humanite, a sa source dans 
une idde courante dulivre Jubiles^ \ que la peinture du 

jugement dernier, telle qu’on la Irouve dans le Koran, a son 
prototype dans le Livre d’H^noch*. Les relations avec le chris- 
tianisme ethiopien dans lequel ces apocryphes jouaient un 
rdle important, ont fait p6netrer ces id6es dans I’horizon du 
Prophhte arabe. 

II n’est pas impossible egalement qu’il efit h sa disposition 


1) Les Apocryphes Hhiopiens, par Rea6 Basset, IX, p. 12 et22, 

2) J«6tt.,3,10; 4, 32; 15, 25; 16, 28; 18, 19; 19, 9;«3, 10; 50, 13. 

3) Livre d' Henoch, I, 6, 8. 
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r^lement persan, qu’il n’avait qu’a prendre el a faqonner.Ce 
n’est pas la premiere foisqu’on ledit. On reconnait gen6rale- 
ment que les elements eschalologiques du Koran, en dehors 
meme desid6es persanes qui s’etaient r6pandues par I’inter- 
mediaire du judaisme et du christianisme, laissent percer 
des emprunts fails direclement aux Persans. Leslieux oules 
idees persanes et les occasions par lesquelles elles pouvaient 
p6n6trer en Arabic, au temps de Mohammed, etaienttrfesnom- 
hreux. 

La culture persane 6lait a la portee des habitants de I’Ara- 
bie centrale, a I’epoque qui precede I'apparition de Moham- 
med. Le commerce des negociants mecquois qui s’etendak 
jusqu’au territoire persan*, aussi bien que les voyages des 
pofetes ambulants les amenaient lout pres du champ de civili- 
sation des Persans. Al-A'sch4 n’est pas le seul poble arabe qui 
ait pouss6 ses excursions jusque dans le royaume sassanide : 
il n’est qu’un entre beaucoup d’autres. Enfin gira, la resi- 
dence fr6queniee pas les poetes et les habitants de I’Arabie, 
off re, malgre sa cour arabe, un veritable tableau de la vie 
persane. De hi, les elements de la civilisation persane pou- 
vaient aisement penetrer dans les villes du nord et du centre 
de I’Arabie; on les y reconnait d’ailleurs, sans qu’il puisse y 
avoir de doute possible, dans les mots persans et les expres- 
sions persanes qui se trouvent en grand nombre dans la lan- 
gue arabe ancienne. 

Les pobtes anteislamiques abondent en allusions a la vie 
persane, au costume persan, au.x mceurs persanes, qu’ils 
6cartent naturellement avec une morgue vraiment arabe, 
mais qui attestent hautement la connaissance que I’arabisme 
avail de ce qui lui 6tait Stranger*. Pour injurier son ennemi, 

1) AgMni, N\, p. 93, 12. Aba Sufjan envoyait ses caravanes qui portaient 
lesn,archand.ses des Kurejschites pays des Persans. 

incursions belliqueuses dans les territoires persans, voir Ibn Hischftm, 
p. ydo, z. ^ 

ZJ Muhammed. Studien,l, p. 102; G. Jacob, Altarab.Beduinenkben (2» 6d ) 
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un poete anteislamique, Aus b. Hadjar, se sert pr6cis6ment 
de I’expressioa fdrisijfa, c’est-a-dire mode persane, comme 
pourmarquer d’une tare savie de famille*. 

Les Arabes n’avaient pas a franchir les limites de leur aire 
g6ographique pour pen^trer dans la sphfere de r6I6ment 
persan. Dans plusieurs endroits de lap6mnsule, il y avail 
des commercants persans qui vivaient en common. D6j&. 
au commencement de noire ^re, des Persans exploitaienl 
les mines d’or, en diff6renls points du pays*. Quant h I’in- 
fluence que ces Persans pouvaient exercer sur la population 
arabe, nous pouvons en juger par le fait qu’une partie d’une 
fribu arabe 6lablie a Bahrein, les Banou Idjl, passacomplfe- 
lement a la nationality persane* , ce qui prouve combienpyie- 
ment persan a pu etre un facteur elhnographique en plein 
pays arabe. 

Au point de vuereligieux,il faut aussi faire entrerenligne 
de compte TArabie m6ridionale (Y^men) qui, k I’ypoque de 
Mohammed,6taituneprovincesoumisearinfluencede I’empire 
sassanide. Nous connaissons par leurs noms les dignitaires 
persans qui exergaient le pouvoir au nom des Sassanides 
dans I’Arabie myridionale a rdpoque du Prophkte arabe. 
Le commerce du nord avec la province mkridionale per- 
sico-arabe pouvait facilement apporter au nord, non seu- 
lement les marchandises de I’Arabie du sud, mais aussi des 
idyes. Nous sommes en droit de supposer que le commerce 
ne se bornait pas aux fines ytoffes que les marchands trans- 
porfaient du sud od elles ytaient tissyes* vers le nord; il ne 
se bornait pas non plus au vin importy de TYymen et de 
I’Hadramaut, riches en raisin®, dont les cyibbres vignobles 
sent si fryquemment cilds par les pofetes lorsqu’ils chanlent 

1) £d. Geyer, ii>> 24, 2. Sur les manages entre proches parents, v. E. Kuhn, 
dans ZDMG., XLIII, p. 618. 

2) Cp. Glaser, Skiue der Gesekiche und Geographie Arabiens, 11, p. 193. 

3) Les passages cit6s dans Muh. Stud., I, p. 103, note 4. 

4) Mas'ftdi, Tanbih, 6d. de Goeje, p. 281, 16 el suit.^ 

5) Muller-Mordtmann, Siidarabische Denkmaler (Vienne, 1883), p. 87 ; Ha- 
14vy, Journ. asiat., 1872, 1, p. 524. 
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ce vin qui d6salt6rait les gosiers brulants des habitants 
du desert, aprfes les longues privations qu’ils avaient subies. 
Les gens qui venaient du sud auront bien prononc6 telle 
on telle parole religieuse et auront bien eu quelque con- 
tact, si superficiel qu’il fut, avec les id6es du pays on ils pe- 
n6traient. On a du reste d6ja 6mis Topinion (Jos.Halevy) que 
mainte expression caracteristique de la terminologie chre- 
tienneaccepteepar I’islam lui etaitarriveepar le christianisme 
de I’Arabie m6ridionale. 

En tous cas, les occasions ne manquaient pas pour per- 
mettre a la religion de la Perse d’agir sur la pens6e du fon- 
dateur del’) slam. En effet,le Prophete connait les madjiis dt 
les place sur la meme ligne que les « Juifs, les Sabeens et 
les Chrdtiens » par opposition a ceux qui « pratiquent I’ido- 
iMrie « (sourate xxii, 17). 

Ce rapprochement est au moins uoe preuve que les Madjus 
appartenaient a I’horizon religieux de Mohammed; puis que, 
au point de vue religieux, il ne voyait pas en eux un element 
h6terogene comme dans les paiens idolatres de I’.^rabie et 
des lointains pays strangers. Assur^ment ils n’^taient pas si 
nombreux dans son entourage qu’il ait pu observer a fond 
leur syst^me religieux comme celui des Juifs et des Chretiens, 
dontles maitres, Habr et Ruhban, lui fournissaient des rensei- 
gnements directs. Pour cet homme doming par rid6e du 
monotheisme absolu, I’id^e de Dieu troubl6e par le dua- 
lisme des mages ne pouvait etre une source de I’enseigne- 
ment religieux comme les systbmes religieux environnants 
qu’il tenait pour des formes deg§ner6es de la din-lbrdhim 
(la religion d'Abraham) '. 

N^anmoins quelques parcelles d’id^es qu’il s’appropria du 
cercle persan, sans s’en rendre compte, ne manquerent pas 

1) De raSme les Persans font remonter la vraie religion aux temps de I’anti- 
quite reculee; ils nomment paoiryo dkaisha la religion primitive existant 
loDgtemps avant Zaratusht, qui n’aurait fait que la rfelablir [Sacred Books, 
XXIV, p. 87). C’est ?ette conception qui parait encore chez Firdausi : dini- 
kuhen. 
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d’exercer leur efiet sur le temperament de Mohammed, ou- 
vert a toutes les impulsions religieuses. — 11 n’ avail pas 
appris aconnaltre le parsisme sous une forme vivante dans 
une communaute de pratiquants; il s’agit d’influences la- 
tentes, complfetement inconscientes, quise combinaient avec 
sa propre conception religieuse sans en faire partie orga- 
nique et qui n’ont modifie que 16gerement quelques points de 
son systfeme fond6 sur une base jud6o-chr6tienne. 

La persecution qui s^vit plus tard contre I’incredulite et 
Theresie sous les Abbasides, a I’epoque ou la theocratie se 
developpa sous I’influence persane, se trouve deja indiquee 
dans les paroles du Koran. Le kafir du Koran n’est cependant 
pas la copie de I’incredule et de I’heretique tel qu’il se pre- 
sente dans le judaisme et le christianisme. Mohammed y a 
introduit I’idee persane de Vimpurete materielle. Void du 
vrai Parsi : « Un mechanl bipede, par exemple un impie 
Ashemaogha, souille les creations du Bon Esprit par contact 
direct, les souille par contact indirect » Une conception 
de ce genre a dCi planer sur le berceau de cette sentence du 
Koran (sourate ix, 28) : innamd-l-muschrikina nadjisun, « en 
verite, les polytheistes sont impurs ». A I’origine cette 
maxime est prise au pied de la lellre dans la theorie seule- 
ment et la vieille exegbse (Ibn 'Abbas fait autorite en la ma- 
tiere) commente en effel mot a mot la sentence du Koran ; «la 
Substance des incredules est impure, » et « On doit accom- 
plir la purification rituelle aprbs avoir 616 en contact avec 
euxL » 

11 est vrai que la loi des Sunnites a 6cart6 du texte du Ko- 
ran par une interpr6tation scolastique cette id6e inbumaine 
et a explique au sens moral « I’impurete des infidbles (na- 
djftsa) »®. Mais dans lescercles scbi'ltes oh les traditions per- 
sanes n’ont pas cesse d’exercer une influence plusprononc6e, 
on a conserv6 le sens litt6ral dans sa rigueur et dans chaque 

d) Vendidad, Farg. V, 37. , 

2) Voyez les opinions exegetiques anciennes, citees dans le Kassckdf&d locum. 

3) Pour plus ample information cp. mes ZAhiriten, p. 61-63. 
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code schi'lte (je renvoie, par exemple, au Compendium de 
Querry *) vous trouverez le « kafir » cit6 comme une des dix 
causes de I’impurete rituelle (deh nedjasdt). Les conse- 
quences de cette maniere de voir strictement legale sont 
d’autant plus rigoureusement tirees que la communaute 
schi'ite, divisee en de nombreuses branches, s’ecarte davan- 
tage du dogme de I’islam orthodoxe. Plus une de ces sectes 
est impregnee de traditions non arabes, plus I’exclusivisme et 
I’intolerance a regard de ceux qu’elle tenait pour infideles 
ont ete violents ^ 

De mfime les atlributs qui, dans la phraseologie et la ter" 
minologie du Koran, se rapportent a I’incredulite et ailx 
non-croyants, trahissent mainte ressemblance avec le langage 
religieux des Parsis et pourraient facilement conduire a I’hy- 
po these d’une infiltration anterieure qui proviendrait de 
cette source. Gardons-nous cependant d’aUer trop loin et ne 
nous exposons pas, en voulant a tout prix trouver des analo- 
gies, au danger de depasser le but. 

Dans ses sermons de reprimande, Mohammed applique 
souvent aux infidfeles el aux pecheurs une epithfete qui, prise 
dans son sens premier, n’appartient pas au domaine de la vie 
religieuse proprement dite, mais esl empruntee aux relations 
de droit prive qui existent entre les hommes. L’infidMe est 
nomm^ zdlim, c’est-a-dire « oppresseur, violent, tyrau)). Ce 
terme esl ensuite adapte au domaine religieux par ce pro- 
c6d6 : celui qui transgresse les commandements d'AMh 
zalama nafsahii, « commet injustice el violence a I’egard de sa 
propre ame. » 

Nous ne c6derons pas a la lentation de voir le prototype du 
zalim dans le sustardn (oppresseur) parsi, en songeant que le 
rdschd biblique atteste le meme passage de la notion juridique 
a la notion religieuse, et que le p6cheur « qui fait violence a 
sa propre dme » a son original dans la sentence biblique « ve- 
chot i chomes nafsclid » {Prov., viii, 36 ) : « Celui qui pbche 

1) Droit musulman, I, p. 17, art. 267 et suiv. 

2) ZDMG., LIII, p. 383. 
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conlre moi, fait violence a son 4me (cMmas = zulm) » 

Vous etes en droit, Mesdames et Messieurs, de me de- 
mander si nous pouvons saisir dansles doctrines du Prophete 
de I’islara des traces de conceptions particnliferes du par- 
sisme. Si je signalais I’eschatologie du Koran, qui, comme 
je I’ai d6ja fait remarquer plus haut, porte les traces d’une 
influence parsie, je d6passerais en rep^tant des faits connus 
de longue date, le temps quim’aet6 accords pour mon expo- 
sition. Je pr6fererais plutdt resumer une hypothese que j’ai 
indiqu6e rficemment dans un recueil cousacr6 a la m6moire 
d’un ami pr6matur6ment enleve a mon affection*. Elle met- 
trait en lumiere, si je ne me suis pas tromp6, les influences 
latentes que les id6es persanes ont fait pr6valoir dans la doc- 
trine de Mohammed. Celles-ci ne font que modifier, dans le 
cas special que j’ai en vue, une institution emprunt^e au 
judaisme et au christianisme, en lui donnant une nuance qui 
a I’origine lui 6tait 6trang^re, mais qui ne laisse pas d’avoir 
de I’importance. 

Vous savez que le vendredi des musulmans est une copie 
du Sabbat biblique. II s’en distingue n6anmoins sur le point 
essentiel de I’institution biblique du sabbal. Celui-ci est des- 
tine a rappeler continuellement I’ceuvre divine de la creation, 
comme achbvement de la creation des six jours : c’est un 
jour de repos pour Thomme et aucun travail ne doit etre 
accompli en ce jour-la, parce que I’ceuvre de la cr6ation du 
monde fut achev^e en ce jour. 

Mohammed, h la v6rit6, veut aussi maintenir parmi ses 
fidbles la foi « a I’ceuvre de la creation en six jours », mais 
son vendredi n’en est pas le jour comm6moratif. II n’est ni 
le jour de repos du sabbat, ni le jour de preparation a ce 
sabbat. C’est un « jour de reunion » pour la celebration heb- 
domadaire du culte ; dbs le debut, il n’a pas ete consid6r6 
comme jour de repos : « 0 croyauts! dit Mohammed dans le 

# 

1) Die Sabbatkinstitution im Islam, dans les Melanges consacris a la me- 
moire du feu Prof. D. Kaufmann. 
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Koran (lxii, 9,10), lorsqu'on vous appelle a la pri^re du jour 
de I’assemblee, empressez-vous de vous occuper de Dieu et 
etabandonnez le negoce... Lorsque la pribre est finie, allez 
oil vous voudrez et recherchez les dons de la faveur divine. » 

Mohammed repousse absolument I’idee que Dieu s’est re- 
post de son oeuvre de la creation. Cette idee est tellement 
enracin^e dans la conscience musulmane que de tout temps 
on a considere comme une polemique directe dirigee centre 
le judaisme ces paroles du Koran (l, 37) : «. Nous avons cre6 
le ciel et la terre et ce qui est entre eux en six jours, et la fa- 
tigue ne nous a pas atteint » {wa md massand min lughub*'^). 

Je vous ai donne la un exemple de ce que j’appelle I’ih- 
fluence persane latente. D’apres la doctrine des Parsis, I’uni- 
vers a 6t6 cr66 en six p^riodes*. On institua des ffetes en 
souvenir de chacune de ces six p6riodes de la creation, mais 
aucune en vue de c6l6brer Pachfevement de la creation du 
monde ; ainsi aucune fSte qui eht quelque ressemblance avec 
le sabbat des Juifs. Leurs theologians combattaient la con- 
ception juive du sabbat et particuliferement I’idee que Dieu 
s’est repose de I’oeuvre de la creation. Le document pSzend, 
que J. Darmesteter ^ a fait connaitre et dans lequel la pole- 
mique des Parsis contre I’institution du sabbat est devenue 
I’expression d’un dogme [chikand gumdnik viyar), date a la 
verite du IX* siede ; mais probablement il n'est que le retlet 
de vieilles discussions theologiques. 

Cette opposition contre I’histoire biblique de la creation 
ne semble pas avoir echapp6 a la connaissance de Moham- 
med. L’esprit du Prophbte arabe etait puissamment penetre 
de I’idee de la toule-puissance de Dieu. C’etait mkre qui 
remplissait son«me. Aussi saisit-il avec empressement I’oc- 
casion, en s’emparant de I’inslitution du sabbat, de la diffe- 
rencier par une protestation energique contre I’idee d’un 
dieu qui se repose. 

1) he Zend-Avesta^iT&d. par J. Dannesteter, I, p. 37 et suiv.; Ill, p. 57, 

2) Revue des Etudes juives, XVIII, p. 9, n“ 102. 
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Mesdames et Messieurs ! En me permettant d’attirer votre 
inter^t pendant cette heure sur cette esquisse rapide, je ne 
pouvais absolumenl pas avoir I’intenlion d’^puiser complete- 
ment une question si importante pour I’^tude historique de 
I’islam. J’avais encore moins la pretention, envous exposant 
mes idees particulibres a ce sujet, d’avoir trouve le dernier 
mot de la science. Bien plus, j’ai a coeur de r^peter ici le 
mot par lequelj’ai aborde, comme vous vous en souvenez, 
I’exposition de ce dernier chapitre de ma conference : -pmt- 
etre. Ce que je viens de vous exposer dans ce chapitre, je ne 
le considere pas comme doctrine acquise ; je le considere 
comme hypothhe. — Valeat quantum valere potest. 

Cette docte assembl6e m’a paru fournir une beUe occasion 
d’attirer votre attention sur une s6rie de phenombnes dont 
une 6tude minutieuse nous permettra de p6netrer davantage 
dans la connaissance des diff^rents 6l6ments qui ont concouru 
ala formation de I’islam primitif. Permetlez-moi, Mesdames 
et Messieurs, en terminant, de vous exprimer toute ma re- 
connaissance pour labienveillance etla patience aveclaquelle 
vous avez bien voulu me prater une oreille attentive. 


I. Goldziher. 



DES RAPPORTS HISTORIQUES 

ENTRE LA RELIGION ET LA MORALE 


Memoire lu en seance generale au Congres international d’histoire des 
Religions, le 6 septembre 1900. 


Quand on veut disculer le rapport entre deux termes, le 
premier soin doit etre de preciscr le sens qu’on leur donne. 
Je demanderai a d^finir la Religion comme la fagon dont 
I’homme realise ses rapports avec la puissance surhumaine 
et mysWrieuse de laquelle il croit d^pendre; — la Morale, 
comme I’ensemble des rbgles qu’il se croit tenii d’observer, 
en dehors du plaisir ou dela peine qu’il y trouve. 

Les rbgles de la morale out leur source dans la tradi- 
tion, le sentiment, ou le raisonnemeut; leur justification, 
dans I’injonction d’uu etre superieur ou la notion abslraite 
du devo-ir ; leur fin, dans la satisfaction divine ou le bonheur 
d’autrui ; elles peuvent varier de sociele a soci6t6, d’ftge en 
age. Mais le principe de la morale est partout identique : c’est 
la distinction entre bien et mal, combinee avec la convic- 
tion qu’il faut faire le bien et 6viter le mal. 

En tant qu’elle admet des interventions surhumaines dans 
son origine, son contenu, sa sanction ou sa fin, la morale 
rentre dans la sphbre de la religion. Cette liaison a-t-elle 
exists de tout temps ou n’est-elle qu’uiie Stape transitoire 
dans rSvolution de la culture humaine ? La morale est-elle 
sortie de la religion ou la religion de la morale? Si elles se 
sont constituSes separement, quand a commencS leur 
alliance? — Les avis sont partages sur toules ces questions. 
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mais peut-6tre les divergences reposent-eiles, en partie, sur 
des malentendus. 


1 

Si par morale on entend Tobservation des regies qui favo- 
risenl I’adaptation de l individu a son milien social, il faut 
bien admettre que la morale est anlerieure a la religion, 
voire a rhumanit6, puisque Taltruisme se rencontre, du 
moins a I’^tatinstinctif, jusque chezdes animaux inf^rieurs. 
Mais, dans cette hypotbbse meme, on pent affirmer que la 
religion, dbs son apparition, a concouru a fortifier, sinon a 
engendrer, le sentiment du devoir. 

Prenons les peoples places au dernier degr6 de I’^chelle 
sociale. L’individu s'y croit entour6 de puissances surhu- 
maines, tour a tour hostiles et bienveillantes, qu’il s’efforce 
de se concilier par les precedes dont il a appris k se servir 
vis-a-vis des puissances humaines : la flatterie, la menace, 
les presents, les mauvais traitements, la coaclion. Homme et 
dieune poursuivent, en somme, que leur propre bien. Toute- 
fois, meme les observateurs qui ont le plus insists sur le ca- 
ractbre 6goisle de cette religion rudimentaire, doiventrecon- 
naitre qu’elle tend a d6velopper un element essential de la 
morale : I’esprit de sacrifice, I’habitude d’echanger un bien 
immediat et direct centre un bien plus considerable, mais 
indirect et plus eioigne. 11 n’y a gubre de peuples oii la reli- 
gion n’inspire des mortifications volontaires ; il n’y en a pas 
on Ton ne se prive du superflu et mSme du necessaire pour 
faire des offrandes aux morts et aux dieux; les plus anciens 
rites de I’epoque prehistorique qui aientlaissequelque trace, 
sont des oblations aux defunts. — Or, I’abnegation ou plutdt 
le self restraint est la premiere condition de toute moralite. 

En second lieu, la religion fortifie le principe d’ autorite. 
On n’a pas trouve jusqu’ici de peuplades qui ne regardent 
certains individus comme speeiaieoient aptes k entrer en re- 
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lations avec les puissances myst^rieuses dont elles croient 
dependre. Qu’il s’agisse de chefs, de sorciers ou de prelres, 
une pareiile croyance devait assurer a ces individus un 
ascendant considerable. Or, dans les societ6s inferieures, le 
principe d’autorite est indispensable pour empecher les 
agregats naissants de se dissoudre sous la pression des in- 
terfets en conflit. Sans doute, les depositaires de cette autorite 
peuvent n’en user que dans un but egoiste, et c’est meme 
generalement le cas ; mais leur interet n’en est pas moins 
dans la consolidation et I’agrandissement d’une communaute 
sans laquelle ils ne sont rien. Herbert Spencer va jusqu’a 
dire que les groupes ou il ne s’est pas forme d’institutions 
ecclesiastiques n’ont pas’reussi a se developper*. La dispari- 
tion prematuree de ces institutions peut amener le relache- 
ment du lien social. Ellis rapporte qu’en Polynesie les sacri- 
fices bumains etaient un moyen de gouvernement, C’etait le 
chef qui designait les victimes, et son choix tombait naturel- 
lement sur ceux qui lui avaient manque ou deplu. « Aussi ses 
sujets, ajoute le missionnaire, lui obeissaient-ils sans reserve. 
Mais aprbs la destruction de I’idolatrie, ce moyen cessa 
d’opereret les indigenes, deiivresdufrein, en vinrent a refuser 
toute obeissance legitime, tout concours legal’. » — Ceci est 
un exemple extreme, mais c’esl pour cela que je I’ai choisi, 
sans qu’on m’accuse, j’espere, plus qu’Ellis lui-meme, de 
faire I’apologie du cannibalisme religieux ou du meurlre ri- 
tuel. 

En troisibme lieu, ce n’est pas seulement entre les vivants 
que la religion etablit un lien, mais encore entre les vivants 
et les morts. Si on admet parmi ses manifestations les 
croyances aux revenants, il est certain qu’elle constitue un 
frein centre Tabus de la force. Dans TAm6rique m^ridionale, 
les Toupis Guaranis racontent que les morts reviennent sous 


1) H. Spencer, Ecelesiasticallnstitutions, Part VI of the Principes of Sociology, 
London, 1885, § 641. 

2) Rev. W. EWis, Polynesian Researches, London, 1829, t. II, p. 378. 
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forme d’animaux pour punir ceux qui les out maltraites *. Chez 
les Dacotahs, rapporte Schoolcraft, lacrainte des vengeances 
posthumes suffit souvent a empecher le meurtre « avec autant 
de force, ajoute-t-il, que, chez nous, la crainte de la po- 
tence » ^ Les Chippeways s’imaginent que leurs dmes seront 
pers6cut6es dans I’autre monde par les ames non seulement 
des hommes, mais encore des animaux et des objets dontils 
ont m4sus6*. Des idfies analogues prevalent parmi les indi- 
genes de nombreuses lies Polynesiennes‘. Dans I’lnde, il 
arrive qu’un debiteur force un cr6ancier recalcitrant a s’ex6- 
cuter en le menagant de se suicider, pour mieux le pour- 
suivre ensuile. 

En quatrieme lieu, parmi les plus anciennes prescriptions 
religieuses, figure I’interdiction de toucher les choses qui 
appartiennent aux esprits ou de commetlre les actes qui les 
offensent. C’est I’institution du tabou, qui apris une si grande 
importance chez les Polynesiens, mais qui se rencontre, sous 
une forme plus ou moins developpee, parmi lous les peuples 
connus. On distingue entre tabous de plein droit, qui concer- 
nent les choses prohibees a raison de leur caracthre sacr6 ou 
impur, et tabous artificiels, qui sont le fait d’une prohibition 
6dict6e par un sorcier ou un chef competent. MM. Frazer et 
Marillier ont bien mis en lumibre le caracthre a la fois reli- 
gieux et social du tabou*. Celui-ci a fourni peut-etre, en 
dehors dela violence, le premier moyen d’assurer le respect 
de la propri6t6 priv6e, — soit que Ton mette I’objet sous la 
garde des 6tres surhumains par I’apposition d’un signe parti- 
culier, comme chez les indigenes du Congo, ou par la cele- 
bration d’un rite symbolique, comme chez certains aborigenes 

1) A. Reville.Retigions des peuples non civilises, 1. 1, p. 371. 

2) Schoolcraft, Indian Tribes of the United States, Philadelphia, pp. 195-196. 

3) L. Marillier, La survivanee de I’dme etl’idee de justice checks peuples non 
civilisds, Paris, 1894, pp. 44-45. 

4) Codrington, The Uelanesians, p. 274-288. 

5) Sur le caractere religieux du tabou melanisien, par M. Leon Marillier, 
dans le VIP vol. publie par la Section religieuse de I’Ecole des Hautes-Etudes, 
Paris, 1896, p. 35. 
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de rinde, — soil qu ’on I’offre auxesprits, en s’en reservant 
I’usage, comme c’est le cas en Polynesie. Appliqu6 aux per- 
sonnes,le taboupeut devenir un mode de protection efficace 
pour les femmes, les enfants, les strangers, les non-combat- 
tants. Les lieux d’asile et les « treves de Dieu » ne sont, en 
somme, que des taboos indirects. Enfin, quand c’est an chef 
de I’instituer, ildevientun puissant moyen de gouvernement, 
puisqu’il peut aboutir soil ala confiscation de lapropriet6 
desormais vou6e aux dieux, soit a une veritable interdiction 
ignis et aquae prononcee centre un delinquant. 

En cinquibme lieu, la religion intervient gen^ralement 
pour sanctionner, a c6t6 des prohibitions sacr6es, un certain 
nombre d’usages traditionnels qui s’appliquent aux circons- 
tances solennelles de la vie individuelle et sociale ; la nais- 
sance, la puberte, le mariage, I’hospitalite, la guerre, la 
chasse, les semailles, la moisson, les changements de saison. 
L’origine de ces coutumes est attribute tantht aux anefetres, 
tanl6t a des divinites speciales; dans un cas, comme dans 
I’autre, on ne peut s’y soustraire sans encourir la vindicte 
de leurs auteurs ou protecleurs surhumains. Cette sanction 
divine n’exclul pas la sanction lerreslre, mais si le coupable 
est alors I’objet d’une repression sociale, c’est que, par sa 
faute, il risque d’attirer, non pas seulement sur sa personne, 
mais encore sur le reste de la tribu, le ressentiment des 
dieux offenses. 

En sixibme lieu, la religion fournit a Thomme le moyen 
de se mettre dans I’impossibilit^ de travestir la verity ou de 
manquer a sa parole. En gdn^ral, les dieux des non-civilis6s 
se soucient peu des mensonges que peuvent se faire leurs 
adorateurs. Mais il n’en est plus de meme, quand ils ont dt6 
pris a temoin de la v6rit6 d’un recit ou de la sinc^rite d’une 
promesse. D6sormais, c’est a la divinity que le parjure aura 
atfaire, et les dieux ne pardonnent pas la violation des enga- 
gements qu’on a pris envers eux. Le serment apparaU avec 
ce caractere chez des peoples aussi arri^res qae les Nhgres, 
les Cafres, les Polynesians, les Siberiens, les aborigines de 
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rinde, etc. — Lorsque les puissances surhumaines sont ainsi 
devenues les garanles de la v6ril6 dans les cireonstances 
solennelles, elies finissent par acquerir la reputation de favo- 
riser la veracity, de hair et de reprimer le mensonge en 
toute occasion. 


II 

Les considerations que je viens d’invoquer, demon trent 
surabondamment que, dtssses d6buts, la religion a agicomme 
force de consolidation morale. Vient mainlenant le point de 
savoir si, tout au moins dans les limites de ses manifesta- 
tions observables, elle ne poursuit point directement un but 
social; en d’autres termes, si, meme chez les peuples les plus 
incultes oh Ton constate sa presence, elle n’a pas toujours 
rangh un certain altruisme parmi les obligations de ses 
fidhles. Jene sais s’il y a des races chez lesquelles la religion 
a conserve — ou assume — un caractbre purement individuel. 
Partout, a c6t4 des rapports que I’homme noue avec les 
esprits et les dieux pour y chercher des armes dans le com- 
bat de la vie, il semble existerdes relations entre le clan on 
la tribu, pris comme unith sociale, et certaines diviniths consi- 
d6r(5es, soil comme les fondateurs, soit comme les ancetres ou 
les membres adoptifs de la communaut6. Au-dessus de ieurs 
fetiches privhs, les Nhgres onl des fetiches du village, qui sont 
tantdt les fetiches du chef, tantot des divinit^s speciales. II 
n’est pas jusqu’aux Hottentots, oh chaque tribu n’ait son es- 
prit protecteur. Le meme phhnomhne a hth constate chez les 
indighnes de I’Australie et des deux Amhriques. Lh, oh domine 
le culte des morts, comme chez les Cafres, c^est souvent le 
premier anchtre auquel on atlribue ce rhle. Chez les Semites 
de I’hpoque la plus reculhe, suivant Robertson Smith*, chaque 
tribu s’htait choisi, parmi les esprits dont ellese croyait envi- 
ronnee, un 6tre surhumain aveclequel elle concluait une sorte 


1) Robertson Smith, The Religion of the Smiles, Londres, 1894, chap. iii. 
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de pacte, le regardant comme son progeniteur, dn moins par 
adoption, et son dieu par excellence. On sail combien sont 
nombreuxles peuples qui presententdes traces de totemisme ; 
dans la plupart des cas, le totem remplit les fonctions d’un 
dieu de clan. 

L’ existence d’un culte common est par elle-meme un ele- 
ment de cohesion, en ce qu’elle engendre forcement une cer- 
taine unit6 de pens6e et d’actiou ; parfois meme elle fournit 
un centre de groupement, comme on le constate cbez les 
Ostiaques de la Siberie, on Latham rapporte que I’usage du 
mfime sanctuaire et le recours an mfeme sorcier constituent 
unlien d’union entre les families ^parses*. Est-il besoin de 
rappeler que si, chez les Hellenes, il y eut jamais un com- 
mencement de f6d6ration, c’est le culte d’ Apollon Delphien 
qui le leur offrit? Plus d’un peuple a du exclusivement a son 
culte national d’avoir garde, a travers les decheances et les 
persecutions, la conscience de son unite ethnique. Parmi les 
non-civilises, c’est surlout le culte des ancetres qui, comme 
le fail observer Herbert Spencer, tend a renforcer le lien 
social en maintenant chez ses tidfeles la conscience de leur 
parents, ainsique les sentiments de Concorde et de solidarity 
qui en dycoulent. 

Quelle que soil, du reste, I’origine des divinit6s, combien 
plus grande est leur influence morale, quand il s’agit non pas 
seulemenl d’un Dieu adore en commun, mais d’un Dieu qui 
reprdsente la communaute elle-meme et s’identifie avec ses 
destinyes ! Entre le culte de la tribu et les cultes des individus 
s’accuse alors la meme opposition qu’entre I’intyryt gynyral 
et I’inleret prive. Les individus, lorsqu’ils poursuivront des 
avantages personnels, continueront a invoquer leurs esprits 
et leurs fetiches ; peut-elre meme essayeronl-ils d’accaparer 
momentanement I’aide du dieu collectif. Mais ces tentatives 
sont naturellement mal vues par la communauiy au detri- 

1) R. G. Latham, Descriptive Ethnology, cite par H. Spencer, Ecclesiastical 
Institutions, § 622. 
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ment de laquelle elles s’exercent. D’ou la distinction, si fre- 
quente chez les sauva^es, entre la bonne et la mauvaise 
magie : la preinibre,qui s’exercepubliquement dans I’interfit 
g6n6ral ; la seconde, qui est trait6e comme un crime capital, 
moins peut-etre une impi^td qu'une trahison. 

Les dieux de la communaut6 en favoriseront le maintien 
et I’extension — ne fut-ce que pour leur propre bien. — Ils la 
prot6geront contre les attaques du dedans, aussi bien que 
du dehors. Ils chatieront done les ecarts et les ddfaillances 
internes susceptibles de lamettre en p6ril : le meurtre, la la- 
chet6, la trahison, la violation des coutumes. M. Andrew 
Lang a r^uni, dans son recent ouvrage. The Making of Reli- 
gion\ de nombreux exemples tendant a ^tablir que meme 
les races les plus d6grad6es, les Australiens, les Bosschi- 
mans, les Fu6giens, les Andamans, professaient la croyance 
a un Dieu secourable et r^munerateur. Selon M, Howitt, les 
indigenes australiens qu’il a observes, seraient astreints 
par leurs divinit^s au respect des principes suivants ; 
1“ 0b6ir aux vieillards; 2“ Se monlrer gdn^reux envers ses 
amis ; 3“ Vivre en paix avec ses voisins ; 4" fiviter tout com- 
merce avec les femmes des autres ; 5® S’abstenir des nourri- 
tures interdites’. Chez les Andamans, il y a plus encore : 
D’aprbs M. Man, le vol, le meurtre, Tadultbre, la faussetd y 
sont punis par une divinity au meme litre que certains modes 
de d^couper la viande ou I’usage des sortileges a I’aide de la 
cireL 

En supposant, comme je serais tent6 de le faire contraire- 
ment a I’opinion de M. Lang, que cette intrusion de la mo- 
rale dans les preoccupations divines soil le r6sultat d’un 
contact avec des peoples plus avances, il n’en est pas moins 
etabli qu’on trouve, jusque parmi les populations les plus 
arrierees, des puissances surhumaines qui punissenl la vio- 
lation des tabous et des coutumes en gen6ral. Parmi ces 

1) Andrew Lang, The Making of Religion, London, 1898, chap. xii. 

2) Journal of the Anthropological Institute, t. XIII, p. 459. 

3) Id., t. XII, p. 112. 
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coutumes ont certainement figure de bonne heure quelques 
obligations reciproques des membresde la communaute. Or, 
du jour ou chacun croit pouvoir compter sur une protection 
surhumaine dans Fexercice de certains actes ou la possession 
de certaines choses, il doit bien admettre que ses xoisins 
jouiront d’une protection identique contre ses propres 
agressions, el ainsi penfetre dans I’esprit humain le germe de 
la maxime : Ne fais pas a autrui ce que tu ne voudrais pas 
qu’on te fit 

C’est a ce couraat d’idees que se rattache sans doute Fins- 
titutiondes ordalies, quifont intervenir des etres surhumains 
dans la decouverte et 6ventuellement dans la punition des 
coupables. Les « jugementsde Dieu* serencontrent sous des 
formes analogues a nos ordalies du moyen Age par Fean, le 
feu, le poison, les sorts, chez les Negres, les Madecasses, les 
Peaux-Rouges, les Ainos du Japon, les aborigenes de FInde. 
Peut-etre Forigine en remonte-t-elle a Fidee que les puis- 
sances surhumaines sont mieux a m6me de decouvrir les 
choses cachAes. En lout cas, les dieux qu’on amfene ainsi a 
dAnoncer les auteurs des crimes, tinissent par se voir attribuer 
la haine des criminels et la passion de la justice. 


Ill 

Le caractere d’obligation permanente qui s’attache a 
Fensemble des coutumes sociales, engendre peu a peu Fidee 
d ordre moral, de meme que la repetition invariable des 

1) Desireux d eviter des controverses superflues, je me suis abstenu, dans 
celte dissertation, de prendre parti entre ceux qui admettent et ceux qui con- 
testent 1 existence d une morale religieuse chez les peoples au dernier degre 
de 1 echelle humaine. Au fond, je penche vers I’independance originaire de 
la religion et de la morale proprement dite. — La question se ramene au point 
de savoir si les religions collectives n’ont pas ete precedees de religions pure- 
ment individuelles. Dans I’affirmative, du jour ou la horde primitive a pris 
conscience de son unite sociale et s'est choisi des dieux qui personnifiaient la 
communaute, laltruisme est entre dans la religion. 
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actes rituels engendre I’idee d’ordre iiturgique et la recur- 
rence r^guliere des grands ph6nomenes naturels, I’idee 
d’ordre cosmique. Ces trois applications de la notion de Loi 
sont rapproch^es Tune de I’autre, et Ton y voit comme la 
triple realisation de la volont6 divine. Les phenomenes qui 
tendenl a troubler le cours de la nature, sont regardes comme 
I’cEuvre d’esprits malveillants et, par analogic, les manque- 
ments aux obligations soit du culte, soit de la conduite, re- 
presentent des revoltes de I’homme centre la providence. II 
en resulte un dualisme qui fait de Thomme I’allid de la divi- 
nite dans la lutte pour le triomphe de I’ordre et deTharmonie 
universelle. 

Cette conception de la morale, qui s’est dessin^e de bonne 
heure chez les Egyptiens, les Indiens, les Perses, les Grecs, 
les Juifs et les Chinois, constitue le principe essentiel des 
religions ^thiques. Celles-ci n^anmoins ne franchissent pas 
d’embl^e la demarcation qui s6par£ la morale nationale de 
la morale universaliste. Mais, quand on a reconnu le carac- 
tere universel de la divinity, ilfaut bien qu’on efface, au point 
de vue religieux,la distinction enlre lescitoyens et les stran- 
gers ;seulement on exigera la conversion prSalable de ceux-ci, 
comme nous le voyons chez les juifs et les musulmans. Seuls 
le bouddhisme et le christianisme en sont venus a admettre, 
dans une mesure sSrieuse, I’existence d’obligations mo- 
rales qui dSpassent les limites des cultes, aussi bien que des 
races. 

II est impossible de dissimuler que cette alliance Stroite de 
la morale et de la religion, si elle presente de grands avan- 
tages, offre certains inconvSnients. D’une part, la religion — 
ou plulot la thSologie — revendiquele droit de dSfinir, aussi 
bien que de sanctionner, la morale. Cette prStention conduit 
a une lutte, d’abordsourde, puis ouverte, entre la conception 
thSologique du devoir et les modifications successives que 
revolution sociale a introduites dans les SlSments constitu- 
tifs de I’idSal humain. D’autre part, la juxtaposition de la 
morale et des rites permet d’attribuer au culte une impor- 
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tance 6gale et meme sup6rieure a celle de la conduite. Cer- 
taines sectes, appartenanl aux religions les plus diverses, ont 
soutenu que tout Mait permis aux saints, c’est-a-dire a ceux 
qui, par la rigide observation des rites, sont entr^s en com- 
munion avec la Divinite. D’autres, sans aller aussi loin, ont 
proclam^, comme dans certains mystferes du paganisme, que 
des c6r6monies purificatrices pouvaient etfacer les conse- 
quences du pecbe. D’autres enfin, comme le bouddhisme, 
ont etablideux morales : Tune, inferieure,arusage des gens 
du monde ; c’est la morale profane et, partant, la vraie ; 
I’autre, superieure, a I’usage du pretre ou de I’ascbte. Ces 
distinctions qui placent la moralite par excellence, tanlot 
dans le formalisme du culte, tantot dans les exagerations de 
I’ascetisme, ont provoque la reaction naturelle des esprits 
disposes a admettre que le sentiment moral se developpe 
non seulementen dehors du sentiment religieux, mais encore 
dans une proportion inverse. 

Cependant I’observation des fails nous apprend que le sen- 
timent religieux finit toujours par secouer les entraves de la 
tradition pour remettre son ethique en concordance avec les 
besoins du temps. La science est actuellemenl 6mancip6e de 
la th^ologie. II est probable qu’il en sera de mfeme, un jour, 
pour r^thique, qui est une branche de la science, en tant 
qu’elle s’applique a formuler nos rapports n6cessaires avec 
nous-memes et avec nos semblables. D’un autre c6t6, si on 
en juge par les opinions qui se sont manifestoes avec tant 
d’Oclat dans le mOmorableParlement des Religions, a Chicago, 
la majorilO desfiglises contemporaines lend afaire passer au 
premier plan la pratique des vertusqui constituent la morale 
humaine. C’est, d’ailleurs, la consOquence forcee de revolu- 
tion qui s’est poursuivie depuis Torigine dans la conception 
qu’on s’est faite de la DivinitO. Au commencement, comme 
je I’ai fait observer plus haul, les dieux ne cherchent que 
leur propre bien ; I’acccomplissement des riles est le premier, 
sinon le seul devoir des hommes. Plus tard la Divinite exige, 
avec non moins d’Onergie que ses adorateurs se traitent rOci- 
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proquement commeles enfants d’un memepere. Enfinlesid6es 
qu’on se fait de la nature divine s’6levent tellement au-dessus 
des limitations anthropomorphiques qu’on supprime dans 
les preoccupations de la puissance supreme tout vestige 
d’egoisme et qu’on lui assigne desormais, pour unique but, 
de travailler ala realisation du Bien. C’est d6ja le principe 
qui s’affirme chez les prophfetes juifs : « Qu’ai-je a faire de 
la multitude de vos sacrifices? Cessez de faire le mal ; 
apprenez a faire le bien, recherchez la justice » (Isa’ie, i, 
10 - 18 ). 

La culture moderne ne fait que rentrer dans cette voie, 
quand elle revendique pour la raison le droit de formuler les 
principes de la morale. S’ensuit-il que cette morale, fondle 
sur 1 immutability des lois naturelles, soit hostile ou meme 
ytrang^re au sentiment religieux? J’ai peine a m’imaginer 
une synthase ythique plus grandiose et plus profondyment 
religieuse que la conception ultime de la philosophie con- 
temporaine, quand celle-ci, s’appuyant sur le principe de 
1 unity universelle, proclame I’exislence d’une cosmo-sociyty 
rygie par une myme Loi. L homme, se prenant comme point 
de depart, voit aussitotse dyrouler, comme en autant de 
cercles concentriques dont le dernier s’ouvre sur I’infini, 
foute la syrie de ses rapports ndcessaires avec ses proches, 
ses concitoyens, rhumanity, toutes les cryatures terrestres, 
voire — pour emprunter les termes de Guyau — avec ses 
frbres extra-terrestres, possibles el idyaux, nys ou a naitre, 
enfin avec Dieu lui-meme regardy « comme la ryalisation 
mystique de la sociyty universelle specie aeterni. » 


IV 

II existe, du reste, une sphbre ob il esl impossible de con- 
tester les services que le sentiment religieux a rendus et rend 
encore a la morale, C’est quand it s’agit, non plus de dyfinir 
celle-ci, mais de la faire respecter. Du jour ob la religion s’est 
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alli6e a la morale — et nous venons de voir que cetfe alliance 
remonle tres haul dans le passe — I’accomplissemenl du 
devoir est devenn un commandement surhumain dontla vio- 
lation entraine d’inevilables penalites. C’esl d’abord dans sa 
personne, ses biens, ses proches, son avenir terrestre, sa vie 
meme,que le coupable doil s’altendrea renconlrerle chMiment 
de sa revolte. — Cependanllesexemplesn’ont jamais et6 rares 
de crimes impunis et de criminels triomphants qui meurent 
charges d’ans, de richesses el d’honneurs. Comment conci- 
lier ces faits avec la foi croissanle dans I’omnipotence divine? 
Ici s’ouvre le large champ des conjectures sur la vie pos- 
thume : le besoin inne de justice n’a pas tarde a y cher- 
cher ses apaisements. 

Au d^but, on se figure que les doubles des morts continuent 
& errer autour de leurs d6pouilles ou a mener, dans quelque 
s6jour myst6rieux, une existence tantot meilleure, lantot 
pire, mais toujours vaguement calqu^e sur la vie terrestre. 
Je n’abuserai pas de vos instants pour vous expliquer com- 
ment cette theorie de la continuation s’est subordonn^e a la 
theorie dela retribution, qui assure aux defunts des conditions 
plus ou moins favorables suivant la conduite qu’ils onl lenue 
pendant leur passage sur terre. Le plus souvent, ils seront 
r6partis entre des spheres oppos^es, dont le Paradis et 
I’Enfer nous offrent les types extremes. Comme le s6jour 
le plus envie est generalement celui des dieux, ceux-ci y 
admettent les hommes qui ontcherch^ a leur plaire et qui ont 
obei a leurs lois. La theorie de la retribution se combine 
quelquefois avec la croyance a la metempsychose, pour 
constituer, en ce monde, I’echelle des expiations et des re- 
compenses. La on la conception de la vie posthume a ete 
arrStee dans sa croissance, comme chez les Juifs,on a la res- 
source d’admettre que le chatiment retombe sur la posl6rite 
des coupabies ou sur i’ensemble de la nation. Encore cette 
retribution vicariale n’a-t-elle pas suffi au genie religieux 
d’lsrael, qui a place a la fin des temps un jugement solennel 
des generations ressuscit6es. 
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La croyatice aux sanctions posthumes a incontestablement 
contribue a I’affermissement de la morale. Toutefois, elle a 
aussi ses poinls faibles. Elle ne met en jeu que la crainte et 
I’interet, c’est-a-dire les facteurs inf6rieurs du sentiment re- 
ligieux. Elle encourage trop souvent des systemes de rachat 
ou de compensation, qui substituent des penitences m6cani- 
ques a I’amendement reel du coupable. Enfin elle risque de 
laisser la morale desemparee et desorientee, le jour ou s’at- 
faiblit la foi en la survivance de la personnalite. 

Heureusement, la religion renferme des elements psy- 
chiques qui offrent a la morale un concours, plus subtil peut- 
etre, mais aussi plus noble et plus durable. II y a dans la 
religion, quoi qu’en pense Lucrece, autre chose que de la 
terreur. La veneration renferme une cerlaine dose d’affec- 
tionpour celuiqu’on adore. Or,le fidele quicheritses dieux, 
en vient bientot a leur obeir par pur desir de leur plaire, in- 
dependamment des avantages qu’il pent en relirer. L'amour 
divin devient ainsi un puissant auxiliaire de la morale ; on 
finit, suivant I’expression de je ne sais plus quel mystique, 
par aimer Dieu dans les hommes et les horames en Dieu. 
Dans tons les cultes, la fraternite des tidbles a toujours 
ete le corollaire de la paternite divine. Supposez une religion 
v6ritablement universaliste, c’est-a-dire d6gag6e de toutes 
limitations confessionnelles aussi bien que nationales : cette 
fraternity s’etendra a tons les etres de I’univers. 

Une autre caracteristique encore du sentiment religieux, 
c’est que I’homme ne se contente pas d 'aimer ses dieux a 
distance ; il aspire a leur ressembler ; il n’a de repos qu’aprbs 
s’ytre assimiiy ^ eux, en vertu d’une loi psychologique definie 
par un auteur contemporain comme « la loi cosmique de I’as- 
cension » *. Il serait superflu de montrer ici cet instinct d’imi- 
tation deja a I’oeuvre dans les rites symboliques ou conjura- 
toires des peoples sauvages*. C’est dans ce besoio de 

1) Raoul de la Grasserie, Des religions comparies au point de vue sociologi- 
que, Paris, 1899, p. 59. 

2) Goblet d’Alviella.l’Id^e de Bieu, p. 289. 
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communion — peut-etre ne I’a-t-on pas assez montre au 
cours des controverses sue rorigine do la mythologie — 
qu’on doit chercher le principal mobile auquel a obei 
I’homme en s’elfor(5ant de moraliser son ideal divin. Si la re- 
ligion fortifie la morale, la morale, a son tour, r6agit sur la 
religion pour I’^purer. Comment se donner pour modble des 
dieux que les mythes, parfois meme les dogmes, chargent 
d’exploits desormais regardes comme absurdes, grossiers, 
meprisables 'ou criminels? « Si les dieux, dit Euripide, 
commettent des actions viles, il n’y a pas de dieux*. » On 
laissera done tomber dans I’oubli, oumeme ronrejettera vio- 
lemment delatheodic^e, ce qui choquelesnouvellesdonn^es 
de la conscience. On ne laissera aux dieux que les passions 
donlThomme n’a pas a rougir; finalement on ne leur sup- 
posera plus que les vertus qui, au dire de Platon, forment 
les attributs essentiels de la divinity : Injustice et I’amour. 
— Nulle part cette evolution n’a 6t6 plus marquee que chez 
les Grecs et chez les Juifs. On pent se demander si elle 
est achevee aujourd’hui. 

II arrive que Faspiration vers le divin s’engage dans des 
voies sans issue. Tantdt ce sont des conjurations, comme 
celles que pratiquent les non-civilis6s pour mettre le dieu 
non seulement a la portae, mais encore a la merci du fidele ; 
tanlot ce sont des tentatives pour absorber mat^riellement la 
substance de la divinite, comme dans les sacrifices humains 
oil les Aztfeques devoraient le cceur pantelant de la victime 
assimilee a un dieu ou dans les banquets solennels dont Ro- 
bertson Smith a 6tabli la signification theophagique chez les 
anciens Semites* ; lantbt, enfin, ce sont des mortifications ex- 
cessives, tendant, comme chez les brahmanes, a ddivrer 
I’homme des liens de la chair, dans la conviction que I’Sme, 
d6barrass6e de ses limitations, peul redevenir identique a 
I’absolu. Mais a cdte de cestatonnements et de ces deviations, 

1) Bellerophon, frag. XIX, v. 4. 

2) The Religion of the Semites, chap. viii. 
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le besoin d’union avec la divinity cherche des satisfactions 
plus fecondes dans la pratique du divin, dans I’association 
voloutaire avec les formes les plus hautesde F activity divine, 
en vue de faire regner sur terre un peu plus de paix, de jus- 
tice et de sympatbie mutuelle. Quand le sentiment de cette 
union est complet, Fhomme faille bien sans effort, sinon sans 
m6rite. Alaverite, cette parfaite synthese de la religion et 
de la morale a el6 rarement atteinte, meme dans les cubes 
qui Font rendue possible par la largeur de leurs doctrines. 
N6anmoins, si on peut juger de Favenir en s’appuyant sur la 
direction de Fhistoire, c’est dans cette voie que se poursuit 
F6volution normale du sentiment religieux. 

II n’est pas rare d’entendre pr^dire la rupture prochaine 
et definitive des liens entre la religion et la morale. Le sen- 
timent religieux se confinerait dans la contemplation meta- 
physique de FInconnaissable, qu’il continuerait a se repre- 
senter par des symboles d6gages de toute preoccupation 
ethique; la morale, de son c6te, chercherait exclusivement 
ses preceptes et ses mobiles dans le desir der^gler rationnel- 
lement les rapports entre les hommes. Sans doute il est a 
d^sirer que la religion reconnaisse les droits de la raison 
dans la fixation de ces rapports; mais je ne concevrais pas 
que, dans F6laboration de son propreid6al, elle put s’affran- 
chir ou meme se dSsinteresser de Fobjet poursuivi par la 
morale. D’autrepart,si les fails d^montrentautour de nous que 
le sentiment abstrait du devoir suffit pour maintenir dans la 
ligne droite les esprits d’61ite et meme nombre de consciences 
simples, il n’en est pas moinsvrai que ce sentiment emprunte 
une force nouvelle, quand il se fonde sur le d6sir de marcher 
d’accord avec le pouvoir surhumain dont Fordre universel 
est a la fois la manifestation et le but ; the Eternal Power, 
not ourselves that makes for righteousness. « La vraie mo- 
rale, a 6crit fidouard Scherer*, a besoin de Fabsolu. La con- 
science est comme le coeur : il lui faut un au-dela; le devoir 


i) Ed. Scherer, Etudes sur la litterature contemporaine, t. VIII, p. 182-183. 
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n’est rien, s’il n’est pas sublime, et la vie devient chose fri- 
vole, si elle n’implique des relations 6lernelles. » 

Certains Ih^ologiens seront peut-6tre d’aceord avecGuyau 
pour dire que c’est la de ViirMigion, mais peut-etre s’agit-il 
d’un de ces malentendus auxqueis j’ai fait allusion en com- 
mengant et que Thistoire des religions contribue k dissiper. 
Si une conclusion ressorl de la comparaison entre la morale 
des principaux cultes contemporains, c’est qu’il y a actuel- 
lement unit^, voire solidarity, entre les religions et que cette 
unity ryside, non dans leurs rites ni mSme dans leurs croyan- 
ces, mais dans leur y thique. Cette vyrity n’est plus absolument 
nouvelle; I’essentiel, c’est qu’elle ait yty proclamye par les 
reprysentants autorisys de ces religions, dans les mymorables 
assises oil ils sont venus exposer, avec sincyrite et tolerance, 
les principes caractyrisliques de leurs confessions respec- 
tives. Le Parlement de Chicago a ainsi servi les intyrets a la 
fois de la religion et de la morale. Mais cette assembiye elle- 
myme eht yty impossible, si un sibcle de recherches, congues 
dans un esprit exclusivement scientifique, n’avait appris aux 
religions ^ se voir les unes les autres telles qu’elles sont en 
ryality et n’avait inlroduit,jusqoe dans les rapports des cultes 
entre eux, les mythodes impartiales de I’histoire. 


Goblet d’Alviella. 
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M4moire lu en seance de Section an Congres international d’hisloire des 
Religions, le 4 septembre 1900. 


Eo Tan 81 avant notre fere, aprfes avoir chassfe les garni- 
sons romaines de loute la Cappadoce, Mithridate, raconte 
Appien*, offrit a Zeus Stratios un sacrifice traditionnel sur 
une haute montagne : « Ou en surmonte le sommet d’une 
cime plus elevfee, faite d’un entassement de bois, que les rois 
sont les premiers a apporter. On entoure ce bticher d’un 
autre plus bas, disposfe en cercle. En haut on va placer du 
lait, du miel, du vin, de I’huile et des aromates de toute 
espfece; sur le sol on dfepose du pain et des metspour le ban- 
quet sacrfe de I’assistance. Ce genre de sacrifice est accompli 
aussi a Pasargades par les rois de Perse. On allume le bii- 
cher, il s’enflamme et ce grand foyer est visible en mer a 
une distance de plus de mille stades. On dit meme que I’al- 
mosphfere est si ardente qu’on ne peut s’approcher du lieu 
durant de longs jours. Voila le sacrifice qu’ofirit Mithridate 
selon le rite de ses aieux. » 

Le mfeme historien nous apprend encore^ qu’en I’an 73, 
au moment d’entrer en Paphlagonie, le roi renouvela « le 
sacrifice usuel a Zeus Stratios » et qu’il immola en mfeme 


1) Appien, Mithr., c. 65; cf. Th. Reinach, Mithridate Eupator, p. 289. La 
source d’Appien paratt eire Nicolas de Damas [ibid., p. 445). 

2) Ibid., c. 70. 
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temps des victimes a Poseidon ; un char atteld de ^evaux 
blancs fut pr^cipil^ dans la mer‘. 

Quel eiait ce « Jupiter des armees » en I’honneur 

duquel les souverains du Pont, al'imitation deleurs ancetres 
iraniens, avaient coutume de c^lebrer la c^remonie gran- 
diose decrite par Appien? Est-il, comme onl’acru, un simple 
substitut d’Ahoura-Mazda, defenseur des Achemenides? Pour 
determiner sa veritable nature, il importe tout d’abord d’dta- 
blir a qui s’applique dans la religion antique I’appellation 
que nous Irouvons ici usitee. 

Un premier point est certain ; le Zeus Stratios n’est pas a 
Torigine une divinite hellenique. Le souverain de I’Olympe 
n’dtait point en Grece le protecteur special des soldats’. Le 
metier des armes avail d’autres patrons, Athena ou Ares* 
auxquels on donnait parfois I’^pilhbte de c-pav.o;, c-.pot-J.x. H6- 
rodote venant a menlionner le temple de Labranda, dont 
nous parlerons dans un instant, remarque que les Cariens 
sont, a saconnaissance, le seul peuple qui offre des sacrifices 
au Zeus Stratios*; et en effet dans aucune cit6 grecque on 
ne voit le dieu supreme invoqu6 sous ce nom*. 

Done, a I’^poque d’Herodote, le seul lieu ou fut adord le Zeus 
Stratios 6tait Labranda en Carie‘, et, malgr6 son litre helld- 

1) Sur ce sacrifice au Pont-Euxin, cf. mes Mysteres de Mithra, t. I, p, 105, 

n. 2. 

2) Welcker le remarque ueja {Griech. GoUerlehre, II, 210 : Auf das Krieys- 
handwerk wird Zeus aiisserst wenig bezogen). 

3) Les temoignages sont, a la verite, assez tardifs. Ares Stratios, Plut., 
Amator., 14,757 D : 0eb; ’EvjcDao; *a\ STpatto; ; Etym. magn., s. v. S-rpctTio? 
'Apr,; -za. ZsO; ; Synes., De regno, p. 23 C : eebv t'ov orpainov; cf. Wentzel, 
Epikleseis, II, 9; Athena azparia : Luc., Dial, rneretr., 9, § 1 ; Plut., Praecep. 
ger. reip., 801 E. ; Eustath., ad Iliad., B, 118 ; Nicetas, ap. Studemund, Anecd. 
graeca, I, 276. — L’Aphrodite tyep-xzia est une divinite barbare (Preller-Robert, 
Gr. Myth., I, 347, n. 3; 357). 

4) Herod., V, 119 : MoOvo-. SI twv tuieT; KapI; e’lCTi oi' Ac\ SrpaTtM Oodla; 

dvayo*j(7i. 

5) La dedicace d’Athenes, C. 1. A., Ill, 143, est due a des etrangers, comme 
les n”’ 141, 201 (cf. infra). 

6) Herod., 1. c.; cf. Strabon, XIV, 2,§ 23, 659 C; Elien, Nat. anim., XII, 
30 : des poissons apprivoises se trouvent dans le temple de Zeus Labrandeus ; 
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nique, ce Jupiter 6tait rest6 tout a fait barbare : les monu- 
ments qui nous ont conserve son image ne laissent a cet 
egard aucun doule*. Dans un sanctuaire, entour6 d’unbois 
de platanes, se dressait son idole androgyne, barbue, mais la 
poitrine couverte de mamelles, tenant d’une main la lance 
et de I’autre la double hache, symbole de la foudre. C’est 
sous cet aspect strange, qu’^tait encore repr6sent6e sous 
I’empire romain I’antique divinite nationale des tribus belli- 
queuses qui peuplaient les montagnes de la Carie. 

Le culte du Zeus militaire prit une extension nouvelle 
durant les luttes qui suivirent le partage de I’empire 
d’Alexandre. Eumfene, livr6 par ses troupes a Antigone 
(316 av. J.-C.), s’adressa a elles, s’ilfauten croire Plutarque, 
en invoquant Zeus Stratios et les dieux tul6laires des ser- 
ments^ Eumbne gouverna, comme on sail, la Cappadoce et 
la Paphlagonie et c’est dans le nord de I’Asie-Mineure que 
son Jupiter continua d’etre v6n6r6. Suivant Arrien’, on 
voyait k Nicom^die une statue admirable du sculpteur indi- 
gene Dedale, celle de Zeus Stratios, et peut-6tre celui-ci 
est-il figure sur les monnaies des rois de Bithynie, appuy6 
sur une haste et tenant une couronne*. Sur la c6te du Pont, 
non loin d’Heraciee, se dressaient, au dire de Pline', des au- 
tels du Jupiter Stratios a cote de chenes seculaires qui pas- 


'tijici'cat xaXo'jjiEvo; Kaptoc te xai StpdtTiop • TcpuToi yap o5 KapEp oyopiv TcoXlpio'j 
EitEvoYio-av. — Dedicaces de Mylasa Au STpaxiw , Lebas-Waddington, 342, 343; 
cf. Mittheil. Inst. Athen., XV, p. 268, n" 20 : 'lepeu; Aib; StpatEeQu xat ”Hpac. 

1) Cf. Foucart, Associatims religieuses chez les Grecs, p. 105 ss. et Hofer 
dans Roscher, Lexikon, s. v. Labrandetts. 

2) Plutarque, Vit. Eumen., 17 : Ilpb; Atb? SxpaTi'ou xai Oewv bpxtuv. 

3) Arrien, apud Eustath., Comm, in Dionys. Perieg., v. 793 = F. II. 6., Ill, 
594, fr. 41 : Kai Bripuaupyov ttva taropet Tcapx BiSuvoip xaXaOpLEvav, ou spyov ev N:- 
xojjwjbsta yevEtrOat 9au[Jio<rTbv oyaXpia STpaxtou Atop. — Nicomedie a 6te fondee en 
264 avant J.-C., ce qui nous donne un terminus post quern. 

4) C’est ce qu’a suppose Overbeck, Kunstmythol., I, p. 60 ss.; cf. cependant 
Th. Reinach, Trois royaumes de FAsie Mineure, 1888, p. 104. 

5) Pline, Nat. hist., XVI (89), 239 ; In Ponto citra Heracleam arae sunt 
lovis SxpaTtou cognomine, ibi quercus duae ab Hercule satae; cf. Kammel, 
Heracleotiea, Plauen i. V., 1869. 
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saieiit pour avoir 6te plantes par Hercule. Une inscription 
d6couverte a Athenes est dediee an meme dieu par deux ci- 
toyensde Germanicopolis*, d’oii Ton peut inferer qu’il avail 
aussi un temple dans cette ville, I’ancienne Gangres. Enfin 
a Amastris, qui fut fondee par une niece du dernier roi de 
Perse, on trouve commedivinite poliade un Zeus S-pa-rr,';:;, qui 
semble apparentb de tres pres a notre Svpa-:'.:;’. 

Voila, je pense, tout ce que les textes anciens nous ap- 
prennent^ sur le dieu auquel Milhridate sacrifiait suivant les 
rites mazdeens. Du temps d’H6rodole, le Zeus Stratios n’est 
qu’un Jupiter barbare, adore par les Cariens ; apres les con- 
queles d’ Alexandre, son culte se r6pand dans I’Asie-Mineure 
septentrionale. Peut-etre est-ce parfois, comme a Labranda, 
quelque d6it6 indigene a demi hellenisbe, mais il a pris aussi 
un caractere nouveau, trbs remarquable. Des le regne d’Eu- 
mbne, ce protecteur celeste des armees est en m§me temps 
celui des rois qui les commandent et par la mSme celui de 
I’Etat. II est I’ancfetre des diimilitares reveres dans les camps 
remains; il est aussi le successeur naturel d’Ahoura-Mazda, 
auquel, dans leurs inscriptions, les Acliemenides rendent 
constamment grtlce de leurs victoires, que sa volonl6 toute- 


1) C. 1. A., Ill, 141 : T-j/r, 1 [il't] SrpaTiw | [noX]Cij.wv xa'i | [Aoixlctia- 

-ihi 1 [rsp[j.]avixo7co[>i-!:al xoii A... | .. -/[apiv]. 

2. Dedicace AA "Upx lOt; nxzpi'oi; %zoUy.%-. TtpoEOTw^LV rf,; -af.Xzai, 

Hirschleld, Sitzber. Akad. Berlin, 1888, p. 876, n- 27. Zrj; Svpaxr.yi? sur les 
monnaies d^Amastris, Head, E. N., p. 433; Babelon, Invent, colled. Wad- 
dington, p. 9, ii» 16; Stuart Poole, Greek coins British Mm. Pontus, Paphlag., 
1889, p. — Il est probable que ce Zeus Strategos est un substitut d’Ahoura- 
Mazda. Un autre dieu coiffe d un bonnet phrygien, qui est represente sur ies 
monnaies d’Amastris, est peut-etre Mithra (cf. mes Mysteres de Mithra, t. Il, 
p, 411, n° 291), et la piece de Julia Maesa ou I on voit Zeus et Hera entoures 
des signes du zodiaque trahit aussi I’lnlluence d idees orientales. 

3) Les autres passages ou le Zeus Stratios est nomme n’ajoutent rien a nos 
connaissances. Le traite Bemundo attribue a Aristote, mais qui date du C siecle 
apres J.-C., mentionne {e. 7) parmi les epitheles de Zeus celles de aTpaTio; xat 
Tpoitxioj/o;, ce qu’Apulee, be munlu, 37, traduit : Jupiter est militaris... tro- 
paeophorus. Le pseudo- Aristote est la source de Pollux, Onom., I, 24 : '{6=o'.) 
orpatioi Tpo7ta:oCi-xo!. Cf. aussi Hesyeh. : STTpaiaov. . . ETriSe-rov At6; (d’apres Hero- 
dote) et Etym. magn. : Xrparco;- ’’Ap,); -xa'i Zs-jj. 
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puissante accorde ou refuse. Ce n'est certainement pas par 
un pur effet du hasard, que nous constatons la presence d’un 
culte du Zeus Stratios a la fois a Heraclee, longtemps le chef- 
lieu d’une principaut^ independante, aNicomedie, la capitale 
de la Bithynie, a Gangres, celle de la Paphlagonie, et a Ama- 
sie, celle du Pont. 

J’ai eula bonne fortune, au cours d’un voyage recent dans 
le Pont, de faire des d^couvertes qui permettent de preciser 
certains traits de la physionomie, encore fort indecise, de ce 
Zeus tut^laire des diadoques. Lorsque, quittant la ville 
d’Amasie, on se dirige vers Test, en franchissant la mon- 
tagne escarp^e qui horde la gorge de I’lris, on atteint en 
trois heures le village d’Ebimi, situ6 sur un plateau fertile, 
quoique fort 6lev6. A une demi-heure en dega d’Ebimi, se 
dresse le sommet arrondi d’une Eminence, qui attire imm^- 
diatement i’attention, car, dans ce pays denude, elle est 
couronnee d’un bouquet de vieux pins, pour lesquels les 
habitants ont un respect superstitieux. Ce lieu est en effet 
consider^ par eux comme sacr6, ils lui donnent le nom lure de 
Beuyuk-Evlia^ « le grand saint », et pretendent qu’un saint 
musulman y est enseveli. Chaque ann6e au mois de mai, ils 
se reunissent sur la hauteur d6serte, y 6gorgent des poules 
et des moulons et y festoient joyeusement. C’est manifesle- 
ment une survivance du paganisme qui a laisse des vestiges 
nombreux dans la religion populaire de ces contr6es. 

Get endroit etait singuli^rement propice a I’etablissement 
d’un culte. Apres une ascension aisee, on arrive au falte d’un 
mamelon arrondi, d’ob Ton jouit d’un panorama immense, 
embrassant tout le pays d’edenlour. II atteint d’ailleurs 
1.350 metres d’altitude. Le sommet, qui affecte la forme 
d’un cone aplati, 6tait autrefois couronn6 d’un mur, dont on 
pent suivre les traces sur tout le pourtour et qui dessine une 
circonftrence d’environ 200 mbtres de diambfre. Ce mur 
d’enceinte est surtout bien conserve au sud-ouest, ou la pente 
plus rapide du terrain a obligb ci construire d’bpaisses sub- 
structions. Au centre du cercle, s’blbve un tertre carrb d’une 

zms 
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quarantaine de metres de c6t6, quirecouvre dvidemment une 
construction : des fragments de corniche et des d6bris de 
marbre taill6 sont encore 6pars surle sol. 

Que le monument qui se dressait sur cette hauteur fut un 
edifice religieux, c’est ce qui ressort aussi bien de sa dispo- 
sition que de sa position. On reconnait dans I’enceinte cir- 
culaire le Ksp-eoAs? qui marquait la limite du terrain consacrd. 
Le tertre du milieu cache peut-etre les ruines d'un temple, 
mais ses dimensions relativement restreintes, comme sa 
forme carr^e, rendent beaucoup plus probable, qu’il marque 
I’emplacement d’un autel monumental, analogue a celui de 
Zeus Soter sur I’acropole de Pergame. 

La preuve 6crite qu’un culte organise 6tait pratiqu6 en ce 
lieu nous fut fournie par une inscription, qui fut exhumee 
sous nos yeux au milieu de I’enceinte. Un pi^destal de mar- 
bre portait en lettres de 0“,08 de haut la d6dicace ; 

T 0 a[va6’/;pLa] 

£-/. ':wv ^[ou] 

9c cu Uvat” 
c; K7., d>{Xo)v 
ispejg o'i 

Cneus Claudius Philon, pretre a vie du dieu, avail done 
consacr6 une partie des revenus du temple a une dfidicace, 
autrefois support^e par le pi6destal mutil6. 

Le nom meme du dieu nous fut rev6l6 par deux inscrip- 
tions que nous trouvames a Ebimi. La premibre, trbs brbve, 
btait gravbe sur un petit socle ou autel, conserve chez un 
paysan : 

Ad S-tpa|i:tu Ba<7'|Xsy(;lcIixr,(v). 

La seconde, plus importante, est malheureusement in- 
complbte, Les extremitbs en sont conservbes sur deux blocs 
bpais, ayant appartenu a une cloture de marbre, et dont le 
premier etait plante en terre prbs de la mosqube et le second 
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engage dans la muraiUe du four communal*. La partie cen- 
trale fait defaut et ne pent etre restitute avec certitude. II faut 
lire sans doute : 

Ail Stpa'Ci'w[ ]y.’jpia s'icl cuvap^lai; nop.['CT({ou . . . yal. . .] 

KavSiSi’j v£w/.spojVTi5 y . . .] ’Avpt'T^WiVOJ sy. twv cruv- 

X£[y£VTa)V . . ypyjpiaTujv • stsu; pa. 

L’ann6e 101 de T^re d’Amasie r6pond a 99 aprfes J.-C. Le 
texte nous apprend que le temple etait administre par deux 
« synarchontes » et comptait parmi ses dignitaires des n6o- 
cores. 

Ce sanctuaire n’6tait pas le sen! que le Zeus Stratios pos- 
sedS.t dans le pays. A deux heures environ d’Amasie, vers 
I’ouest, se trouve le village de Ghel-Ghiraz, situe sur les 
coteaux qui bordent au midi la vaste depression appelee au- 
jourd’hui Soulou-Ova et que Ton a parfois identifide a tort 
avec la Phazemonitide de Strabon. En r^aliie cette plaine fer- 
tile faisait partie dans I’anliquite du territoire d’Amasie ^ A 
Ghel-Ghiraz, qui a dejk fourni plusieurs textes interes- 
sants % nous trouvames prfes du d^'ami un autel de marbre 
avec une dedicace fort simple, qui parait etre anterieure 
au debut de notre bre : 

All STpa-itp £'JX'^5 I'^a- eiusSiag Kupo? xal | ^>iX4taipo; ol | 

KXapou. 

Des debris de chapiteaux, des fdts de colonnes, engages 
dans la construction de la mosquee, concourent a faire ad- 
mettre que le dieu avait ici aussi tout au moins une chapelle. 
Peut-etre etait-elle placee sur une sorte d’eperon, au sommet 
aplani, qui se detache de la cbalne de montagnes et, s’avan- 
Qant au dessus du village, domine au loin la plaine. 

1) Le premier fragment du texte, expose a tous les yeux pres du djami, a 

6te transcritet public par Gustave Hirschfeld, qui I’a cru complet. Ct. Sitzungsb. 
Akud^BeTlitlj 1888, p. 892, n® "72 : Ad SrpaTtu TCoppoOvTO? y' Twv (Tuv Xs^. 

2) Nous prouverons ailleurs que Phazemon assimilee a Mersivan doit en r^a- 
lite 6tre placee it Vezir-Keupru. 

3) Cf. Girard, Revue des Etudes grecques, t. VIII, 1895, p. 80. 
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Ainsi dans deux cantons diff6rents de I’ancienne cit6 d’A- 
masie, nous constatons la presence d’un culte du Zeus Stra- 
tios, alors qu’aucune trace n’en a ete relevee dans le reste 
du pays. La conclusion qui semble se degager de ce fait, c’est 
que le Jupiter des armies 6tait la divinite protectrice de la 
capitale du Pont aussi bien que de ses rois. Cette manibre de 
voir est confirmee par une inscription mise an jour a Athfe- 
nes, dans laquelle on voitquatre citoyens d’Amasie faire en 
commun une consecration an Zeus Stratios De plus certains 
bronzes d’Amasie portent I’image d’un autel flamboyant a 
c6t6 duquel on distingue un ou deux arbres. Parfois I’autel 
estsurmonte d’une aiglebploybe oud’un quadrige ^ Cavedoni’ 
a dbja mis ce type monbtaire en rapport avec le sacrifice 
qu’Appien fait offrir a Mithridate. La decouverte des mines 
du Beuyuk-Evlia me paratt donner a cette conjecture une 
vraisemblance nouvelle. Le grand autel figurb sur les mon- 
naies est celui qui se dressait au centre de I’enceinte sacrbe; 
I’arbre est une representation abrbgbe du bois sacrb qui I’en- 
tourait *. Les pins, qui croissenl encore sur la cime de la 
montagne, sont les derniers rejetons de ceux que vbneraient 
les anciens. L’aigle bployde est un emblbme ordinaire de 
Zeus et la presence du quadrige me parait devoir etre expli- 
qube par ce mythe cblbbre des mages, suivant lequel le dieu 
supreme conduit un char attelb de qualre chevaux, symbo- 
les des quatre elements ^ 

Quelle semble etre en resumb I’histoire du Zeus Stratios 
rbvbrb par la dynastie des Mithridate? Peut-etre 6tait-il a 

1) C. I. A., Ill, 201 : ’Ayaeiii Ty/ij • AO i:TpaT:[M] Alo-iiio;, 'VAixpixr,;, Apo- 

(TEpos, 2e0'r,po;, o\ ’AjihceI;. 

2) Warwick Wroth, Catalogue of Greek coins, Pontus, Paphlagonia, ed. by 
Stuart Poole, p. 8 ss., et pi. II; cf. p. xvir, ss. 

3) Cavedoni, Bull. Corr. arch., 1840, p. 70. 

4) II y avail pareillement des arbres sacres pres des autels du Jupiter tixpaTto;, 
a Heraclee {supra, p. 49, n. 5) et a Labranda (Herod., V, 119). 

5) Diou Chrys., Oat., XXXVI, § 9. Cf. mes Mysteres de Mithra, t. II, p. 60. 
L’explication de M . Warwick Wroth qui voit dans I’aigle et le quadrige une 
allusion a I’apotheose d’un empereur nous parait bien pen vraisemblable 
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I’origine la divinity locale de quelque tribu indigene de la 
vallee de I’lris, qui s’assemblail pour Tadorer sur le sommet 
d’une montagne voisine*. A leur arrivee dans le pays, les 
colons grecs auraient alors, suivant une coutume conslante, 
transforme cette divinity barbare en un Zeus guerrier. Puis 
quand une maison d’origine iranienne fonda un royaume 
dans cette region, elle aurait pr6tendu reconnaltre, dans ce 
Zeus, son Ahoura-Mazda, et lui aurait offert des sacrifices 
nouveaux imit^s de ceux qu’accomplissaient les monarques 
perses. La nature du dieu serait done composite ; elle serait 
form^e d’une reunion des trois elements, pontique, grec et 
iranien, dont la combinaison caracterise la religion comme la 
civilisation de ces contr6es. Peut-etre aussi le culte militaire 
du Zeus Stratios fut-il fond6 par les dynastes du Pont dans 
leur nouvelle capitale, Amasie, en i’honneur du protecteur 
celeste qui avait assure le sucebs de leurs armes? Certaine- 
ment a I’^poque romaine, I’influence grecque est devenue pr6- 
dominante dans ce culte, et les litres sacr6s que montionnent 
les inscriptions vewxopot, kpua? 5ta plsu), comme les 

formulesdecelles-ci, ne distinguent pas le temple du Beuyuk- 
Evlia de ceux de I’lonie ou de I’Hellade. A la v6rit6, nous 
ignorons complCtement quel rituel y Ctait en usage, et si un 
jour on y retrouvait quelque rCglement religieux des sacri- 
fices ou des fetes, il montrerait, sans doute, une association 
aussi elrange d’ClCments iraniens et hellCniques que le fait 
I’acte de fondation du temple 61ev6 sur le Nemroud-Dagh 
par Antiochus de Commagene 

Certainement Tofifrande pompeuse de Mithridate a Zeus 
Stratios presenle avec les pratiques mazdCennes d’indC- 
niables affinites. Ce foyer gigantesque, allumC par le roi, est 


1) Le culte des hauteurs remonte en Asie Mineure a une tres haute antiquite 
(cf. Arrien, F. H. G., Ill, 592, n° 30 : ’Avtovrec eIc xi a*pa twv opSv BtSuvot Ixd- 
Xo-JV Ildnav xov Asa aa's ’'Attsv tov auxov. 11 s’est perpetue jusqu’a nos jours dans 
les pratiques de la religion populaire, nolamment dans celles de la secte des 
Kizil-Basch. 

2) Michel, Bee. inscr. gr., n" 735. 
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une sorte de grossissement des pyrfies qui brlilaient perp(5- 
tuellement dans les temples des sectateurs de Zoroastre*. 
L’habitude de sacrifiera Zeus sur le sommet des montagnes 
est d6ja signalee chez les Perses par Herodote et, comme 
les souverains du Pont, les mages de Cappadoce offraient a 
la divinity de I’huile, dn lait et du miel \ Le vin, qui leur est 
adjoint, remplace en Occident le Haoma dont le jus enivrant 
jone un role capital dans la liturgie mazdeenne*. Si Ton 
prend en consideration toutes ces analogies, on sera dispose 
a admettre que la ceremonie accomplie par Mithridate est 
vraiment, comme I’affirme Appien, imitee de celle que pra- 
tiquaient les monarques perses a Pasargades. Ce serait meme 
Pun des plus anciens examples certains du sacrifice non san- 
glant reste le seul usite dans le rituel avestiqueL 

Oil ce sacrifice a-t-il 6te olfert par le prince victorieux ? 
II est bien tentant de reconnaitre dans le Beuyuk-Evla la 
haute montagne dont nous parle Appien, dans I’autel cen- 
tral, le sommet ou Ton entassait le bois destine h 6lre 
consume, dans I’enceinte circulaire I’endroit marqu6 pour 
le second bdcher. Mais un mot du texte de I’historien grec 
parait s’opposer a cette localisation. Le foyer, nous dit-il, 
pouvait etre apergu des navigateurs a plus de mille stades. 
Or Ebimi est separ6 de la mer par toute I’^paisseur de la 
chaine cotibre. II semble done que ce pyr6e grandiose n’ait 
point allume dans le temple meme du Zeus Stratios, 


1) Voyez en general Rapp, Z. D. M. G., XX, p. 86 ss. Cf. aussi Dion Chrys., 
Or. , XXXVI, § 40 : (Zupoao-cprjv) ol Ilepoai XeYOusiv ■ Iv SpEt tivi eTcsiTa aepOvivext 

TO opOs 77Upbc otvtijBsv TioXXoO xaTOtoTtTjiJ/avTo; xe xasoQat * tov oov ouv 

Tot? eXXoyt[x63TaTOi? xtov TTspacov dptxveloOac etc. 

2) Herod., 1, 131 : No^j-t^ovoi eut xd 'J'i/rjXoxaxa xtov opecov dvaSatvovxs; Oufftai; 
epSstv. Cf. mes Mystires de Mitkra, t. I, p. 6. 

3) Strabon, XV, 3, § 14, p. 733 C : 'ATCOffuIvSovxe; 'Aatov ydXaxtt xat pieXiT 

xexpafilvov. 

4) Cf. sur ce point mes Mysti^res de Mithra, t. I, p. 147, 197. — Pour le repas 
sacre qui termine la ceremonie, cf. ihid., p. 320, n. 8. — Pour I’emploi des 
aromates il sufHra de renvoyer a Herod., VI, 97 (XtSavtoxoO xptiqxoffta xdXavxa. 

lOufJltYlOS). 

5) Cf. Darmesteter, Le Zend Avesta, t. HI, p. Lxvin. 



^ LE ZEUS STRATtOS DE MITHRIDATE 

mais plus prfes du Pont-Euxin, sans doute a proximitfi du 
camp ou6tait r^unie I’arm^e*. 

Ce n’estla qu’une des moindres incertitudes dont est encore 
envelopp^e i’histoire d’un culte qui au ii' sifecle avant notre 
fere parait avoir etfe pratiqufe par les souverains d’au moins 
trois royaumes asiatiques. Seules des dfecouvertes nouvelles 
pourront nous apprendre quelles furent son origine et ses 
destinfees, et il est a souhaiter que des fondles entreprises 
sur la montagne d’Ebimi nous permettent d’fetudier en 
dfetail le sanctuaire qui la couronnait, et nous fassent ainsi 
mieux connaitre la religion officielle des dynastes du Pont et 
en particulier du grand adversaire de Rome, 

Franz Comont. 

1) Appien ne donne aucune indication precise, mais la phrase du c. 65 ; f Ivs- 
tai Toi? itiloviffi xaTa?avr,;, aussi bien que le debut du c. 70 : oTtonstpxv toO vay- 
TixoO ■xoir.Taiisvo; sflyj T<o arpaTico Aii...xai Iloaitowv. oip(jLaxa6£'i; si; to TiiXayo;, ixV 
napXayovi'o? r,iis!ysxo, prouvent que la montagne dont il est question doit 6tre 
cherchee dans le Pont et a proximite de la c6te. Je croirais volontiers qu’il s’agit 
de I’Ak-Dagh (mont Blanc), le sommet le plus eleve du pays, qui s^parait le 
territoire d’Amasie de celui de Laodicee (Ladik). 


LA SITLATION ACTLELLE DE L’EASElGmENT 

DE L’HISTOIRE DES RELIGIONS 


Memoire lu en seance generale au Congres international d'histoire des 
Religions, le 4 septembre 1900. 


La science des religions est une discipline encore jeune. 
II y a vingt-cinq ans on eut vainement cherch6, non pas des 
savants occupes d’6tudes religieuses historiqnes — il y en a 
toujours eu, notamment dans les Facult^s th^ologie et parmi 
les orientalistes, — mais des chaires publiqnes affecl6es a 
riiistoire des religions. II s’en faut de beaucoup qu’aujonr- 
d’hui encore elle ait conquis dansl’enseignement sup6rieur la 
place qui lui revient l6gitimemenl et d’ou elle pourra fruc- 
tifier I’enseignement secondaire et meme I’enseignement 
moral de I’^cole primaire. A mesure, en efiet, que la fh6ologie 
cesse d'etre congue commele commentaire d’une revelation 
surnaturelle unique, a mesure que lathbologie se secularise 
et devient la science de la religion ou des phenomenes reli- 
gieux, paralieie a la science du langage ou la philologie, a 
la science des institutions et des lois ou le droit, etc., a 
mesure aussi elle doit prendre comme base de ses etudes 
I’histoire des religions de Thumanite dans son ensemble et 
la psychologie religieuse, largement humaine, soil I’obser- 
vation des phenomenes religieux dans le passe de rhuma- 
niie et I’observalion methodique des phenombnes religieux 
dans le present plus directement accessible. Et s’il est par- 
faitement legitime d’accorder une part tout a fait prepondb- 
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rante dans les Facultds de thdologie al’etude du Judaisme el 
du Christianisme, soil a cause dela carriere alaquelle se des- 
tinent la plupart des 6tudiants qui fr6quentent ces Facultes, 
soil a cause de Timportance inconlestablement plus grande 
de ces deux religions dans la formation de nos societ6s 
chr6tiennes et dans la vie spirituelle denos contemporains, 
il est de plus en plus n^cessaire pour FUniversit^ de com- 
prendre aussi les autres religions dans I’aire des recherches 
scientifiques, sous peine de tronquer les etudes et d’en 
compromettre le caractere strictement scienlifique. 

Toutefois, si la science des religions est encore bien loin 
d’avoir conquis sa place legitime et n6cessaire dans I’ensei- 
gnement public, il ne faut pas que celte constatation nous 
empfiche de reconnaitre tout le terrain qu’elle a gagn6 pen- 
dant le dernier quart du xix'sibcle. L’Exposition universelle 
de 1900, oil I’on a cherche a dresser en quelque sorte le 
bilan du siecle finissant, a compris le Congrbs international 
d’histoire des religions au nombre des 127 Congrbs convo- 
quesparelle, pour nous inviter,justement, a dresser, en ce 
qui nous concerne, I’btat de nos progrbs enmbme temps que 
le plan de notre activitb future. 

L’enseignement public el officieldela science des religions 
a pris naissance en Hollande. La loi de 1876, qui reorgani- 
sait I’enseignement supbrieur dans ce pays, a entibrement 
transformb lesFacultbs de thbologiedes Universitbs hollan- 
daises. Tandis qu’auparavant elles btaient spbcialement alfec- 
Ibes au service de I’figlise rbformbe de Hollande, par une 
survivance du rbgime de F%lise d’Etat supprimb en 1 795, la 
rbforme de 1876 a completemenl laicisb I’enseignement de 
ces Facultbs, en excluant de leur sein les cours confession- 
nels ou proprement ecclbsiastiques, tels que la Dogmatique 
ou la Thbologie pratique. Ceux-ci n’existent plus qual’btat 
de chaires auxiliaires, annexes a FUniversitb, pourvues par 
les bglises intbressbes selon leurs convenances. Par centre 
chacune des quatre Universitbs hollandaises compte depuis 
le mois d’oetobre 1877, dans sa Facullb de thbologie, un 
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cours « d’histoire de i’idee de Dieu » et un coups « d’histoire 
comparee des religions en dehors de celle d’Israel et du 
Christianisme ; » ces dernihres sont, en efiet, I’objet de cours 
spdciaux. Cette reforme fut bien accueillie des eglises comme 
des professeurs. L’espritscientifique et la largeur qui carac- 
tdrisaient d4ja la plupart des anciennes facult^s, avaient en 
quelque sorte anticipe sur la reforme Mgale. Les maitres du 
nouvel enseignement, C. P. Tiele, Chantepie de la Saussaye, 
Lamers,etc., continuhrent, sous ces d^nominationsnouvelles, 
I’oeuvre qu’ils accomplissaient d6ja auparavant. Toutefois les 
hommes passent, les institutions durent. L’ Emancipation 
des FacultEs de thEologie al’egard des confessions ecclesia- 
tiques etait dEsormais assuree pour I’avenir et mise a I’abri 
des changements de tendance dans I’lilglise hollandaise. 

La Suisse, de son c6tE, avec I’esprit d’initiative qui la ca- 
racterise,ne tardapasaaccueillirlenouvel enseignement. Ce 
fut rUniversitE de GenEve qui donna le signal. DEs I’annEe 
1868-1869 mon venErE maltre, M. le professeur Bouvier, 
avail introduit dans le cycle de ses cours a la FacultE de 
Iheologie I’histoire des religions. En 1873, une chaire spE- 
ciale fut affectEe a la nouvelle discipline, qui a eu successi- 
vement pourtitulaires,MM. Drozet Ernest Stroehlin.Suppri- 
mee en 1894, elle fut retablie, a la demande de la FacultE 
de thEologie, en 1895, mais de nouveau dans la FacultE des 
lettres. Elle est occupEe actuellement par notre collEgue, 
M. Paul Oltramare. L’exemple donne par I’UniversitE de 
GenEve fut suivi par d’autres. A Lausanne ce fut la FacultE 
de thEologie qui s’enrichil d’un cours d’histoire des reli- 
gions professE actuellement par M. Fornerod ; de mEme, 
sensiblement plus tard, en 1889, a Zurich, la FacultE de thEo- 
logie fut dotEe d’une chaire, assez bizarrement dEnommEe : 
« Histoire des religions etgEographie biblique. » Iln’estque 
juste de rappeler ici I’initiative prise a BEle dEs 1834 par le 
professeur Joh. Georg Muller, dans ses cours sur l’« Histoire 
des religions polythEisles » qu’il continua jusqu’au terme de 
son enseignement universitaire. C’est a Bale Egalement qu’en- 
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seigne encore actuellement le professeur von Orelli, I’auteur 
d’un recent Manuel d’histoire des religions en Allemagne. A 
la Faculle de th^ologie de I’Universite de Berne, THistoire 
gen6rale des religions figure au programme des matieres 
obligatoires pour la dernibre annde d’6tudes des candidats 
au ministbre 6vang6lique. Elle figure aussi au programme 
des examens auxquels sont soumis ces candidats dans la plu- 
part des cantons de la Suisse allemande (notamment BMe, 
Zurich, Claris, Saint-Gall, etc.). 

En Belgique, notre infatigable confrere, le comte Goblet 
d’Alviella, a men6 vigoureusement campagne pour la science 
dont il est devenu Tun des plus 6minents et des plus sympa- 
thiques repr6sentants. Prechant d’exemple il inaugurait, de 
la maniere la plus d6sint6ress6e , le premier cours public d’his- 
toire des religions institu6 dans ce pays, a I’Universite lihre 
de Bruxelles, le 9 d^cemhre 1884. Actuellement ce cours y est 
obligatoire pour les aspirants au doctoral en philosophie. 11 
est facultatif pour les ^Ibves de I’^cole des sciences sociales 
recemment organisee. Je ne sache pas qu’il y ait de cours 
du meme genre dans les Irois aulres universitds beiges. Mais 
M. Eugfene Monseur a fait avec succbs un cours el§mentaire 
d’histoire des religions sous les auspices de I’Extension de 
rUniversit6 de Bruxelles. 

En France, le promoteur le plus influent de I’enseignement 
public de I’histoire des religions fut Paul Bert. La grande et 
glorieuse Ecole qui, depuis la Renaissance, a 6te chez nous 
le foyer de toutes les etudes nouvelles et fibres, le College 
de France, dtait d6sign6e pour abriler la chaire propos6e. 
Elle s’y preta sans enthousiasme. L’administraleur du Col- 
lege, M. de Laboulaye, combattit meme le projet au S6nat, 
mais la fermete du r6novateurde notre instruction publique, 
Jules Ferry, triompha de toutes les resistances. En decembre 
1879 une chaire d’histoire des religions etait creee au Collfege 
de France et M. Albert Rdville en etait nomme titulaire. Au 
meme moment M. Maurice Vernes.avec le concoursd’un de 
nos compatriotes auquel la science des religions doit le plus 
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de reconnaissance, M. Emile Guimet, de Lyon, creait la 
Revue de I'Hktoire des Religions, le premier organe p6rio- 
dique de nos etudes, et y commengait, avec la collaboration 
de quelques-uns des savants ies plus autorises denotre pays, 
uae propagande en faveur de Fhistoire religieuse generate, 
d’une part en montrant I’int^ret, la variete, la solidity des 
travaux qu’elle pouvait des lors inspirer, d'autre part en plai- 
dant, avec une infatigable perseverance, la cause de sa 
diffusion dans les Facultesetdans les ecoles. 

Les idees soutenues par 31. Vernes ne se realisbrent pas 
sous la forme meme oil il les avail presentees, mais sa vigou- 
reuse campage contribua assurement au succes de I’organi- 
salion un peu differente qui a prevalu. Lorsqu’apres la sup- 
pression, qui nous semble regrettable, des Facultes de 
th^ologie catholiques, la necessity parut urgente de creer 
en France un enseignement ou I’elude scientiSque des id^es 
et des institutions religieuses pbt 6tre cultiv6e, M. Liard, 
I’eminent direcleur de I’enseignement superieur au 3Iinistere 
de I’lnstruction publique, congut le projet de creer une cin- 
quifeme section {tFEcole pratique des Hautes-Etudes, ce foyer 
de haute culture fondd par Victor Duruy et qui a pris place a 
c6te du College de France, comme laborafoire des mdthodes 
perfectionnees et des initiatives fecondes. Ainsi fut fondde 
en 1886 par 31. Goblet, ministre de I’lnstruction publique, 
la Section des Sciences religieuses de I’Ecole des Hautes- 
Etudes qui comprendaujourd'hui seize conferences distinctes 
(sans compter les cours libres) consacrdes al’etude spdciale 
d’autant de religions ou de sections d’histoire religieuse. Ici 
pas d’enseignement de Fhistoire gendrale des religions ; il est 
au College de France. L^EcoIe des Hautes-Etudes n’est pas 
non plus une Faculte, faisant passer des examens ou confd- 
rant des litres universitaires. Les diplomes qu’elle peut ac- 
corder a ceux de ses elbves qui se sont distingu^s par des 
travaux personnels, sont purement honorifiques. Son ensei- 
gnement est technique, surlout analytique, destine a fami- 
liariser les jeunes gens avec les bonnes m^thodes de travail 
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el, parle fait meme, il ne s’adresse qu’.i un petit nombre 
d’eleves. Aujourd’hui, apres quatorze aas d’existesice, la Sec- 
tion des Sciences religieuses a le droit d’affirmer qu’elle a 
justifie sa creation. L’annee dernifere, elle a eu 328 inscrip- 
tion, dont une bonne moitie est constitute par des audi- 
teurs trfes rtguliers. Son action s’etend au dehors par la 
publication de travaux scientifiques qui constituent la Biblio- 
theque de la Section des Sciences religieuses (14 volumes 
in-8°, plus les rapports annuels). 

L’enseignemeat de I’histoire des religions, soit au College 
de France, soit a la Sorbonne, dans I’Ecole des Hautes- 
Etudes, n’a jamais provoqut le moindre incident facheux. 
L’experience a intlige le dtmenti le plus complet aux appre- 
hensions des timores qui jugeaient impossible de trailer de 
pareils sujets sans causer du scandale. Get heureux rtsultat 
provient de ce que les maltres se tiennent au point de vue 
strictement scienlifique. 

D’ailleurs, des 1884, M. I’abbe de Broglie introduisait 
I’histoire des religions a I’Institut calholique. En 1889, 
M. I’abbt Peisson fondait la Revue des Religions. En 1896 un 
groupe d’eccltsiastiques catholiques, dont la valeur thtolo- 
gique fait le plus grand honneur a leur Eglise, fondait la Re- 
vue d’histoire et de lilterature religieuses. Bien loin d’excom- 
munier la science des religions, ceux dont les timorts 
redoutaient les attaques out ett les premiers a en reconnaitre 
la valeur et a rtclamer leur part dans le travail gtntral. Enfin, 
tout rtcemment, la Faculte de thtologie protestante de Mon- 
tauban a demandt et obtenu la transformation d’un cours 
complementaire de thtologie biblique en chaire magistrate 
d’histoire des religions et de th^ologie biblique, donnant 
ainsi aux autres Facultes un exemple qu’elles devraient bien 
suivre. La Section d’histoire du Congrbs international de 
I’enseignement supbrieur qui vient de se rbunir a Paris a 
6mis, le 1" aout, un voeu formel en faveur de la creation de 
chaires d’histoire comparee des religions danslesUniversitbs. 

Nous n’avons garde d’oublier que dans nos Facultbs des 
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lettres, au College de France, a la Section des Sciences his- 
toriques et philologiques de I’Ecole des Hautes-fitudes, les 
professeurs charges de I’enseiguement des langues anciennes 
on de I’histoire traitent souvent les parties sp6ciales de I’his- 
toire religieuse qui sont de leur ressort. Tout le monde con- 
nalt les beaux travaux de cetordre dus aM. Bouche-Leclercq 
ou a M. Victor Henry, de la Faculty des lettres de Paris, 
MM. Maspero, Oppert, Michel Br^al, du College de France, 
M. Paul Regnaud, a Lyon, M. Basset, a Alger, pour ne men- 
tionner que les plus connus. L’int^ret que nous portons a 
I’histoire g6nerale des religions ne nous fait pas m6connaltre 
la part capitale qui revient, dans nos etudes, aux specialisles 
qui consacrent une notable portion de leurs lemons et de leurs 
publications, a des enquetes laborieuses d’ou sortent les ma- 
t^riaux dont sera faite I’histoire des religions. Si nous ne les 
mentionnons pas tous dans ce rapport, pas plus en France 
que dans les autres pays, c’est que notre travail prendraitdes 
proportions trop considerables, ce n’est pas que nous n’atta- 
chions la plus grande valeur a leur enseignement et aux fruits 
de leurs etudes. II importe que cette observation soit faite 
une fois pour toutes. 

Elle s’applique aussi aux cours de I’^cole du Louvre ou a 
ceux de I’Ecole d’anthropologie, aux travaux des Ecoles 
frangaises d’Athenes, de Rome et du Caire, autant de labo- 
ratoires auxquels nous devonstant d’excellentes productions 
sans lesquelles I’histoire generate des religions ne serait pas 
possible. L’orientation spontanee de tousces foyers d’6tudes 
vers les problemes de I’histoire religieuse est d’ailleurs bien 
propre a nous confirmer dans la conviction que nous cher- 
chons a propager, que I’histoire de i’humanite ne pent etre 
faite qu’a la condition d’accorder une trbs large part a I’etude 
des religions de rhumanite. 

II est enfin une institution dont noire pays a le droit de ti- 
rer quelque fiert6, parce que jusqu’a present elle est unique 
au monde, c’est le Miisee des Religions o:i Musee Guimety 
fonde par M. Emile Guimet, a Lyon, en 1879, transf6r6 a 
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Paris en 1888, apr^s que M. Guimet eut fait don a I’Etat de 
ses collections et fait construire a ses frais, sur un terrain 
c6de a cet eifet par la Ville de Paris sur la place d’lena, un 
immeuble plus important que celui de Lyon. Ce Musee, le 
fondateur-directeur vous en fera les honneurs demain etvous 
pourrez tous apprecier les tr^sors qu'il renferme et samagni- 
fique installation. Une bibliothfeque, qui comprend actuelle- 
ment 24.126 volumes, lui estadjointe. Yousconnaissezassu- 
rement aussi les publications qui s’y rattachent, cette belle 
collection des Annales du Musee Guimet, compldtee par la 
Bibliotheque d' etudes et la Bibliotheque de vulgarisation, tan- 
dis que la Beviie de I’Histoire des Be/igions, cre6e egalement 
par M. Guimet et r^pandue gratuitement par ses soins a 
300 exemplaires, sect d’organe aux travaux scientifiques de 
moindre etendue et tient autant que possible ses lecteurs au 
courant de toutes les publications nouvelles relatives a nos 
6tudes. A I’enseignement par le mus6e et par le livre la di- 
rection ajoute depuis quelques annees I’enseignement par 
la parole vivante, en conviant le public pendant I’hiver a des 
conferences dominicales gratuites, ou se fait de I’excellente 
vulgarisation scientifique. 

En Angleterre les recherches portant sur I’histoire des 
religions sont tres r^pandues et nombreuses sont les publi- 
cations, generates ou particulieres, qui ont contribud puis- 
samment au developpement de nos connaissances en cet 
ordre d’etudes. N’est-ce pas de Londres, qu’aretenti, en 1870, 
I’appel du grand savant et du merveilleux ecrivain qui y pro- 
nonga ses ct^lebres conferences dites d’Introduction a I’his- 
toire des religions? Et n’est-ce pas d’Oxford que Max Muller 
a revile au grand public lettrd toute la portee de la mytho- 
logie comparee et de I’hisloire des religions dans ses Co- 
peaux d'lin atelier allemand? Mais conformement au gi^nie 
individualisle de la race anglo-saxonne, c’est a I’initiative pri- 
v6e plutot qu’a Taction du gouvernement ou des Universites 
que sont dues les creations qui ont pour but de propager par 
Tenseignement les notions d’histoire religieuse. Cesont tout 
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d’abord les administrateurs de la fondation Hibbert qui, de 
1878 a 1894, font donner chaque ann^e a Londres et a 
Oxford, par les savants les plus distingues d’Angleterre et du 
continent, une s6rje de conferences, publiees ensuite et 
maintes fois traduites eo plusieurs langues, surles sujets les 
plus importants de I’bisloire religieuse. Plus tard, en 1887, 
c’est lord Clifford qui legue 80.000 livres aux quatre Univer- 
sites d’Ecosse, a charge pour elles d’instituer des coiirs et 
des conferences sur la theologie naturelle, soit en fait sur 
I’histoire et la philosopbie de la religion. En 1888, c’est a 
South Place Institute, a Londres, que commencent des con- 
ferences dominicales destinees a la fois a I’instruction popu- 
laire et a la propagation d’un esprit religieux plus large et 
plus universaliste ; ces conferences ont ete publiees sous le 
litre de ReUgious systems of the world et dei^ree lectures on 
centres of spiritual activity and phases of religious development. 
Un peu plus tard University Hall, a Londres, accueille diffe- 
rents cours d’histoire religieuse. 

Ajoutons a ces fondations, lemporaires ou permanentes, 
les nombreux cours consacres aux religions de Fantique 
Orient dans les Universites anglaises paries professeurs char- 
ges d’un enseigneinent philologique, les conferences et les 
publications subventionnees par la Society for biblical ar- 
chaeology, I’Egypt exploration fund, le Palestine exploration 
fund; ajoutons-y les travaux relatifs a I’histoire religieuse 
provoques par la P'olklore Society et tout le grand mouve- 
ment des etudes de folklore qui, nuUe part plus qu’en Angle- 
terre, n’a produit des fruits savoureux pour I’historien des 
religions, les manuels destines a vulgariser les connaissances 
de hierograpbie, tels que ceux de Gould, de Menzies, de Ge- 
den, I’enseignement regulier donne actuellenjent au College 
unitaire d’Oxford, Manchester College, parnotre vice-presi- 
dent M. Estlin Carpenter, unepresse scientifique faisant une 
large part aux etudes d’histoire religieuse et enfin, — last 
not least, — I’admirable collection des Sacred Books of the 
East qui est pour I’historien des religions uninstrumejit (Jeira- 
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vail incomparable, — et nous pourrons nous faire une idee du 
developpement immense que nos etudes ont pris en Angle- 
terre en cette fin de siecle, sans cesser de regretter qu’il ne 
lui soit pas encore fait, dans les Universites en dehors de 
r^lcosse, la place a laquelle elle a droit. 

Aux ]5tat-Unis, le tableau qui se deroule sous nos yeux est 
singuliferement rdjouissant. Laville qui se pique d’etre la pins 
lettree du Nouveau Monde, Boston, a debeaucoupdevance les 
autres. Des I’an 1874 la theologie comparee, soit Fhistoire 
et la philosophie de la religion, estenseignde dans son Uni- 
versite par M. Warren. A I’Universite de Harvard le profes- 
seur Charles Everett a donne pendant plus de (rente ans des 
cours d’Histoire comparee des religions. Une section relative 
a I’etude comparee des religions est organisee depuis 1890 
dans les sections des Antiquitds orientales et americaines du 
Musde National des Etats-Unis. En general plus tard venus 
a I’histoire des religions, les .\mericains ont deploye une 
ardeur et une gendrosite pen communes. On reconnait aise- 
ment deux tendances motrices parmi les initiateurs de ce 
mouvement: d’une part, les orientalistes, pdndtrds de I’im- 
portance capitale de I’histoire des religions dans le monde 
oriental antique et moderne, s’efforcent de constituer des 
foyers d’dtude et des organes de diffusion ; d’autre part, les 
partisans d’une religion universaliste, les promoteurs d’une 
fraternity religieuse qui groupe sur une large base humaine 
les adeptes des nombreuses yglises constituees aux Etats- 
Unis, cherchent a repandre la counaissance des multiples 
religions du passy et du prysent pour apprendre a en appre- 
cier la valeur relative et en dygager une sorte de substratum 
qui leur soit common a toutes. Dans le premier groupe se 
distingue I’University de Pennsylvanie, a Philadelphie, on 
I’histoire des religions compte un avocat infatigable en la 
personne de M. Morris Jastrow ; d’accord avec d’autres 
orientalistes animys du meme esprit, parmi lesquels il faut 
citer M. Toy, de FUniversity de Harvard, il organise des 
series de conferences, soit a Philadelphie meme, soit dans 
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plusieurs autres villes importantes des Etats-Unis, ou des 
maitres d’Amerique et memed’Europe soni, appel6s a trailer 
des sujets de leur competence speciale. II cree une collec- 
tion de Manuels d’histoire des religions his loriques(^anrf^oo^i 
on the history of religions ; Boston, Ginnet C'®). Une section 
speciale, vouee I’histoire des religions, est organisSe an 
sein de la Societe orientale americaine ; elle se reunit 
chaque annee au cours de la semaine de Paques et aspire a 
servir de lien entre tous ceux qui s'interessent a cet ordre 
d’etudes, qu’ils soient orientalistes ou non ; il est fait a 
I’usage de ses membres un tirage special des publications 
de la Societe qui les concernent. Sous I’inspiration de ce 
groupe la part fade a I’histoire'religieuse par les professeurs 
de langues orientales et d’histoire ancienne devient de plus 
en plus considerable dans plusieurs des Universites les plus 
importantes. 11 reste b completer ce mouvement par la 
creation de quelques chaires specialement affectees a I’His- 
toire comparee des religions et peut-etre aussi par la crea- 
tion d’un doctoral bs sciences religieuses. 

Dans le second groupe nous signalerons tout d’abord 
M. Felix Adler qui a eu I’idee originale d’organiser depuis 
189], sous le nom de School for applied ethics, des series 
de conferences annuelles sur I’economie politique, I’histoire 
des religions et la morale, dans des places de bain frequen- 
tees par la societe americaine, example qui semble avoir 
inspire I’organisation, en 1896, de la Monsalvat School of 
comparative religion, cours de vacances professes par un 
choix d’hommes dislingues ; — puis I’initiative si interes- 
sanle qui a produit le Parlement des Religions de Chicago 
preside par J. H. Barrows en 1893 et qui s’est perpetuee soil 
dans la Religious Parliament Extension, soit par la fonda- 
tion d’une chaire permanente de religion comparee a I’Uni- 
versite de Chicago, autour de laquelle se groupent des 
enseignements auxiliaires a mesure que les ressources le per- 
mettent, et qui est des a present dotee de quelques bourses 
pour les etudiants et d’un Musee oriental. L’Association uni- 
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versitaire, de Chicago, a son four, qui a pour but de deve- 
lopper I’interfit pour les etudes sup6rieures par la diffusion 
de cours imprimes, a fait une large part a Fetude g^nerale 
des religions, parce que, dit-elle, de tous les ordres de 
sujets auxquels s’int6resse Fhumanitg, il n’y en a pas de 
plus avidement recherche que les etudes portant sur la 
religion. 

Ailleurs, a FUniversite de Cornell, nous rencontrons la 
grandiose fondation intitulee Siaann Linn Sage School of 
philosophy (1891), transformation de Fancienne chaire de 
philosophie en un organisme consacrd a la Logique, la 
Psychologie, FEthique, la Pedagogic, la Metaphysique, FHis- 
toire de la Religion etla Philosophie de la Religion. Chaque 
ann6e de nouvelles creations assurent la representation de 
plus en plus etendue de nos etudes dans Fenseignement des 
Universiies amdricaines. 

Que lie pouvons-nous en dire autant de F.\llemagne ! On 
s'^tonnera peut-etre que nous n’ayons pas encore parle de 
ce sol classique des Universit6s. C’est qu’helas ! nous n’a- 
vons presque rien a dire de Fenseignement de Fhistoire des 
religions dans les Universites allemandes pour la tres simple 
raison qu’il n’y existe pas. Bien loin de nous, assurement, 
Fintention de m6connaitre tout ce que nos etudes doivent 
aux travaux des orienlalistes, des th6ologiens et des philo- 
logues allemands. Ici comme sur tous les autres champs de 
la science, Fapport des savants allemands est de premier 
ordre. Mais c’est a litre individuel, sans que rien dans For- 
ganisation de Fenseignement corresponde a cette produc- 
tion. La place de Fhistoire des religions serait, semble-t-il, 
dans ces Facultes de th6ologie qui ont si puissamment con- 
tribu^ a la reconstitution d’une histoire plus fidble par Fap- 
plication de la critique historique aux textes sacr^s. Or, les 
Facultds de theologie limitent leur enseignement au Ju- 
daisme et au Christianisme , les autres religions n’ existent 
pas pour elles. Et quant aux Facultes de philosophie, qui 
correspondent a nos Facultes frangaises des lettres et des 
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sciences, il semble qu’elles s’en d6sinteressent sous pr6- 
texte que cela regarde la theologie. On a beau fouiller les 
programmes des Universites allemandes, on y trouve des 
cours sur toutes choses, excepts sur I’histoire des religions. 
A ma connaissance il n’y a eu de cours r6gulier sur ces 
matieres qu’a Fribourg en Breisgau ou M. Edm. Hardy 
(actuellementa Wurzbourglprofessaitl’histoire des religions. 
jNous trouvons bien dans certaines Facult^s de theologie des 
cours de dogmalique ou de theologie sysl6matique et de 
philosophie de la religion ; mais cette association meme 
prouve qu’il s’agit ici de speculation sur I’histoire plutfit que 
d'un enseignement proprement historique. Quelquefois nous 
avons releve des cours de privatdozenten portant sur la 
« vergleichende Religionsgeschichte », notamment a I’llni- 
versit6 de Leipzig, mais leur initiative n’a pas provoqu6 des 
creations de chaires regulieres. Cependant il y a des collec- 
tions de monographies sur les religions ; dans la s6rie si 
remarquable des Theologische Lehrbikher publi6e par I’^di- 
teur Mohr, il y a un Manuel d’hisloire des religions ; 
dans le Theologhrher Jahresberkht, cette excellente revue 
annuelle de toutes les publications relatives a la theologie 
scientifique publiee par I’^diteur Schwetschke, il y a un 
fascicule special pour i’histoire des religions; la Socidte 
de Missions la plus 6clair6e et la plus liberale d’Allemagne 
a reconnu la necessity de r6pandre la connaissance des reli- 
gions non bibliques en creant des 1886 Zeitschri^t fur 
Missionskunde und Mehgion.'U.vissenschaft ; si la remarquable 
revue de Lazarus et Steinthal, la ZeHschrift fur Volkerpsg- 
chologie und Religions wissenscha ft a disparu aprfes la mort 
de 1 un de ses directeurs, elle a repris une nouvelle vie en 
1891 dans la rf'es Yereins fur Yolkskunde, ou les 

etudes de folklore et d histoire religieuse se completent 
reciproquement. Enfin depuis 1898 M. Achelis, de Bremen, 
avec le concours de collaborateurs de premier ordre, fait 
paraitre VArc/iiv fur Religiomwissenschaft. 

Ce n'est done pas que les Allemands meconnaissent I’im- 
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portance ni la valeur del’histoire g6n6raie des religions. Plus 
port^s autrefois a faire de la « Religiousphilosophie w que de 
la « Religionsgeschichte », les plus distingu6s des maitres 
en philosophie de la religion, tels que Pfleiderer, Gloatz, etc, 
sont les premiers aujourd’hui a fonder leur philosophie de 
la religion sur une large base historique. A quoi faut-il done 
attribuer I’indiff^rence que les Universit^s allemandes 16- 
moignent a I’enseignement de I’histoire des religions, a tel 
point que le Manuel en usage en Allemagne a du etre 
demand6 a un Hollandais, M. Chantepie de la Saussaye, et 
que la revue annuelle des publications d’histoire generate 
des religions, dans le Theologisches Jakresberkht, a et6 con- 
fi6e successivement a un Suisse, M. Fiirrer, de Zurich, a un 
Hollandais, M. Tiele, de Leyde, et a un professeur libre de 
rUniversit6 de Copenhague, M. Lehmann? Ires vraisembla- 
blement a la puissance mfime du type 6tabli des Facultes de 
th6ologie. 0rganis6es depuis longtemps en vue de l’6tude 
des religions de la Bible et de I’histoire de I’Eglise chr6- 
tienne, elles ne portent leur attention sur d’autres religions 
que dans la mesure ou elles admettent que celles-ci ont 
exerc6 une action sur le Judaisme et sur le Christianisme et 
les traitent alors comme « Hiilfswissenschaft ». C’est cette 
conception meme qu’il faut depasser comme — pour em- 
ployer une expression goul6e en Allemagne — ein ueberwun- 
dener Standpunkt », pour en arriver a fonder la theologie 
sur r6tude historique des ph6nom6nes religieux dans toutes 
les religions. 

Pour achever notre revue il nous resle encore a signaler 
I’existence d’un enseignement de I'hisloire des religions en 
Italie, a l’Universit6 de Rome, en Hongrie, a I’Academie 
th6ologique r6form6e de Presburg et dans les deux instituts 
th6ologiques d’Eperies et d’Oldenburg; en Danemark, a 
I’Universitd de Copenhagen, M. E. Lehmann enseigne I’his- 
toire des religions en qualit6 de privat-docent, mais Ton 
considbre comme probable qu’une chaire de professeur titu- 
laire sera cr66e dans cette Universitb. A Christiania, c’est 



72 


REVUE DE l'hISTOIRE DES RELTGIOXS 


M. Brede Kristensen qui a introduit notre discipline, sans 
qu’il y ait de chaire officielle. AUpsala, la Faculte de th6olo- 
gie comprend une chaire intitulee : Encyclopaedia theologica 
et praenotiones theologicae’, creee en 1872, elle est actuel- 
lement vacante, mais le dernier titulaire, aujourd’hui arche- 
vgque d'Upsala, donnait une place trfes importante, dans son 
enseignement, a I’histoire des religions. A Lund et a Hel- 
singfors (Finlande), il n’y a pas de chaires specialement 
affectdes a nos etudes mais un des professeurs des Facultes 
de theologie donne gendralement un cours dlementaire 
d’histoire des religions. 

Plusieurs organes de I’enseignement qui nous occupe ont 
dd nous dchapper assur^ment et nous serons trfes reconnais- 
sants a tous ceux de nos confreres qui voudront bien compld- 
ter ce tableau, uotamment en ce qui concerne lesleqons d’his- 
toire des religions dans I’enseignement secondaire, dans les 
lyc^es, gymnases, denies rdales, etc. Un tel enseignement 
existe. par example, a Genfeve (au College et a I’ficole secon- 
daire des jeunes filles), dans certaines villes de Hollande, on 
il est donnd sous forme de cours libres complementaires par 
des pasteurs. Mais les renseignements nous manquent pour 
donner un tableau des institutions analogues dans d’autres 
pays. 

Limitd a I'enseignemenl universitaire et aux cours pour les 
adultes, le tableau que nous venons de ddrouler sous vos 
yeux est suffisammenl fourni pour nous autoriser d nous rd- 
jouir des progres immenses de nos dtudes pendant les vingt- 
cinq dernidres anndes et pour nous encourager a continuer 
sans relache les efforts qui aboutiront a la reconnaissance de 
I’histoire des religions comme discipline indispensable dans 
loute Universitd bien organisde. 

Assurdmenl, partout ou il existe des Facultds de thdologie 
universitaires, la place de I’enseignement de i’histoire des 
religions parait marqude dans ces Facultds, a mesure surtout 
qu’elles se ddpouillent du caraetdre confessionnel qui doit 
ndeessairement etre subordonnd au caraetdre scientifique, 
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le seul qui soil universitaire. Dans les pays oil il n’y a pas de 
Facult^s de theologie ou bien lorsque celles-ci sont infeodees 
a un esprit seclaire, c’est dans les Facultes des lettres ou de 
philosophic qu’il fautle placer. Les types tubs varies d’organi- 
sation que nous avons passes en revue sont plus ou moins 
recommandables, suivant queFon recherche, dansl’etude de 
I’histoire religieuse generale, une instruction exclusivement 
historique, un elargissement de connaissances et une intelli- 
gence plus complete de revolution humaine, — une instruc- 
tion a la fois historique et psychologique, une intelligence 
plus complete de I’esprit humain et un moyen d’approfondir 
les problemes metaphysiques de I’ordre religieux, — ou un 
enseignement a la fois historique et moral. 

Dansle premier cas, le seul donl nous ayons a nous occu- 
per ici, ou nous restons sur le terrain strictement historique, 
il nous semble que I’organisation qui a prcvalu en France est 
la plus recommandable : d’une part, un cours general d’his- 
toires des religions; d'autre part, une s6rie de conferences 
sp^ciales qui sont autant de laboratoires pour Fetude de 
chaque religion determinee. Une organisation aussi com- 
plete n'est possible que dans les trfes grands centres univer- 
sitaires; mais il est tr^s facile de s’en approcher dans les Uni- 
versites bien outilldes ou les cours de philologie orientale 
et classique, d’ethnographie, d'histoire ou d’exegbse du Ju- 
daisme et du Christianisme peuvent faire Foffice des confe- 
rences sur les religions speciales et ou un cours general 
d’histoire des religions aura pour mission I’efude comparee 
des religions et la synthbse. En pared cas il semble bien que 
sa place soil a la Facultd des lettres ou de philosophie. 

S’agit-il, au contraire, d’enseigner Fhistoire des religions 
de manibre ainstruire des jeunes gens qui aspirent a faire de 
la mdtaphysique religieuse ou a devenir les instructeurs re- 
ligieux et moraux de leurs semblables, c’est-a-dire des theo- 
logiens et de futurs ministresdu culte, alors il semble que la 
place de cet enseignement soit plutdt dans les Facultes de 
theologie. 
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Ce sont la des questions qu’il faiit resoudre dans chaque 
pays suivant les besoins locaux, suivant les ressources dont 
on dispose et les conditions morales du milieu ambiant. Le 
seul principe que nous ayons le devoir d’affirmer avec 6nergie 
et que nous devons nous fetforcer de r^pandre partout, c’est 
celui-ci : dans le monde moderne I’bistoire des religions doit 
faire partie int6grante de I’enseignement universitaire, 
parce qu’il n’est pas possible, en dehors de son concours, de 
comprendre revolution de Thumanite, la nature morale de 
rhomme, non seulement dans le passe, mais encore dans le 
present. Car aujourd’hui c’est entre hommes de toutes les re- 
ligions que se deroule la lutte pour la vie et que tend a s’eta- 
blir rechange pacifique desproduits et des idees. Tandis qu’a 
la fin du xviii® siecle les parties du monde autres que I’Eu- 
rope commengaient apeine afaire leur apparition surla scbne 
de notre histoire et sur le terrain industriel et commercial, 
aujourd’hui soit dans le passe, soit dans les graves problemes 
du temps present, c’est I’etude des civilisations differentes 
de la noire qui s’impose a nous comme I’ceuvre urgente entre 
toutes. Si, il y a cent ans, I’histoire de la religion pouvait en- 
core se concentrer en celle du Judaisme et du Christianisme, 
aujourd’hui elle devient, par la force meme des choses, I’his- 
toire f/ey religions de I’humanite. De meme qu’il y a des 
cours d’histoire de la philosophie ou d’hisloire de I’art, de 
meme il doit y avoir des cours d’histoire des religions, car 
c’esl dans les religions que s'expriment les tendances et les 
aspirations les plus inlimes et les plus caracterisliques de 
chaque partie de I’humanitd. 


Jean 116vjlle. 
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ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


Aug. von Gall. — Altisraelitische Kultstaetten. — 1 vol. 

in-8“, viii et 156 pages ; Giessen, J. Ricker’sche Verlagsbuchhand- 

lung, 1898. 

Get ouvrage pourrait etre signale comme un exemple de revolution 
qui transporte I’exegese biblique du domaine de la dogmatique sur celui 
de Ehistoire. Jamais nous n’avons eu sous les yeux la preuve plus deci- 
sive du progres considerable accompli a cet egard. Que I’on rapproche, 
si Ton veut s’en rendre un compte exact, le travail de M. von Gall de 
I’interessant et tres meritoire ouvrage de M. Baethgen, paru une 
dizaine d’annees plus tot : Ber Gott Israel's und die Goiter der Hei- 
den, et I’on sera frappe de la difference d’ allures. M. Baetbgen, mal- 
gre sa visible sincerite, laissait deviner ses conclusions ; M. von Gall 
s’est borne a exposer une serie defaitsen lesmettantenpleine lumiere. 

Voila bien longtemps que les historiens d’Israel ont reconnu que la 
centralisation du culte de Yahveh a Jerusalem etait le fruit d’un long 
effort, de tentatives renouvelees sous differents regnes et dont le succes 
serait reste problematique si les evenements du dehors n’y eussent 
contribue par un appoint decisif. Ce n’est qu’aux temps de la Restau- 
ration, autrement dit du Second Temple, que le sacerdoce de Jerusalem 
voit sa situation preeminente reconnue par ses plus proches voisins, 
d’abord, puis dans un cercle de plus en plus etendu. 

Gependant il n’est pas a ma connaissance qu’aucun exegete ait entre- 
pris de dresser, en I’accompagnant d’une documentation detaillee, la 
liste complete des lieux de culte frequentes par I’ancien Israel, lesquels 
ne nous sont souvent connus que par le nom des localites, emprunte 
aux sanctuaires qu’elles renfermaient, de meme que cliez nous des de- 
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signations telles que Saint-Denis, Saint-Germain, Saint-Etienne, Saint- 
Affrique et cent autres de mSme nature nous renseignent sur le saint 
dont ces cites invoquaient le patronage. 

M. von Gall a adopte la tres simple division par tribus, apres avoir 
toutefois fait figurer en tete de son ouvrage dix lieux de culte etrangers 
au pays de Chanaan et appartenant a la presqu’ile Sinaitique, a savoir 
le Sinai-Horeb, Rephidim, Qadesh, Beer lakhai roi, etc. Le territoire 
de Simeon n’est represente que par Bersab^e ; Juda compte quinze noms ; 
Jerusalem et sa banlieue a eux seuls (I’ecrivain a voulu leur consacrer 
une division speciale), huit noms; Benjamin, quinze; Ephraim, quatre; 
Manasse (occidental), six; Zabulon, quatre; Issachar, cinq; Nephtali, 
six ; Aser, trois; Dan, cinq pour son premier territoire, trois pour son 
second et definitif emplacement. Le territoire transjordanique (Galaad) 
oilre, enfin, trois noms pour le demi-Manasse oriental, un pour Ruben, 
dix-sept pour Gad. Ce qui fait, sauf erreur, un total de cent six an- 
ciens lieux de culte. Non seulement je tiens cette liste pour dressee sans 
aucune exageration, mais je crois qu’elle est susceptible de s’augmenter 
dans des proportions sensibles et j’estime que des additions plausibles 
pourront la porter aux environs de cent cinquante. 

Nous ne saurions entrer dans la discussion des nombreuses questions 
de detail soulevees par M. von Gall. Un examen attentif nous I’a mon- 
tre tres informe, trte precis; son livre, debarrasse, nous I’avons dit, de 
toute vue theorique preliminaire, donne un cadre trfes satisfaisant et 
devra desormais servir de base aux etudes portant sur le meme sujet. II 
suffira de completer et de rectifier, les solutions proposees ne pouvant 
pas, on le comprend, pretendre d’emblee a un assentiment qui est in- 
compatible avec la liberte scientiOque. Je veux signaler seulement 
quelques points qui se degagent, notamment I’importante proportion 
des sanctuaires places sous le vocable de Baal, soit qu’on veuille voir 
dans ce nom la mention d’une divinile distincte de Yahveh, soit qu’on 
I’envisage comme une designation generique, « le Mailre b, applicable a 
Yahveh comme a n’importe quel autre dieu; la presence de plusieurs 
lieux de culte dits simpiement Qadesh, c’est-a-dire sanctuaire de..., 
consacre a...; la triplelserie des rochers, fontaines, arbres sacres qui 
procure une abondante moisson ; les tombeaux ; les collines ou tertres, 
particulierement favorables a I’installation des bamol ou hauts-lieux. A 
signaler a quatre reprises le nom du Soleil (Shemesh) et deux fois celui 
deDagon, a savoir dans le territoire de Juda et sur celui d’Aser, ce qui 
s’accorde mal avec I’hypothese d’une origine philistine. 
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, M. von Gall a tres justement attire I’attention sur I’importance don- 
nee aux sanctuaires de la peninsule Sinaitique, notamment au Sinai- 
Horeb, auquel est consacree une discussion tres serree, dont les conclu- 
sions meritent d’etre prises en grande consideration, et a Qadesh Barnea, 
qui donne lieu a d’interessantes remarques. II se pose ici un curieux 
probleme. Poui’quoi les livres sacres du judaisrne ont-ils tenu a conser- 
ver le souvenir de sanctuaires situ^ en debors de leur territoire? On 
ne s’etonnera point que Sichem, qui a joue un role si considerable aux 
temps anciens, soit traitee avec detail ainsi que Silo; mais je n’ai pas 
saisi, en revanche, les motifs du silence garde sur le Temple de Jerusa- 
lem, les fails relatifs a ce sanctuaire ne pouvant que gagner a etre mis 
en lumiere avec les precedes de minutieuse exactitude suivis par hau- 
teur; n’y avait-il pas lieu d’indiquer les transformations subies au cours 
des siecles par cet edifice et, entre autres, de faire remarquer que les 
livres juifs attribuent a David une double fondation : 1“ I’erection dans 
« la cite de David » d’une tente oil fut installee I’arche sacree originaire 
de Kiryat-Yarim (II Samuel, vi, 12-17); 2° I’erection d’un autel dans 
I’aire du Jebuseen Arauna (II Samuel, xxiv, 16-25)? II est visible qu’il 
s’agit la d’emplacements differents. 

Un ouvrage comme celui dont nous rendons compte un peu tardive- 
ment (mais son tres reel merite lui permet d’attendre) est appele a 
rendre de grands services ; il compile tres beureusement I’eslimable 
publication de Baethgen et peut lui servir de contrepartie. Bien que 
M. von Gall ait su se maintenir sur le terrain de I’erudition la plus ob- 
jective en evitant jusqu’a la plus lointaine allusion a la question si de- 
battue des origines religieuses d’Israel, monotheisme ou polytheisme, 
il est visible par son seul titro que ses sympathies sont du cote de ceux 
qui soutiennent que la religion juive plonge dans les pratiques du poly- 
theisme et offre, tout au moins, des allures exlerieures qui la rap- 
prochent de la fafon d’agir tant des nations voisines que des peuples de 
I’antiquite en general. 

Dependant les partisans de I’hypothfee monotheiste n’ont aucun re- 
proche a adresser a I’auleur, qui s’est borne a growper des fails emprun- 
tes aux livres bibliques. Il leur est loisible de reprendre ces fails et d’en 
tirer, s’ils le peuvent, des conclusions differentes, par exemple de mettre 
sur le compte des cultes indigenes les noms du Soleil, de Dagon et 
autres encore. 

Pour notre part, nous saisissons volontiers I’occasion qui nous est 
offerte par le compte-rendu de ce travail — travail du plus haul merite, 
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nous tenons a le dire et qui fait si favorablement augurer de la carriere 
scientifique dont il marque le premier pas — pour dire ou, apres avoir 
repris la questiou a plusieurs reprises dans notre enseignement de I’Ecole 
des Hautes-Etudes, nous en sommes sur la question des origines reli- 
gieuses d’Israel. Nous avons jadis* fait ressortir ce qu’il y avait, a notre 
sens, d’excessif dans'la demonstration pretendue qui nous ramenait au 
polydemonisme ou animisme initial en passant par le polythdisme pro- 
prernent dit; nous continuons a penser que les textes bibliques sent fort 
insuffisants pour retablir a leur aide ce processus. D’autre part, ces 
textes nous permettent de restituer en tres suffisante connaissance de 
cause les caracteres de la religion dans I'ancien Israel, c’est-a-dire dans 
I’epoque qui va du onzieme au sixieme siecle avant notre ere. Les sanc- 
tuaires a cette epoque sent nombreux, de variable importance, disperses 
sur le territoire occupe par les Israelites ; leurs accessoires, leurs sym- 
boles ont un caractere non contestable de materialisme religieux, que 
les epoques ulterieures se sont efforcees de dissimuler, mais inutilement. 
Neanmoins la mythologie proprement dite est peu developpee; les vo- 
cables divins sont peu nombreux et plusieurs, tels que Baal ou Melek 
signifiant le Maitre, le Roi, ont un caractere vague qui peut s’appliquer 
aussi bien a telle divinite qu’a telle autre. Toutefois, et de bonne heure, 
le nom de Yahveh apparait et tend a eclipser, notamment dans la com- 
position des noms dits theophores, les autres designations, en sorte que 
les prophetes qui ont donne la theorie du monotheisme ethique (voir le 
Deuteronome) n’ont pas du rencontrer grande resistance a cet egard ; 
tout au contraire, I’abolition des pratiques materialistes, I’etablissement 
du monopole du Temple de Jerusalem se heurtaient aux plus serieux 
obstacles et n’en auraient sans doute pas triomphe si complMement 
sans la double crise de la deportation a Babylone et de la Restauration 
du judaisme a Jerusalem par les soins d’Esdras et de Nehemie. 

Nullement enclin aux speculations de la mythologie, insensible aux 
anthropomorphismes divins et a la divinisation des grandes forces natu- 
relles ou des astres, Israel neparait pas avoir attache grande importance 
a cette question : La force divine dont je viens solliciter la communica- 
tion dans les lieux ou elle s’est manifestee d’une fa^on exceptionnelle, 
porte-t-elle un nom ou plusieurs? mais il s’est demande ; Comment 
m’eu assurerai-je la possession? Pendant plusieurs siecles, il semble 
qu’Israel ait frequente avec une meme confiance tous les sanctuaires 


i) Dupr^te/idu polytheiswe des Uebreux-, Paris, 1§91. 
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qui se dressaient sur son territoire et ne se soil pas meme interdit de 
visiter les lieux de culte voisins, ouvrant, en retour, les siens pro- 
pres a I’etranger. La ou I’usage ou de venerables traditions lui attes- 
taient la presence du divin, du dieu, il allait, il sacrifiait, il prenait des 
engagements religieux. En somme, c’etait un syncretisme de fait, un 
syncretisme pratique, susceptible d’aboutir aisement au monotheisme 
proprement dit, comme ce devait etre plus tard et une seconde fois le 
cas en Arable pour I’lslam, tandis que le christianisme, au contraire, 
avait de nouveau jete un pont entreThomme et le dieu par sa theorie 
de la redemption et de la pluralite des personnes divines. 

Maurice Vernes. 


Davies (T. Witton). — Magic, divination and demonology 
among the Hebrews and their neighbours. — Londres, 
James Clarke, s. d. ; pet. in-8“ de xvi-130 p. 

Le present travail est une these de doctorat soutenue devant I’Uni- 
versite de Leipzig ; on s'en aper?oit sans peine. L’auteur n’a pas craint 
d’embrasser I’^tude de la magie, de la divination et de la demonologie 
chez les Hebreux, des les temps les plus anciens, jusqu’a lepoque tal- 
mudique (et mSme au dela), dans le Nouveau Testament, chez les 
Arabes, chez les Assyriens, chez les Egyptiens ! Et tout le livre n’a que 
130 pages de petit format ! A la verite, cette etude est plutot une table 
des matieres, agrementee de considerations pbilosopbiques et philolo- 
giques et meme de notes destinees seulement a faire nombre. 

L’ouvrage n’est pas cependant depourvu d’interet ; Tauteur a beau- 
coup lu et connalt les bons travaux consacres a la question qu’il etudie : 
c’est, evidemment, la preface d’une serie de monographies ou d’un ma- 
nuel complet, et nous devons encourager M. D. a poursuivre son entre- 
prise. Nous lui demanderons de se defier a Tavenir des hypotheses qui 
ne sent que specieuses. Ainsi, pour lui, le verbe « faire un acte de 
mi^ie s est apparente au substantif r|D 3 « argent » ; ce serait la magie 
blanche. Acelle-ci s’oppose la magie noire, qui a fourni le verbe tna, 
employe dans Isaie, xlvii, 11, et dont la racineest irUu « etre noir ». Le 
malheur est que la lefon meme de en ce passage n’est pas assu- 
rbe : presque tons les commentateurs sont d’accord pour corriger ce 
mot en xnu;, synonyme exact de 123, avec lequel il est mis en paralle- 
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lisme et signifiant « payer la ranfoa ». Ce n’est pas tout, a supposer 
meme qu’il faille conserver le texte massoretique et le traduire par 
« conjurer par la magies, cette magie mire serait justement dela magie 
blanche, attendu que, d’apres le contexte, elle doit detourner le mal- 
heur. En effet, le verset porte : <sr Et il viendra sur toi un malheur que 
tu ne sauras pas conjurer » (dans I’hypothese ou le verbe doit avoir ce 
sens). Et de meme que c’est la magie noire qui produit des effets bien- 
faisants, ce sont ceux qui s’adonnent a la magie blanche que la loi or- 
donne de mettre a mort ! On voit le danger qu’il y a a vouloir per fas 
etne/asaltribuer aux anciens des notions relativement recentes et a s’en 
fier a de simples apparences. 

II y a meme danger a s’aventurer sur des terrains inconnus ou encore 
mal defriches, et le Talmud est certainement pour Tauteur une ten'a 
incognita, meme apres les travaux de Brecber, de Kohut, de Schorr et 
de Joel, qu’il a parcourus. Voici ce qu’il a dit a ce propos, en resume, 
au chapitre de la magie : « Comme la magie juive a cette epoque est 
pour la plus grande part associee a Texistence et au pouvoir des demons, 
on trouvera I’essentiel au chapitre de la demonologie. D’aprfes I'opinion 
de Joel, il y a peu de renseignements sur la magie dans la Mischna, et 
M. J). explique doctement la raison de ce silences. Or, si la Mischna est 
si sobre de renseignements, il n’en est pas de mSme des ecrits composes 
dans le meme temps et le m6me pays, tels que le Sifi-e et la Tosefta. 
L’auteur passe ensuite au Talmud, c’est-a-dire aux deux Iraites qui ont 
vu le jour en Palestine au iv' siecle et en Babylonie a la fin du v^ Ici, 
nous attendons des details topiques, car le Talmud babylonien a 6te ecrit 
a une epoque ou la theologie populaire reparait a la surface : M. D. se 
contente de dire qu'il y a des preuves de Texistence chez les Juifs de 
Palestine et de Babylonie de superstitions magiques ; et c’est tout. Puis, 
il ju£6 necessaire degourmander Joel, qui a voulu decharger ses coreli- 
gionnaires d’antan de ces croyances ; le moindre grain de mil aurait 
mieux fait notre affaire. Et apres quelques considerations sur I’usage 
du tetragramme, Tauteur nous quitte pour aborder un nouveau cha- 
pitre. 

Venous a la demonologie et voyons si cette fois nous serons plus heu- 
reux. Nouvelle deception. Ce sont d’abord des considerations sur le mot 
mauvais ceil, qui, encore dans la Mischna, signifie envie et dans le Tal- 
mud est employe avec son acception ordinaire. Qu’est-ce que cela 
prouve? M. I), suppose-t-il que la croyance au mauvais ceil est nee seu- 
lement chez les Juifs a Tepoque du Talmud? D’ailleurs, ici encore, Tau- 
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teur se contente de renvoyer le lecteur aux travaux de Joel et de Brecher. 
Puis, s’inspirant de Kohut et de Weber, il aborde enfln la question de 
la demonologie. « Les mauvais esprits sent appeles mazzikin, lesquels 
se divisent en deux classes » . Autant de mots, autant d’erreurs ou, ce qui 
est la meme chose, d’approximations superficielles : les mauvais esprits 
portent plusieurs noms et la ou ils sont distingues les uns des autres 
ils ferment trois classes^ qui, d’ailleurs, ne sont pas toujours les memes. 
Ce sont tantot les mazzikin, les schedhn et les lilin, tantot les roukim 
les schedimet les reschafirn. Sans compter que les deux premiers noms 
s’ecbaiigent tres souvent. « Leur chef est Satan. » Nouvelle erreur : 
qiiand il est parle du chef des schedim — et jamais il n’est question du 
chef des autres — , e’est toujours Asmodte qui joue ce role. Le reste, qui 
n’est pas long d’ailleui's, est a I’avenant. Mais M. D. se reserve pour la 
discussion des opinions de Kohut sur I’origine de la magie chez les 
Juifs. G’est combattre centre des moulins a vent. Kohut, qui avait I’ido- 
latrie du persan, pour en avoir quelques notions, a vu le parsisme par- 
lout, et M. D. lui oppose gravement Lenormant... Avant de se livrer a 
cesproblemes difficiles, le premier devoir est de dresser la statistique 
des croyances et pratiques de cette theologie populaire. C’est la tache 
dont vient de s’acquitter avec une grande competence M. Blau [Das 
altjudische Zauberwesen, Budapest, 1898). Par ces exemples, le lecteur 
peut se former une idee de I’ouvrage de M. : il y trouvera un essai 
meritoire, des indications bibliographiques utiles, des promesses a enre- 
gistrer. 

Israel Levi. 


Paulin Ladeuze. — £tude sur le c^nobitisme pakhomien 
pendant le IV® siecle et la premiere moiti^ du V“. — Dis- 
sertation presentee a la Faculte de theologie de I’Universite de Lou- 
vain pour I’ohtention du grade de docteur. — Louvain, J. van Lin- 
thout, 1898. In-8“, ix-390 p. 

M. I’abbe Ladeuze a choisi comme sujet de la these, qu’il a presents 
a la Faculte detheologie de Louvain pour obtenir le grade du doctoral, 
I’etude du cenobitisme pakhomien pendant le iv° siecle et la premiere 
moitie du v", e’est-a-dire pendant une periode comprise enlre la con- 
version de Constantin et le concile de Chalcedoine. 


0 
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Le litre de I’ouvrage a Tavantage d’etre Ires precis. L’auteur ne veut 
nullement faire une etude d’ensemble du monachisme egyptien. li limite 
son champ d'investigations : le cenobitisme pakhomien. On entend ge- 
neralement par cenobites des moines vivant en commun sous la direc- 
tion d’un superieur. M. L. laissera done intentionnellement de cote les 
autres categories de moines, qui peuplerent I’Orient et I’Occident a I’e- 
poque dont il s’occupe. 

Le fondateur de notre cenobitisme fut Pakhome. Le chapitre premier 
est consacre a I’etude de I’histoire du cenobitisme sous Pakhome et ses 
successeurs. II y a di verses recensions de la Vie du saint fondateur ; les 
unes sent en arabe, d’autres en syriaque, en copte, en grec. Avant 
M. L., des savants s’etaient occupes de ces moines ; tels MM. Amelineau 
et Grutimacher. Le premier surtout, ayant a choisir entre ces diverses 
sources, accorde I’anteriorite aux versions copies et arabes. M. L. de- 
clare que la Vie grecque est I’originale. Son principal argument semble 
Mre : M. Amelineau s’exprime et pense ainsi ; je penserai el m’expri- 
merai dans un sens tout oppose. La ou M. Amelineau penche pour attri- 
buer I’ant^riorite a une Vie copte, M. L. etablit que « le professeur de 
Paris » n’y a rien vu et que ses arguments n’ontaucune valeur. J’aurais 
trop de phrases desobligeantes de la part de M. L. a citer a I’egard de 
MM. Amelineau et Giutzmacher. Le lecteur qui tiendrait a se persua- 
der de la chose fera mieux de se reporter a I’ouvrage lui-meme. 

Cette premiere partie, de beaucoup la plus importante de I’ouvrage, 
a une apparence d’appareil scientifique, ne correspondant malheureu- 
sement pas a la realite. On eprouve je ne sais quel desenchantement, 
quelle peine, a voir percer a chaque paragraphe, a chaque idee nouvelle, 
un a priori indeniable qui ne convient nullement en la matiere. 

La deuxi^me partie traite de I’histoire externe du cenobitisme pakho- 
mien au IV' siecle et dans la premiere moitie du v®. La question est bien 
exposee ; la question chronologique est traitee avec le soinqu’elle merite ; 
les conclusions concernant les dates de la naissance et de la mort de 
Thdodore et de Pakhome ne s’imposent neanmoins pas a I’esprit du 
lecteur non prevenu. La partialite de I’auteur perce a chaque instant. 

Dans la troisieme partie, M. Ladeuze expose I’organisation des mo- 
nasteres de Pakhome et de Schnoudi. II passe en revue, en entrant dans 
des details tres interessants, I’habit monastique, les conditions d’admis- 
sion dans la communaute, etc. 

L’ouvrage se termine par un appendice sur la chastete des moines 
pakhomiens. G’est un document tres important pour comprendre I’dtat 
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d’ame de I’auteur. II part a fond de train contre M.Amelineau ; je citerai 
quelques phrases de M. L., au hasard, en parcourant cet appendice. 

« M. Amelineau a crie assez haut pour que nous entendissions sa voix, 
mais nous n’y avons pas reconnu la voix de la verity. Nous ne nions 
pas que, parmi ce nombre si considerable d’ascetes et durant une si lon- 
gue periode, il y ait eu, de temps a autre, des chutes charnelles ». 
(p. 329). « Telles sont les raisons a priori de M. Amelineau » (p. 331). 

« Geci est une pure glose de M. Amelineau » (p. 331, note 1). « De 
plus, M. Amelineau base sa demonstration sur la version arabe, la der- 
niere de toutes et celle qui a le moins de valeur. Enfin, il emploie le 
procedS peu scientifique de la generalisation des cas particuliers » 
(p. 338). 

Il est bien evident que tous les cenobites n’avaient pas une conduite 
irreprochable. Beaucoup etaient des moines pieux et sinceres. Les 
moines voyageaient de convent en convent ; de I’ascetisme ils passaient 
volontiers au cenobitisme et emportaient partout avec eux leur maniere 
de vivre. Tel moine, qui se deplaisait dans un endroit, entrait dans une 
confrerie, et nul ne savait a priori quelles etaient ses moeurs. Dom 
J. Besse, dans son excellent article sur les diverses sortes de moines en 
Orient, s’exprime ainsi : « On vit des moines qui imposaient a tous le 
respect, souvent mdine I’admiration, par la saintete de leurs oeuvres ; 
il y en eut aussi qui menaient une existence bien vulgaire : d’autres 
scandalisaient les fiddles par I’indignite de leur conduites et I’imraora- 
lit6 de leur doctrine ‘. » 

Peut-etre, M. Amebneau est-il alle trop loin en formulant certain ju- 
gement a I’endroit des moines ^yptiens. Je crois que M. Ladeuze 
quitte le terrain scientifique et ne fait que de la mauvaise polemique 
personnelle, en s’en prenant toujours aux theories et aux hypotheses 
du « professeur de Paris ». Il eut ete plus scientifique, plus loyal et plus 
logique d’etudier les faits en eux-memes, a la luraiere des textes fournis 
par les differentes recensions. L’ouvrage y eut gagne en ind6pendance 
critique, I’a priori eut ete forcement banni avec toute la polemique 
qu’il necessite et qui le conditionne. Il y a beaucoup de bon dans le 
livre de M. Ladeuze. L’auteur sait beaucoup, il parait etre tres bien 
renseigne au point de vue bibliographique. Il pourrait faire mieux 
si, laissant decidement de cote le point de vue subjectif et a priori, 


1) Revue de I'Histohe les Reii<ji')ns, t. XL, n® 2, 1899, p. 160. 
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il s’en remettait a I’etude consciencieuse, objective et independante 
destextes et des documents. 

F. Macler. 


Ulysse Chevalier. — £tude critique sur I’origine du Saint- 

Suaire de Lirey-Ghambery-Turia. — Paris, Alph. Picard, 

1900, in-8°, 59 -lx p. 

Les reliques les plus venerables sont assurement les objets qui ont 
touche a la personne de Jesus. Le prix qu’on y a attache est tel que, pour 
complaire au desir infini d’en posseder ne fut-ce qu’une parcelle, de 
mauvais plaisants ont renouvele le miracle de la multiplication des pains. 
Si I’on admettait I’authenticite de tons les morceaux de la Sainte-Croix 
qui existent dans le monde, il faudrait attribuer a I’instrument de sup- 
plice de Jesus des dimensions si exagerees qu’aucun homme n’aurait pu 
aider le Christ a porter son fardeau et que I’authenticite de I’evangile 
de Matthieu recevrait du coup une grave atteinte. Que dire aussi de ces 
reliques qui, comme la tunique sans couture, sont, par essence, uniques 
et qui neanmoins se trouvent en des endroits divers? Que dire surtout 
du Saint-Suaire dont beaucoup d’eglises possfedent des fragments et qui 
se retrouve tout entier dans nombre de villes? Ainsi des morceaux du 
Saint-Suaire etaient anciennement conserves a Clermont, Corbeil, Hal- 
berstadt, Vezelay, Reims, Troyes, Zanle, Clairvaux, Narbonne, Soissons, 
Toledo. Mais Besangon avant 1794, Cadouin, Gabors, Carcassonne, 
Compiegne, Paris, Turin, Rome ont eu ou ont encore des suaires en- 
tiers. « Plusieurs, ecrit M. Ch., ne peuvent etre que des suaires benits, 
que les pelerins rapportaient d’Orient, apres leur avoir fait toucher le 
Saint-Sepulcre et qui etaient reputes avoir acquis parce contact la vertu 
de faire des miracles. » Quant a celui deRome, « on voit dans le Voyage 
de Marco Polo quec’etait une ceinturede poll de salamandre (d’amiante) 
que le Grand Khan avait envoyee au pape. d Mais quelques-uns ont ete 
donnes pour le Suaire authentique, le seul vrai, celui qui avait couvert 
le visage du Christ : ceux de Compiegne et de Besanpon aujourd’hui 
perdus, ceux de la Sainte-Chapelle et de Turin. 

Saint Jean rapporte qu’il vit dans le tombeau apres la resurrection le 
suaire qu’on avait mis sur la t6te de Jesus et qui, d’apres les evangelistes 
synoptiques, fut achete par Joseph d’Arimathie. Au viP siecle, un eveque 
de France, Arculphe, vit en Terre Sainte la pr6cieuse etoffe, authentique 
ou non, qui fut conservee ensuite a Constantinople ou nous la trouvons 
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signalee du xii' au xiii-^ siecle *. Lcrs de la prise de cette ville par les 
Latins, Robert de Clary la vit et il nous dit « que on i pooit bien xeir 
le figure Nostre Seigneur », mais qu'on ne sut pas ce qu’elle devint alors. 
Toutefois on dut la retrouver peu aprfe, puisque I’empereur Baudouin II 
donne en 1247 a saint Louis « partem sudarii quo involutum fuit corpus 
ejus [N.-S. J.-C.] in sepulchro ». Cette partie du Saint-Suaire etait encore 
dans le tresor de la Sainte-Chapelle en 1451. Or, entre 1353 et 1356, 
Geoffrey I de Charny aurait donne a la collegiale de Lirey qu’il venait 
de fonder le 20 juin 1353 un suaire dont I’ostension attira bientdt de 
partout les foules et les aumones. Mais les documents authentiques de 
la fondation et de la dotation de la collegiale par Geoffroy I"’ ne parlent 
pas de cette precieuse relique. Quoi qu’il en soit, I’exhibition du suaire de 
Lirey donna lieu a de longs demeles entre leveque de Troyes et les cba- 
noines possesseurs de la relique : « L’eveque de Troyes... tint conseil a 
ce sujet ; des theologiens lui firent remarquer que les evangelistes n’au- 
raient pas manque de mentionner I’empreinte du Sauveur, si elle s’Stait 
produite (ce qui est un argument centre I’authenticite du fragment de 
la Sainte-Chapelle)... : tout ce mouvement devait Mre attribue a la 
cupidite du doyen, qui, pour accroitre I’empressement des fideles, avait 
fait colporter le recit de faux miracles, soi-disant obtenus, par des gens 
soudoyes ; on finit d’ailleurs par obtenir la confession du peinire qui 
avait artistement confectionne le Suaire. » Le pape Clement VII declare 
que cette image ne peut pas 4tre le vrai Suaire de N.-S. J.-C., qu’elle 
est une peinture qui le figure. Neanmoins la fausse relique a triomphe 
des sentences rendues centre elle. M. Ch. expose comment le Saint- 
Suaire de Lirey passa k Chambery et a Turin, et quel regain de popu- 
larite il eut dans ses nouvelles residences. 

C’est ce suaire, reconnu faux au xiv' siecle, dont des pretres, de.? eve- 
ques, des archeveques, des cardinaux et meme un ancien eleve de I’Ecole 
des Charles osent soutenir Tauthenticite. On se souvient certainement du 
bruit fait autour de cette relique par les journaux catholiques et autres 
{La Vmti, VUnivers, L’ Eclair, etc.), a I’occasion de la brochure de 
M. Arthur Loth qui pretendait tirer de la photographie des arguments en 
faveur de ce faux avere. M. Ch. ne laisse rien subsister des plaidoyer.s 
sans valeur de ses contradicteurs. Et si, pour emp'oyer I’expression 
desobligeante de I’un deux a Tegard du savant chanoine, « I'intelligence 


1) Ce qui n’empfiche pas que des le ix* s., Charles le Chauve I'aurait donnee 
a Compiegne. {Fragm. historiae Franciae, Bouquet, H. F,, t. Vll, p. 225.) 
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de la vraie science » fait defaut a qiielqu’un, c’est a coup sflr a tous ceux 
qui, dans I’^tude des documents, ne savent pas faire abstraction d’opi- 
nions arretees et le plus souvent precongues. 

M. le chanoine Ulysse Chevalier a ecrit de bien belles pens^es sur 
la tendance chaque jour plus accentuee du clerge catholique a recourir 
aux miracles, aux vertus des saints les moins recommandables, au culte 
de reliques fort contestables. C’est presque de I’audace aujourd’hui 
d’exprimer ce que Guibert de Nogent disait en termes excellents au 
XII' siecle, lorsqu’il s’elevait centre les inventeurs de reliques ridicules 
ou indecentes qui vivaient de la credulite populaire. Et c’est a ce bon 
abbe de Nogent-sous-Coucy que Je pensais en lisant le courageux opus- 
cule de M. Ch. bien plus qu’a Rabelais ou a Calvin dont le temoignage 
est ici invoque. 

L’ Etude critique sur Forigine du Saint-Suaire de Lirey-Chambery- 
Turin est un bon livre dont on nesaurait trop recommander la lecture; 
il est ecrit par un savant qui sait etre parfois amusant et qui manie I’iro- 
nie de fajon redoutable pour ses adversaires. 

L6on Levillain. 


Emile Roberty. — Auguste Bouvier, thdologieu protestant. 

— Paris. Alcan, 1 vol. in-12 de 365 pages. 

Certes, s’il y a un spectacle interessant pour tous les curieux de psy- 
chologie religieuse, c’est bien celui de la Suisse au xix' siecle. Nulle 
part un foyer plus ardent que dans ce petit monde un peu clos. Saint e- 
Beuve, qui fit un assez long sejour a Lausanne pour y donner des confe- 
rences, garda longtemps la seduction de cette piete austere, interieure et 
joyeuse. Si son genie payen et libertin resta refractaire, du moins son 
imagination litteraire, justement en train de reconstruire Port-Royal, 
se laissa docilement penetrer, 

Le livre de M. Roberty sur Auguste Bouvier a le mdrite de nous 
initier a la vie religieuse de la Suisse romande depuis 1851. C’est que 
M. Roberty ne s’est pas contente de dresser une biographic de Bouvier 
qui fut I’un des pasteurs de Geneve les plus considerables par sa piet6, 
son enseiguement et sa position olficielle de professeur de theologie. 
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Avec un grand sens d’histoirien et de critique il 6laigit son sujet, et 
nous raconte a grands traits I’histoire religieuse de la vieiOe cite calvi- 
niste. Notons en passant quelques evenements qui nous montrent ce 
christianisme si vivant aux prises avec les agitations intellectuelles qui 
se poursuivent au dehors. 

En 1851, quand le jeune Bouvier, retour d’Allemagne, passa sa these, 
trois communautes constituaient la Grenfeve religieuse : I’Eglise protes- 
tante nationale , I’Eglise ^vangelique libre, fille de ce qu’on a appele le 
Re veil, d’une pi6te plus active, plus litterale et plus devote (les « mo- 
miers, » comme on dit encore autour du lac) ; enfin I’Eglise catholique, 
surtout recrutee parmi les immigres. 

Justement un scandale venait de secouer profondement les deux com- 
munautes protestantes : la brusque profession d’her^sie du theologien 
le plus eminent de I’Eglise libre. Edmond Scherer se separait de ses col- 
legues parce qu’il ne se trouvait plus d’accord avec eux sur I’inspiration 
des Saintes Ecritures. C’etait la premiere etape de cette evolution, si 
finement et fid^lement decrite par M. Greard, qui devait conduire le 
c^l^bre critique a une philosophic d^terministe, positiviste et triste, assez 
analogue a celle de Taine. Mais c’etait aussi et surtout 1’ inauguration du 
Protestantisme liberal qui allait se developperdans les pays de langue fran- 
5aise, et le protestantisme liberal, c’est-a-dire un theisme evangelique 
fond6, non plus sur la revelation mais sur le sentiment et la raison, 6tait 
bien une etape necessaire dans revolution du protestantisme. 

Ce mouvement, apres le depart de Scherer, resta quelque temps 
exterieur a Geneve. II y penetra vers 1864, tandis que Bouvier etait 
devenu un des maitres de la Faculte de theologie. 11 y fut importe par 
des visiteurs franpais, dont il est curieux de retenir quelques noms. Ce 
furent, entre autres, Albert Reville qui se vit refuser la chaire par le 
consistoire, Ferdinand Buisson qui vint donner des conferences sur les 
rapports de I’histoire sainte et de I’enseignement primaire, le pasteur 
Fontanes, etc. 

Desormais I’ecole liberale etait implantee a Genfeve ; elle y avail ses 
pasteurs, ses fideles. En 1874, le peuple votait une revision de la consti- 
tution de I’Eglise, qui permettait ^ tout etudiant en theologie, muni des 
grades de la Faculte, d’exercer la charge pastorale. Plus de confession 
de foi imposee, ni de formulaire liturgique, liberte de predication : 
I’esprit du protestantisme a emporte tous les crans d’arret. 

Vers la meme epoque, nous voyons sourdre a Geneve une tout autre 
agitation, destin6e a un bien moindre d6veloppement, et qui n’eut 
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guere quelque succes qu’en Suisse : c’est le catholicisme liberal, provo- 
que par le Pere Hyacinthe et qui est plus connu dans les pays de langue 
allemande sous le nom de Vieux-Catholicisme. 

Void comment Auguste Bouvier rendait compte a ses etudiants de 
I’extraordinaire ev^nement : 

« En quelques mois, les conferences du Pere Hyacinthe proclament une 
conception du catholicisme a la fois ancienne et nouvelle et creent une 
opinion libre et puissante qui devienl la force motrice de tout le mouve- 
ment. Autour du drapeau qui s’eleve, un parti se groupe, recrute de 
quelques transfuges de I’ultramontanisme et de gens qui se disaient 
libre-penseurs, mais qui, en realite, voulaient une religion vraiment 
humaine, compatible avec la liberte, le siecle et la patrie, car I’importance 
et le prix de la religion ne leur d:happaient pas. Un cube s’ouvre dans 
le venerable college de Calvin et Ton y entend pour la premifere fois la 
liturgie traditionnelle de la messe en franfais. Enfin une eglise est 
6tablie par la volonte du Conseil et par le vote populaire. La loi consti- 
tutionnelle, qui s’efforce de ramener I’figlise catholique a la democratie 
primitive, en rendant au peuple I’election de ses cur6s et de ses conseils 
de paroisse, est votee a une majority considerable. La loi organique, 
qui implique ce principe vainqueur, est debattue, corrigee et promul- 
guse; six semaines apres, la majorite des citoyens catholiques de 
Geneve, qui accepte le nouvel ordre de choses, nomme ses trois cures, et 
hier on les installait a Saint-Germain » (1873). 

Le pasteur Auguste Bouvier, tout le long de cette histoire religieuse 
si traversee de mouvements divers, resta plutot un conciliateur, un par- 
tisan d’apaisement. Non certes par mollesse de caractere, car le vieux 
huguenot ne cherchail pas a s’epargner les sacrifices que coGte la sin- 
cerite intellectuelle. II le fit bien voir en refusant, en 1870, a ses meilleurs 
amis, de signer une Declaration de principe destinee a fixer la foi 
chretienne. Mais il se raltachait, par nature d’esprit, a cette lignee si 
interessantedeprotestants suisses, dont leplus merveilleux representant 
est Vinet, et qui est en realite, parmi nous, la prolongation la plus 
authentique de la pensee mystique. 11 y a une « experience religieuse ». 
La « vie divine » est donnee dans lexperience. D’oii une certaine indif- 
ference k regard de la logique de I’entendement et des resultats de la 
critique historique, sur lesquels disputent orthodoxes et lib^raux ; d’ou 
I’idee que la piete est I’essentiel, le dogme I’accessoire ; d’ou, meme, le 
prix attache aux oeuvres sociales, qui manifestent la piete et mettent 
d’accord ceux que les dogmes divisent. Ceux qui s’interessent k cette 
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pens6e mystique, encore tres vivante dans le protestantisme frangais, 
liront avec fruit le resume de la « dogmatique s , enseignee par Bouvier 
a la Faeulte de theologie de Geneve, et de sa polemique avec Edmond 
de Pressense. M. Roberty I’expose, la depouille, la critique avec autant 
de clart6 que de souci d’ exactitude. 


P.-F. Pecaut. 
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D. Bassi. — Mitologia Babilonese-Assira. — U. Hoepli, Milan, 1899, 

220 p. in-16. 

Le petit manuel de M. Bassi n’est qu’une compilation sans valeur et qui 
vient quinze ans trop tard. Je ne sais si un pareil ouvrage pourra rendre des 
services au public italien, mats il ne m§rite certainement pas de franchir les 
Alpes. 

C. Fossey. 


D. Paul Wilhelm Schmidt, ord. Professor der Theologie aus der Universitat 

Basel. — Die Geschich.te Jesa. — 2' edition, Freiburg i. B., Leipzig et 

Tubingen, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1899. 

Ce petit livre de 175 pages raconte I’histoire de Jesus d’une maniere qui, a 
bien des egards, merite d’etre remarquee. Le recit est bref et concis et cepen- 
dant n’omet rien d’essentiel; il n’est accompagne d’aucun appareil-'scientifique, 
n’est interrompu ni alourdi par aucune discussion critique, et cependant met a 
profit les resultats des travaux les plus solides sur la matiere; il est ecrit dans 
un style simple et clair, colore de reflets de la langue des prophetes et des 
fivangiles, et merveilleusement adapte au sujet. Les theologiens le liront avec 
fruit et les lecteurs moins inilies a ces etudes, mais ayant quelque culture et 
s’interessant aux questions religieuses, auront le plaisir d’y Irouver mises en 
lumiere bien des choses dont ils n’ayaient qu’une idee vague et confuse. 

L’auteur decrit d’abord, au point de vue economique, politique, moral et re- 
ligieux, le milieu dans lequel Jesus est ne, a grandi, a congu et accompli son 
oeuvre; il depeint la misere du peuple, venant, non de la pauvrete du sol, mais 
des charges accablantes qui pesaient sur lui : impots, contributions aux be- 
soins du culte, usure ; les maladies dont il soulfrait et Tabandon dans lequel 
etaient laisses ceux qui en etaient atteinls; les id6es religieuses regnantes, les 
divisions et les rivalites des partis. 

Le tableau est passablement sombre. Soulager celte misere, la changer en 
felicite, c’est I’aeuvre que Jesus a voulu accomplir. 

M. Schmidt n’a pas cherohe a penetrer le mystere qui enveloppe la plus 
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grande partie de la vie de Jesus. II montre ce qu’il Stait vers I’ftge de trente ans, 
partageant, sur le monde et I’univers, les idees de son peuple ; connaissanl les 
ficritures, non comme un scribe on nn docteur, mais comme une 4me pieuse 
ouverte an souffle de I’espril ; voyant partout autour de lui, dans la nature et 
dans la vie, des images et des symboles des choses spirituelles et religieuses, 
deja penetre des pensees dominantes qui I’inspireront jusqu'a la fin, et pr6t 
pour 1’ oeuvre a laquelle il allait se consacrer sans reserve. 

Les principaux evenements racontes dans les evangiles, depuis la prMica- 
tion de Jean-Baptiste dans le desert jusqu’a la mort de Jesus et aux appari- 
tions qui la suivirent, apparaissent successivement dans le recit dans I’ordre le 
plus naturel et le plus logique. Il semble qu'ils viennent se placer d’eux-mSmes 
a I’endroit qu’ils occupent et qu’ils ne pourraient pas se trouver ailleurs, tant 
le recit a de vraisemblance et tant les faits s’y enchainent sans peine et sans 
effort. 

L’auteur a apporte un soin tout parliculier a reproduire I'enseignement de 
Jesus. La maniere habile donl il groupe les idees, les rapprochements heu- 
reux qu’il fait, font souvent jaillir des lumieres inattendues. Telle parole qui, 
dans les evangiles, se presente d’une maniere un peu abrupte et inattendue, 
rejoit une signification frappante de la place ou elle est mise et de I’entourage 
ou elle se trouve. Aotes et paroles s’eclairent ainsi el s’expliquent mutuelle- 
ment. Tout ce travail, qui trahit une connaissance approfondie et une medita- 
tion persev6rante du sujet, et dont le resultat est presente|simplement et clai- 
rement, est d’un grand interlt, L’image de J6sus se dfegage insensiblement du 
rficit et apparalt finalement dans toute sa grandeur, non comme une image a 
demi enveloppee du nimbe de la legende, mais comme une figure rftelle et 
historique, dont tons les traits appartiennent bien a son temps, et n’ont pas 
ete, d’une maniere appreciable, du moins, modifies ou deformfes par les idees 
et les conceptions modernes. 

L’ouvrage ne touche a aucun des problSmes insolubles que pent susciter 
une Vie de J^sus ; mais en se bornant a ce que nous pouvons savoir et legiti- 
mement presumer, il jette une vive lumifire sur la personne et I’cEuvre du 
Maitre, et ce n’est pas la un mince merite. 

Eug. Picard. 


H. JoLY. — Saint Ignace de Loyola. — Paris, Lecoffre, 1899. 

Cette biographie fait partie de la collection des « Saints » que public la li- 
brairie Lecoffre, sous la direction de M. Joly lui-mSme. Dire cela, c’est deja 
indiquer I’esprit de cette biographie. Cependant ce n’est point une hagiogra- 
phie, c’est une veritable biographie. 

La t&che de M. J. 4tait assez difficile, car Ignace de Loyola est un person- 
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nage fort discute, II apparait a beaucoup comme un etre tenebreux, une 
maniere de traitre de melodrame, une incarnation de I’esprit de duplicitfi, 
et de toutes les puissances de reaction dans tous les domaines. Pourles catho- 
liques au contraire, c’est un des grands hommes de I’Eglise, un de eeux qui 
I'ont fait ce qu’elle est. M. J. s’est efforce d’etre vrai et impartial. II a fait une 
oeuvre interessante, dont nous voudrions noter les caractf-res essentiels. Cette 
etude nous permettra de voir en mSme temps jusqu'a quel point les mMhodes de 
la critique moderne s’imposentmSmeadescatholiques ecrivant une vie de saint. 

Tout d’abord c’est une biographic psychologique, telle qu’on pouvait I’at- 
tendre de M. J. connu par d’importants travaux dans cet ordre. II demWe avec 
silrete les elements qui composent Tame d’Ignace. En particulier il faut lire les 
pages de fine observation qu’il consacre a la conversion d’Ignace, a cet evene- 
ment capital qui fit d’Ignaee une ame religieuse vivante, au conflit entre les an- 
ciens desirs de gloire militaire et les nouveaux desirs de vie de renoncement, a la 
conciliation qu’il fit de ses diverses tendances sous Taction des idees de la che- 
valerie. M. J. montre bien qu’Ignace n'a pas ete un penseur, et que chez lui la 
volonte est surtout la qualite eminente. 11 a conquis tout ce qu’il a el§. Mais 
nous regrettons que M. J. ait neglige certains traits, en particulier son ardente 
et violente hostility contre la Rdforme, que les documents de M. Gotthein dans 
Ignatius von Loyola kind die Gegen-Ile formation, ont mis en lumiere. M. J. 
s’eleve contre Texpression de Quinet faisant d’Ignace un Machiavel et s'efforce 
de donner aux diverses instructions de son hdros a ses disciples qu’il envoya 
en mission, un sens lout a fait benin, Cependant il est difficile de conlester, 
en particulier pour les instructions, au concile de Trente, qu’il y ait la plus 
que de la prudence, c’est si Ton veut une « sainte habiletd », mais qui peut 
et qui a dH-mener loin. Les ordres refletent toujours le caractere de leur fon- 
dateur, au moins dans les premiers temps. Or, si Ton juge de Thomme par 
I’oBuvre on ne peut refuser la ruse a Ignace. C’etait tout a fait dans le carac- 
tere de TEspagnol qu’Ignace est reste malgre tout. Nous avons des scrupules 
qu’il n'avait pas. La notion dece qui est defendu n’etait pas la mfme que pour 
nous. Nous sommes etonne que M. J. n'ait pas consacre quelques pages a 
Tetude de ce qui constituait une ame espagnole vers la fin du xv' et au com- 
mencement du XVI' siecle. Il y a la une lacune assez grave, el qui enleve un 
peu a la biographic de son caractere hislorique. 

Cependant M. J. fait preuve d’un s^rieux effort pour reconstituer les milieux 
historiques qu’Ignace a traverses, mais il ne nous donne pas k un suffisant 
degre Timpression de la grande bataille qui se livrait alors contre TEglise et les 
tendances reformatrices et qui devait faire tressaillir Tdme d’Ignaee, qui dtait de- 
meure, sous Thabit du penitent, un soldat, fait pour la lutte. Les pages particu- 
lierement frappantes sent celles queM. J. a consacrees aux rapports d’ Ignace et 
de Tlnquisition en Espagne. Soupgonne d’herdsie, Ignace a dtd plusieurs fois 
emprisonne, et a en somme du quitter TEspagne pour fair une hostilild qui en- 
travait le libre ddveloppement de son gdnie. 
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Le Iroisieme trait qui nous frappa c’est que cette biographie n’est pas en- 
combree de recits de miracles, comme le plus grand nombre des vies de saints. 
II est vrai qu’Ignace lui-meme confessait en avoir peu fait. La Vie d Ignace de 
M. J, se fait remarquer par sa sobriete a ce sujet. Sans doute les visions, les 
apparitions, les connaissances surnaturelles sont notees et acceptees, mais cela 
n’empfiche point M. Joly d'ecrire au sujet de I’opinion de certains historiens 
qui voudraienl qu’Ignace eiit ete muni des Manreze de toutes les forces et de 
toutes les connaissances necessaires pour alimenter sa vie et son oeuvre : 
« c’est la simpliBer singulierement la tache si penible de ces heros ». 

Et ceci nous conduit a relever un autre trait et non le moins important de 
I'oeuvre de M. J., c'est qu’elle fait une place tres grande a I'idee d'un develop- 
pement dans la vie d’lgnace. II ne nous montre pas Ignace forme tout d’un 
coup; non, c’est un homme qui a eu, lui aussi, son evolution. 11 s'est forme et 
non sans difficulte, conformement a sa loi propre, mais aussi sous certaines 
influences que M. J. note soigneusement. On avail jusqu’ici surtout insiste sur 
I’originalite d’lgnace. C’etait une maniere d’autodidacte, qui n’aurait rien dii, 
ni a ses lectures, ni a ses predecesseurs, ou presque rien, qui aurait par un 
miracle reconstitue toute la mystique. On glissait legerement sur ce qu'il de- 
vait aux autres et la polemique souvent vive entre les Benedictins et les Jd- 
suites montrait ceux-ci tres sensibles au sujet de I’originalite de leur fonda- 
teur. L'bistoire a fait cesser ces resistances el une vue plus juste des choses 
s’impose. AinsiM. J., suivant les traces du P. Watrigaut, fail voir par exemple 
les rapports qu'il y a entre les Exercices d’lgnace et les E.vercices de Bernard 
de Cisneros, les emprunts faits a la Vie du Christ par Ludolphe le Ghartreux, 
aux regies de la mystique fixees par saint Bernard. M. J.nous montre que les 
Exercices n’ont point recu de suite leur forme definitive, qu’Ignace a continuel- 
lement enrichi son premier jet de toutes ses experiences, L'originalite d’lgnace 
n’est pas diminuee pour cela. Elle ' est autre, car il a donne au.v Exercices un 
caractere plus pratique. Ils ne sont plus pour de purs contemplatifs, ils sont 
pour des 4mes qui veulent se preparer a Taction par une meditation appro- 
fondie. 

On voit done que cette biographie est digne d’Stre consultee, meme par des 
historiens. Cependant, en terminant, il nous sera permis de regretter que M. J. 
n’ait pas marque la place d’lgnace dans la serie des grands fondateurs d'ordre, 
sujet qui a ete magistralement traite par A. Harnack dans sa brochure 
Bas Monchtum. Il nous parait aussi que si M. J. avail davantage consulte le 
livre de Gothein deja indique, il nous aurait donne une etude d’lgnace comme 
contre-reformateur, qui aurait complete la physionomie de son heros. Enfin 
nous aurions aime que M. J. eCtl insiste sur I’influence qu'Ignace a exercee sur 
TEglise catholique el sur la piete catholique. C’est certainement lui qui a deve- 
loppe dans TEglise Tidee de resistance a la Reforme et meme a la Renaissance, 
malgrd les emprunts qu’il a faits a cette derniere de quelques-unes de ses me- 
thodes d’instruclion En meme temps il lui a donne une conscience plus nette 
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de ses principes. Ensuite et nous avons pour cela le temoignage de Gatin^qaes * 
(voir la plainte d’un capucin, rapportee par M. Joly, p. 52), Ignace a contribu^ a 
diminuer dans la vie chretiennela part de la contemplation au profit de la medi- 
tation; il aegalement contribue a materialiser la piete par la place qu’ildonnea 
I’imagination et a la representation sensible des mysteres de la foi, et par la il 
est bien le pere de cette devotion qui va du Sacre-Goeur aux pelerinages de 
Lourdes. 

M. Malzac. 



REVUE DES PERIODIQUES 

RELATIFS AUX RELIGIONS DE LA GRECE 

(Annees 1893 et 1899) 


Bulletin de Gorrespondance hellenique. 

T. XXII (1898). P. 1-200. G. Colln, Notes de chi'onologie delphique. — CeUe 
etude porte sur 121 textes inedits d’actes d’affranchissement, qui datent presque 
tous du le' sieele avant J.-C. el du i“ siecle de I’ere chretienne. L’auleur les 
commente surtout au point de vue de la chronologie des fonctionnaires delphi- 
ques. Quant a la nature de ces actes, qui se ressemblent, M. Colin renvoie au 
Mimoire sur I' afranchissement des esclaves par forme de rente d une divinite, 
de M. Foucart (Paris, 1867). II n’y a guere a relever dans ces textes de date 
assez basse que des variantes de detail; on y reconnait un formalisms plus 
etroit; les garanties jugees necessaires sont devenues plus nombreuses et plus 
strides qu’auparavant ; mais la condition des esclaves ne semble pas avoir ete 
amfiliorde. 

P. 241-260. P. Perdrizet, Inscriptions d’Acraephiae. — L’un des textes pu- 
blics dans cet article est une dedicace a Ptoios, le dieu du mont Ptoon, qui 
plus tard se confondit avec Apollon. « La vieille divinite locale s’eHaga pen apeu 
devant le dieu de I'Olympe. a 

P. 303-328. E. Bourguet, Inscriptions de Delphes : comptes des naopes sous 
les archontes Damoxenos, Archon et Cleon. — Les deux inscriptions qui font 
I’objet de cet article sont des plus interessantes pour I’bistoire du budget du 
sanctuaire de Delphes ; elles nous fournissent un etat des sommes regues et 
des sommes payees pour divers travaux executes dans le sanctuaire. 

P. 335-353. P. Perdrizet, Voyage dans la Macedoine premiere. — Parmi 
les textes, que public M. Perdrizet, nous citerons : 1“ Une dedicace faite par 
une prfitresse d’Artemis Gazoria, ou Artemis de Gazoros, ville de Macedoine 
situee 4 I’ouest de Philippes. Cette Artemis etait sans doute une Artemis thrace, 
« la deesse chasseresse et guerriere des Edones et des Odomantes. » 2° Une 
dedicace au dieu Totoes, trouvee a Amphipolis ; cette dedicace est ornee d'un 
curieux bas-relief « qui represente un ane sur I’echine duquel est grefifee une 
tSte fSminine; deux serpents s’enroulent Tun aux pieds de devant, I’autre autour 
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du ventre de la bfite, et la queue du monstre est un serpent; au-dessous, a 
terre, sent representes des poignards et des scorpions qui semblent menacer 
I’ane. » Le dieu Totoes est inconnu ; c’etait sans doute une divinitfi inferieure, 
sans culte organise, un demon, comme le dit d’ailleurs la dedicace TovoT.ti SitS 

oasfiovt, 

P. 361-402. G. Cousin, Voyage en Carie. — Plusieurs inscriptions copiees 
par M. Cousin sonl interessantes pour la mythologie et la religion grecque. 
N“ 25 : relative au temple d’ Apollon a Chalcetor en Carie; — n” 21, qui men- 
tionne un Zeus Osogos. Quelques autres textes renferment de ci de la une indi" 
cation ou une allusion soil mythologique, soit religieuse. 

T. XXIII (1899). P. 6-55. G. Colin, Inscriptions de Delphes. — A propos 
d’un senatus-consulte de I'an 112/111 avant J -C., I’auleur donne des details 
interessants sur les colleges detechnites, surleurcaractere religieux(p. 37-38); 
il traite en particulier du college des Techniles Dionysiaques de I’lsthme et de 
Nemee. 

P. 56-85. P. JoDGCET, Fouilles du port de Delos. — Ces fouilles ont amene 
la decouverte de deux inscriptions qui mentionnent un college d’Hermaistes, ou 
adorateurs d’Hermes et de Mala, — et un college de Competaliastes, adorateurs 
des Lares Compitales. Ces documents, sans se rapporter specialement a la re- 
ligion grecque, nous montrent neanmoins comment la religion et les cultes 
remains s’etaient introduits des le i« siecle avant J.-C. dans les sanctuaires 
mSme les plus vdnerds de la Grece. 

P. 85-89. G. Colin, La dodecade dilienne. — II faut entendre par lii un sa- 
crifice de douze animaux, offert probablement au nom de la ville d’Alhfenes dans 
le sanctuaire de Delos. L’auteur cite trois inscriptions, qui datent de I’^poque 
d’Hadrien. 

P. 370-373. J. Demahgne, Une nouvelle inscription duPirie relative d Bendis. 
— La decouverte en un meme endroit de ce lexte et de plusieurs autres §gale- 
ment relatifs a Bendis donne a penser que le Bendideion se trouvait non pas 
sur la colline de Munychie, comme on le croit d’habitude, mais au sud du Pa- 
chalimani et a uiie centaine de metres plus haut. On voit prficisement en cet 
endroit les soubassements d’un edifice qui pourrait bien elre le temple lui-mdme 
de la divinite. 


Revue archeologiqne. 

Ann . 1898, t. XXXII. P. 34-49. P. Perdrizet, Syriaca. — Le § 2 de ces 
etudes est consacre a la deesse syrienne Simea, que les Grecs assimilerent a 
leur Hera. On retrouve peut-etre le nom de Sim6a dans la premifere partie du 
nom de Symiamira ou Symiamyra, la mere d’Heliogabale d’apres Lampride. 

P. 56-61. S. Reinach, Les Cabires et Milicerte. — Les Pelasges de Samo- 
thrace adoraient des dieux anonymes, qu’ils appelaient les Grands Dieux; les 
navigateurs pheniciens traduisirent ce nom (MeyeiXo; 6eol) par Kabirim, qui si- 
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gnifie en phenicien les Grands (dieux) ; puis les Greos reemprunterent ee nom 
aux Pheniciens. De la vint le mot KaSespot, Cabires. C’est de la m§me maniere, 
suivant M. S. Reinach, que le nom phenicien de Melkarth aurait ete transpose en 
grec sous la forme Melicerte, et I’auteur conclut que « pour elablir I’origine 
s6mitique de la mytbologie grecque, la presence de noms semitiques dans le 
pantheon grec ne sufBt pas. » 

Ann. 1899, t. XXXIV. P. 256-281. Isio. Lr\% Dieux siciliens. I. Les 
ADiXot et les IlaXtxo!. — Contrairement a I’opinion soutenue par Michaelis et 
Freeman, I'auteur pense que les Delloi et les Paliques ferment en Sicile deux 
groupes de divinites bien distinets. Le sanctuaire des premiers se trouvait pres 
d’Eryke, celui des Paliques dans le voisinage de Palike. M. Isid. Levy s’efforce 
de determiner I’emplacement exact de ces deux viiles. Le sanctuaire des Pali- 
ques doit etre cherche, dit-il, non loin de I'Etna, puisqu’il renfermait des cra- 
teres ; I’auteur le place sur le flanc occidental de la montagne, a Paterno, dans 
la vallee superieure du Simeto. Quant aux Delloi, le siege de leur culte aurait 
ete le lac Fittija. — Jusqu’a present Ton avait cherche I’origine des Paliques et 
I’etymologie de leur nom soit en Gr6ce,soit en Italie. M. Isid. L§vy cite un dieu 
syrien Palik, mentionne dans le traite de Ramses II avec les Hittites et dont le 
nom complet etait sans doute Baal-Palik. Mais le nom seul des Paliques serait 
d’origine semitique; leur culte seraut sicule. — II. Hadranos. C’etait un dieu 
sicilien, parfois represente comme le pere des Paliques, assimile a Zeus et a 
Hephaistos. Son nom est semitique : on connait Hadran ou Hadaran, dieu 
d’Hierapolis, paredre de la deesse Atergatis. — III. Pidiakrates. Ce dieu Sici- 
lian, que mentionnent Diodore et X6nagoras, est souvent rattachepar les Grecs 
au mythe d’Heracles ; il n’occupait pas un rang important parmi les dieux sici- 
liens ; c’^tait probablement un genie agraire. 

Ann. 1899, t. XXXV. P. 210-217. S. Rei.xach, Zagreus, le serpent cornu. — 
L’auteur donne ici une explication critique delalegende de Zagreus, le serpent 
cornu, qui fait le fond de I’orphisme. II montre que des traces ou des fragments 
de cette legends se retrouvent dans ce que Ton salt de la religion des Celtes, 
en particulier dans le fameux Ovum anguinum, dont les Druides faisaient tant 
de cas. Ce serait lale residu denature d’un mythe religieux tres ancien, qui re- 
monte a I'epoque prehistorique 

P. 399-412. Th. Reinach, Un document nouveau sur la chronologic artistique 
et litteraire du v'= siecle avant J.-C. — Dans le second volume des papyrus 
d’Oxyrrhincus, que viennent de publier MM. Grenfell et Hunt, se trouve un 
fragment de fastes des jeui olympiques, qui donne pour cheque olympiade les 
noms des vainqueurs des treize concours reglementaires. Ce fragment concerne 
la periode comprise entre les annees 480 et 448 avant J.-C.; il est done d’un 
tres grand interet. 


1 
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Revue de Philologie. 

T. XXII (ann. 1890). P. 163-169, B. Haussoullier, Notes ipirjraphiques. — 
Ex-voto a Apollon Krateanos; provenant d’Asie-Minenre, des environs de Cyzi- 
que ou de Bithynie. — Ex-voto a Zeus Kersoullos, dont le nom peut fitre rap- 
prochfi du mot Kerdulos, signate par Tzetzes comme epithete de Z^us. — Mon- 
naie qui nous apprend I’existence du culte de Zeus Epicarpios a Zela, dans le 
Pont. 

P. 257-273. B. Haossoullier, Vorade d'Apollon a Claros. — Elude de 
cinq inscriptions deja connues, dont Tune date de la seconde moitie du i" sie- 
cle avant J.-C., et les quatre autres du second siecle de I’ere chretienne (entre 
132 et 150). Le sanctuaire de Claros, situe sur le territoire de Colophon, etait 
le siege d’un oracle tres renomme. Le personnel du temple comprenait un 
prfitre, un kleidophoros ou porte-clefs; le personnel, qui s’occupait speciaiement 
de I’oracle, 4tait compose d’un prophete, d’un thespiode ou poete pour mettre 
en vers les reponses de I’oracle, de deux grefBers qui redigeaient la copie de 
Poraole, enfin d’un hymnographe ou compositeur d’hymnes que les clients de 
I’oracle devaient faire chanter en signe de gratitude avant de quitter le sanc- 
tuaire. Ces hymnes ^taient chantes par un choeur colophonien, que formait et 
que dirigeait un paedonome. 

T. XXIII (ann. 1899). P. 126-129. P. Tas.nery, Orphica, fr. 208 Abel. — 
L’auteur essaie d’expliquer ce fragment, et surtout la XO*;; TipoyovMv a&sii!- 
trttav, que les hommes pourront obtenir en sacrifiant a chaque saison de 
I’annee des hecatombes et en celebrant des mysteres. D’apres M. Tannery, 
c’est Tabsolution des peches commis par les ancfitres. « L’orphisme admettait 
un p4che originel... Lorsque les Titans eurent traitreusement immold Zagreus, 
Zeus les frappa de la foudre et ils furent consumes. Mais de leurs cendres 
naquirent les hommes. Ceux-ci sont done charges non seulement des crimes 
que leurs ancStres out pu commettre, mais avant tout de celui des Titans aux- 
quels remonle leur origine. » C’est 4 ce mythe tres ancien que M. Tannery 
rapporte la XOai; dont il est ici question. 

P. 228-231. S, Reinach, A-jc?',; zzpoyovov d0e(ji:iTTti)v. — M. Reinach pense 
qu’il s’agit de prieres pour les morts, demandant Tabsolution des ancStres cou- 
pables. Cette conception existait a Torigine chez les chretiens ; or ils ne pou- 
vaient pas I’avoir empruntee aux Juifs qui ne la connaissaient pas ; d’autre part, 
les chretiens ont souvent represente Orphee dans les Catacombes. 

P. 274-292. B. KiussouLmR, Inscriptions d’H^radee du Latmos. — Signalons ; 
n” 2 B, inscription mentionnant des pretres d’Athena ; le culte de cette deesse 
est attests a Heraclee par de nombreuses monnaies ; — n^ 3, dedicace d’un 
autel a Aphrodite; — n" 4 ; dedicace a Apollon? 

P. 313-320. B. Haussol'llier, Notes d ' epigraphie miUsienne. — Explication 
des mots 9'jopla, 6rwp!a, 9aop!a, employes dans plusieurs inscriptions recem- 
ment decouvertes : e’etaient des spectacles offerts gratuitement au peuple. 
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Revue des £tudes grecques. 

T. XII (ann. 1899). P. 53-115. Th. Reinach, Tin temple elevi par les femmes 
de Tanagra. — Dans cet article, I’auteur etudie une stele, entree recemment 
au Musee du Louvre, et couverte sur ses deux faces de deux inscriptions. 

Ce sont deux decrets du peuple de Tanagra, rendus le meme jour, sur la pre- 
position d’un meme citoyen, Telesias, fils de Thrasymaque. 

Le premier decret est precede d’un expose des motifs, qui nous raconte 
comment la cite a consults I’oracle d’Apollon — sans doute celui du Ptoion — 
pour savoir quel parti elle devait prendre au sujet du temple de Demeter et de 
Persephone. Ce temple apparemment tombait en ruines. Fal!ait-il le laisser en 
place, extra muros, ou le transferer au lieu dit Euhameria, ou enfin le rebatir 
dans I'enceinte des murs? L’oracle ordonne ou semble ordonner le trans- 
fert dans la ville. C’est a la suite de cette decision qu'est redige le decret pro- 
premenl dit. Aux termes de ce decret, le peuple elira pour trois ans une com- 
mission de trois membres qui, de concert aveo les magistrals ordinaires de la 
cite, choisira I’emplaoement du nouveau sanctuaire, provoquera les expropria- 
tions necessaires, dirigera et paiera les travaux de construction et d’amenage- 
ment. Comme sans doute I’etat des finances municipales commande une rigoureuse 
Economic, une souscription est ouverte, pour couvrir les frais des travaux, entre 
les femmes de la ville ; le maximum de la cotisation est fixe a 5 drachmes par 
tSte; les noms des souscrivantes seront inscrits sur une stele dressee dans le 
sanctuaire. Si la souscription laisse un reliquat non employe, il sera verse dans 
une caisse speciale, ou Ton puisera a I’avenir pour les travaux de reparation et 
d’entretien du temple. 

Ce premier decret est suivi de la liste des trois commissaires elus, en tele 
de laquel'e figure I'auteur de la proposition . 

Le second decret repete et complete une disposition du premier ; il ordonne 
de graver sur la stble le reste des decisions prises par le peuple et la liste des 
femmes qui ont souscril, avec le montant de leurs souscriptions. — Suit cette 
liste. — Sur la seconde face, est grave le catalogue des offrandes en nature 
presentees par des femmes de la ville a la garde-robe des deesses. Ce catalogue 
est reparti entre trois annees. Les articles offerts sont des vetements, des 
objets de parure — on indique leurs noms techniques, souvent I’etoffe, la cou- 
leur du vetement, les accessoires donl il est orne, etc. — Parmi les bijoux en 
or, il y a des bagues, des ebainettes, des boucles d'oreilles, un petit amour. 

M. Th. Reinach publie le texle et un long commenlaire de cette inscription 
importante qui atteste forraellement I’existence du culte de Demeter et Perse- 
phone a Tanagra; comme date, il propose la seconde moitie du m® siecle avant 
J.-C. (entre 230 et 200). Enfin, en appendice, il donne une liste alphabetique 
des noms propres contenus dans I’inscription. 

P. 169-173. Al.-Emm. Co.ntoleon, La dSesse Mil sur des inscriptions de 
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Macedoine. — Cette deesse, d’origine cappadocienne, assimilee par les anciens 
soit a Bellone, soit plus rarement a Artemis, a Selene, a Cybele, fut probable- 
ment transportee en Thrace et en Macedoine par des esclaves venus du Pont 
et de la Cappadoce. Les consecrations a cette deesse equivalaienl a de veri- 
tables aEfranchissements. Les textes publics et Studies ici datent du in* siecle 
apres J.-C. ; ils ont StS trouves a Thessalonique. 

P. 382-391. Al.-Emm. Contoleon, Inscriptions d'Asie-Mineure et de Scythie. 
— N“ 6, dedicace a Zeus Auleithes, trouvee dans la plaine du Caystre. 

Archiv fur Religionswissenschaft. 

Tome I (ann. 1898). P. 9-42. E. Hardy, Was ist Religionswissenschafl; 
ein Beitrag zur Methodik der historischen Religionsforschung, — La science 
des religions est d’abord une science historique. II faul etudier chaque religion 
comme un ensemble de fails historiques, sans la separer de la civilisation gene- 
rale du peuple qui I’a professee, sans I’isoler non plus des religions des peoples 
voisins, qui ont exerce ou pu exercer sur elle une influence veritable. Mais, 
suivant Tauteur, la methode historique ne suffit pas. On y doit ajouter la com- 
paraison des diverses religions et les observations psycbologiques. L’on pourra 
ainsi a Texpression « Histoire des religions » substituer le terme « Science 
des religions », qui designera « I’ensemble des eludes traitant des religions et 
de la religion. » 

L’objet de la science des religions est un ensemble de fails d’exp^rience. 
Ges fails, que nous a transmis la tradition, doivent Stre non seulement recher- 
ches, mais soumis a une critique rigoureuse, puis mis en ordre, Dans le tra- 
vail de classement, il faut se mefier des constructions arbilraires, purement 
subjectives; toutefois Ton est en droit d’utiliser les analogies fournies par 
Thistoire des religions el par Tanthropologie comparee. Cette m§thode peut 
permeltre de remonter jusqu’a Torigine commune de plusieurs fails reli- 
gieux analogues, origine que Ton ne reussirail pas a atteindre par la seule 
etude isolee des fails. Les fails, qu etudie la science des religions, forment 
deux groupes principaux : lo les concepts et les usages religieux, en un mot 
Thistoire de la vie religieuse et de ses formes ; 2o Thistoire des grandes person- 
nalites creatrices, de leur enseignement et de leurs ceuvres. — Le but princi- 
pal de la science des religions doit ^tre de rechercher, dans le developpement 
historique des fails religieux, a la fois Tinfluence de la tradition et Tevolution 
progressive. 

P. 43-90. Roscheh, Ueber den gegenwdrtigen stand der Forschung auf dem 
Gebiete der griechischen Mythologie und die Bedeutung der Pan . — Apres avoir 
indique qu il est necessaire, pour bien comprendre la mythologie grecque, d’en 
rapprocher constamment les mmurs, les idees, les conceptions des Hellenes, 
M. Roscher applique cette methode a I’etude du dieu Pan, Pan etait le dieu 
des pasteurs transhumants de TArcadie, ainsi que des bergers-pScheurs qui 
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habitaient les cfites du PeloponaJse et les petites iles voisines. II §tait le prc- 
tecteur des chasseurs, parce que les bergers grecs avaient besoin d’etre armSs 
et avaient des chiens pour defendre leurs troupeaux centre les animaux sau- 
vages. II etait le dieu des sources; il aimait a poursuivre les nymphes et a 
danser avec elles, parce que I’eau des sources etait indispensable aux bergers, 
et parce que e’etait autour des fontaines qu’ils se reunissaient pour se distraire 
et s’ebattre ensemble. Enfln il etait le protecteur et I’ami des arbres, parce que 
sous le ciel toujours clairet le soleil brblant de la Grece I’ombre des arbres est 
plus que partout n^cessaire aux bergers. 

P. 152-182. Otto Waser, Charon. — La croyance a une autre vie apres la 
mort est generale. C’est pour expliquer le passage de la vie terrestre a une 
autre vie qu’onl ete imasrines les dieux ou genies psycl opompes (Pushan ou 
Savitar dans le Rig-Veda, Hennas chez les Grecs, etc.), les legendes du pont 
Cinvat dans I’Avesta, du pont SirS.t chez les Arabes ; enfin cbez les peuples 
voisins des mers, des grands fleuves et des grands lacs, la navigation des 
morts. On retrouve la trace de cette derniere conception (vaisseau des morts, 
nautonier des morts) dans les coutumes fun4raires d’un tres grand nombre de 
peuples. C’est i elle que se raltache la legende de Charon. — Les fleuves infer- 
naux apparaissent de tres bonne beure dans !a mythologie grecque : le Styx 
est cite dans Vlliade, I’Acheron et le Cocyte dans YOdyssee. D'apres Diodore 
de Sicile (I, 92 et 96), le nora et le mythe du nocher Charon seraient d’origine 
egyptienne. En realite I’etymologie du nom est inconnue. On y retrouve peut- 
4tre la mfime racine que dans I’adjectif -^apoTzo; et le verbe yaipia : le nom de 
Charon s’expliquerait par une anliphrase analogue a cellos qui ont ^te si sou- 
vent relevees dans le nom des Eiimenides et dans celui du Pont-Euxin. Nous 
savons que Charon figiirait dans la Nekuia de Polya-note, peinte sur les murs 
de la Lesche des Cnidiens, a Delphes; il y etait represent^ sous les traits d’un 
vieillard tenant les names avec deux passagers dans sa barque. Parmi les 6cri- 
vains, Eschyle, Euripide, Aristophane parlent de Charon ; mais c’est Lucien 
qui le cite ou le met en scene le plus souvent. Le nom de Charon revient fr6- 
quemment aussi dans I'Anthologie. La langue populaire fit de ce nom le sy- 
nonyme tantdt de la vieillesse, tant6t de la mort. L’expression latine Orcini 
liberti, 6tait traduite en grec par Xapwvixou ou Xaptiveioi d>teXeu0spo!. Plusieurs 
monuments figures d’archeologie nous ont conserve I’image de Charon ; ce sont 
des lecythes blancs attiques, quelques gemmes et quelques bas-reliefs. Le 
nocher infernal y apparalt sous les traits d’un vieillard barbu, coiffe du itiXo; 
(bonnet des matelots), revetue de re^wp.';, tenant une rame et debout dans sa 
barque. Sur les lecythes attiques, la scene le plus souvent representde est I’ar- 
rivee des morts sur les bords du fleuve infernal et leur premiere rencontre 
avec Charon. Parfois cette scene se combine et se relie avec le groupe des 
parents du defuntqui se lamentent pres du tombeau. 

Les Grecs croyaient qu'il etait n^cessaire de payer a Charon le prix du pas- 

sage dap? sa barque. Des textes iitteraires nombreux etdeux monuments figu< 
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res (un lecythe attique et une lampe) attestent la diffusion de cette legende. 
C’est peut-Stre la survivance de I’habitude primilive que Ton arait d’ensevelir 
avec le tnort tout son avoir mobilier. 

Cette longue etude de M. Waser se termine par des rapprochements entre 
le Charon grec, le Charin ou Charu des Etrusques, et le Charos des Grecs mo- 
dernes. 

P. 305-336. G. PoLiOKA, Nachtmge zur Polyphemsage. — L’auteur cite un 
nombre tres considerable de legendes recueillies dans toute I’Europe orientale, 
dans les regions intermiSdiaires entre I’Europe et I’Asie (Caucase, bords de la 
mer Caspienne), et jusque chez les populations de la Siberie meridionale, le- 
gendes oil se retrouvent plus ou moins deformes quelques-uns des traits es- 
sentieis du mythe de Polypheme.il est vraisemblable, d’apres M.Polioka, qua 
ce mythe s’est conserve sur les bords de la mer Noire, mais sous une forme 
legerement differente de la version homerique. De la elle se rfipandit vers le 
nord, Test et I’ouest : elle perdit son caractere maritime; elle fut modifiee par 
d’autres traditions et d’autres contes. 

Tome 11 (ann. 1899). P. 47-63. 0. Wasbr, Danaos und die Danaiden. — La 
legende de Danaos et des Danai'des aete traitee par de nombreux pontes grecs. 
Nous savons qu’il existait dans I’antiquite un pofeme ^pique intitule la Danaide. 
Archiloque. Phrynichos, Eschyle (dans les Suppliantes) ont rappele ou deve- 
loppe des parties de la legende. Les poetes comiques eux-memes, Aristophane, 
Diphilos, y ont fait allusion. 

D apres la fogende, Danaos vinl dEgypte en Grece; ii joua un rdle conside- 
rable dans I'histoire d Argos; il inventa la galere a cinquante rameurs ou pen- 
tecontore ; il passait pour avoir apporte I’alphabet en Grece avant Cadmos, 
pour avoir le premier irrigue les terres a I’aide de travau.x hydrauliques, pour 
avoir invents les jeux athletiques. D’autre part, on lui attribuait a lui ou a ses 
fllles la fondation du temple d’Athena Lindia a Rhodes. M. 0. Waser examine 
les differentes versions de la legende de Danaos et des Danaides. Pour lui 
Dmaos n’est pas autre chose que le heros eponyme des Danaoi, habitants de 
1 Argolide, et les cinquante Danaides personniBent simplement les sources du 
piys. M. Waser distingue ensuite dans la fable des Danaides deux elements 
distincts : le crime, qui four est attribue, et four punition. Pour expliquer le 
crime legendaire, on pent songer soil a des Amazones qui veulent afflrmer la 
superiorite feminine, soit a des vierges, enlevees par des pirates et qui tuent 
fours ravisseurs, Quant au chatim mt des Danaides, I’auleur montre qu’il eut 
primitivement un caractere plus general : c etait la punition de tons ceux qui 
etment damnes dans les Enfers. Le mythe du tonne.iu sans fond semble n’avoir 
ete applique aux seules Danaides qu’a partir du iv' siecle avant J.-C. Dans 
1 imagination populaire, les Danaides passaient pour s’gtre refusAes aux de- 
voirs du mariage, pour are irzi.sf, dansles Enfers, elles devaient puiser 

eternellement 1 eau destinee au bam qui accompagnait la celebration del’faymen 
M. Waser fait a ce propos de curieuses comparaisoas entre le mythe des Da- 
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na'ides et certaines legendes d’AUemagne et de Suisse, relatives au sort qui 
attend les vieilles filies apres leur mort : comme leur vie terrestre a ete inutile, 
leurs S.mes doivent etre perpetuellemenl occupees a des taches vaines. 

HermcS. 

T. XXXIII (arm. 1898). P. 130-159. C. Robert, Theseus und Meleagros 
hei Bacchylides. 

La decouverte recente des oeuvres de Bacchylides est d’une haute importance 
pour la connaissance des mythes heroiques de la Grece. Le poete raconte les 
mythes, les legendes locales tantot suivant la tradition epique, tantot suivant la 
iegende qui avail cours de sou temps; il ne les critique pas, ne les embeiiit 
pas, ne cherche pas a les renouveler. Ses oeuvres peuvent frfequemmenl servir 
de commentaire a des monuments archSologiques. 

Au point de vue mythologique, Bacchylides contienl surlout des renseigne- 
ments nouveaux sur deux heros, Thesee et Meifeagre. 

Le mvthe de Thesee est eclairci en ce qui concerne son voyage en Crete, la 
protection dont il est I’objet de la part d’Amphitrile et de Poseidon, la cou- 
ronne brillante qu’il reQoit des mams d’Amphilrite et qui prouve qu'ii est fils de 
Poseidon. L’auteur montre longuement que le poeme de Bacchylides trouve, pour 
ainsi dire, son illustration dans plusieurs vases peints, entre autres dans un cra- 
tere de Bologne, qui derive sans aucun doute du tableau que Micon avait peiiit 
dans le Theseion d'Athtoesjle pofete et les artistes ont dd s'inspirer d’une source 
commune. 

La Ifgende de la mort de Meleagre est complet6e par Ih poeme de Bacchylides, 
qui permet d’etablir la liaison entre les deux versions de cette mort : la mort 
dans le combat sous les murs de Pleuron assi§gee — ^ la mort, parce que la 
mere de Meleagre, Althaia, furieuse de la mort de ses freres tues par Mel&agre 
dans le combat, jette au feu le tison, auquel la vie du heros etait attaohee. 
L’acte d’Althaia a lieu, d'aprOs le poete, tandis que Meleagre combat : de la sa 
mort sur le champ de balaille. 

Jahrbucii des kais. deutsch. archaeologischea Instituts, Ergaeii- 

zungslieft. 

T. IV (aun. 1898). C. Hum.«, C. Cicuomus, W. Judkich, F. Wlnter, Alter ' 
iumervun Hierapolis (Phrygia). — Quelques pages de cette etude sur les anli- 
quites d’Hierapolis de Phrygie sont consacrees aux cultes qui etaient celebres 
dans cette ville. Us sont surtout connus par les monnaies. Us presentenl un 
melange curieux de cultes purement grecs et de cultes phrygiens indigenes. 
Le dieu poliade de la cite est Apollon Archegetes. Parmi les dieux indigenes, 
il faut citer Laertenos et Cybeie. Plus rares sont les trace.s des cultes d’Ascle- 
pios et d’Hygia, de Poseidon, de Dionysos, d’Herakles. Le dieu lunaire M^n 
et la deesse lunaire Arltois-Selene etaient adores conjointement a Hierapolis. 
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Mittheilnngen des kais. deutsck. archaeologischenlustituts, Athe* 
nische Abtheilung. 

T. XXIII (finn. 1898). P. 24-37. Eh. Ziebarth, Inschriften ms Athen. — 
Le texte publie sous le n° 1 est un frapfment important d un calendrier rali- 
gieiix, oil sont indifiues les sacrifices qui doivent ^tre offerts a telle ou telle 
date. On lit sur ce fragment les noms d’Athena Polias et d Hermes I'aaoxsioi?, 
les Pvtliaistes fn'j 6 a;aT 3 i;) y sont mentionnes. Enfin le mot Xsiitovvwnuv y figure 
en toutes lettres. « Aristophane de Byzance rapporte (Eustathius ad Odyss., 
p. 1404), dit M. Ziebarth, qiie dans la langue rituelle de I’.Attique on em- 
ployait le mot if.-xo'ydMm pour designer une victime, dont la dent de lait, le 
vvwjiwv, itait deja tombee, par consequent une victime adulte. Notre fragment 
est le premier document qui confirme cette tradition. » 

P. 409-440. Ad. Wilhelm. Die snyenaunte Iletaereninschrift aus Paros. — 
A I'encontre de Maas et de Pemice. I'auteur soutient que les femmes de Paros, 
nommees sur cette inscription, et qui ont souscrit si; exi^xs-j-cv tt;; xsiivYi; xat 
voC pr.jijo'j xx'i T'AJ OjIxuol d’une d’vinite dont le nom a disparu, n’4taient pas 
des hetai'res, et ne faisaient pas partie d’un college de femmes rendant un culte 
a Anhrodite. l.a liste de Paros est analogue a la liste des femmes d'Oropos 
iPuU. dc Con'eipntidari''e helleniyue, 1891, p. 490. — Hermes, 1892, p. 643), 
ou encore a la liste des Tanagreennes r4cemment publiee et etudiee par M. Tb, 
Reinach (v. ulus haiif). 

P. 441-461. R. Hehzoo, Reheherichf mis Kos. — L'auteurest all4 a Cos pour 
essaver d'v retrouver I’emnlaeement de I’Asclepeion, mentionne par plusieurs 
ecrivains antiques ('Strahon. .XIV, 2, t; 19; Aristide le Rheteur, VII, ed. Din- 
dorf, 1, p. 761 et deja recherche par quelqiies savants modernes. entre autres 
par Paton {TnsrripUnn^ of Cos), par M. Dubois (De Co insula), par Rayet 
! Memoire sur I'ile de Cos) Mais le gouvernement turc ne I’autorisa a fouiller 
que pendant un iour, et cette fouille trop breve n’eut point de resultat. Du 
moins, pendant spn spjour dans i'ile. M. Herzog recueillit quelques inscriptions, 
dont deux interessent les antiouiles religieuses ; nol. Inscription qui mentionne 
I'envoi d’une delejation par PtnD[i]ee_ g^ns doute Ptolemee II Philadelphe, 
pour offrir un sacrifice .a .Asciepios. — .X'e 2. Reglement relatif aux sacrifices 
que Ton otTrait dans le temple d’.Adrasteia et de Nemesis, divinites qui pa- 
raissent originaires de I'.Asie-Miueure et qui fureot dans I’ile I’objel d’un culte 
important. 

T. XXIA 'ann. 1^99':. P. 97-250. Co.vze et Schlchhardt, Die Arbeiten zu 
Pergnm m. IcqA-lSOS. — D“ cette etude tres importante, dont il sera parle dans 
le proohan Bulletin archeolognue de la religion grecque, nous retenons seuie- 
ment ici oue'ques delicaces ioedit>5, a Zeus .Megistos, a Hermes, a Asclepios, 
trouvees a Pergame mi’me. une dedicace a .Artemis decouverte aux environs de 
la vide, un texts qui mentionne des jeux nommes ri u’yi).x ’.Anx’Ar.xsia, enfin 
une iascfiplion oil i! est questio.ii d'un groape appele 0! pipi t’ov ‘Hsxx'aix. 
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P. 241-266, H. VOR Phott, Ein Up6; vbjioi der Eleusinien. — Cette etude fort 
int^ressante se compose de deux parties, A. La premiere partie esl consacr4e 
a I’examen et au commentaire de I’inscription C. I. Atticarum, I, 5, trouvde ^ 
fileusis. L’auteur montre qu’il y est question d’un sacrifice preparatoire appel6 
irpoTlXsia ; il explique ce mot, et s’efforce de prouver qua c’est la wpotlXsia des 
Eleusinies proprement dites. Puis, comparant la liste des divinites men- 
tionnees dans cette inscription avec celle des divinites des Thesmophories athe- 
niennes, il en conclut que les Eleusinies, sous leur forme la plus ancienne, 
la plus simple et la moins mystique, sont les Thesmophories d’Eleusis. 
Sous cette forme, elles representent beaucoup mieux I’antique culte d’Eleu- 
sis que les mysteres. Elles ne furent pas modifiees par la grande revolution 
religieuse, qui fit d’lacchos le roi d’Eleusis. B. Dans la seconds partie de son 
article, M. H. von Prott soutient qu’il y eut a Eleusis deux triades differentes : 
Tune composes de Demeter, Core el Triptolemos, I’autre de trois dieux qu’il 
appelle ©so-, Qii, Eubouleus. Th4os et Thea sont les mSmes divinites que 
Ploutfln et Cor6 ; mais sous ces deux noms, elles sont plutdt considSrees 
comme les divinites du royaume des morts, tandis que Plouton et Core repre- 
sentent plus specialement les forces produclrices de la terre. L’auteur croit que 
culte de ThSos et de Thea est plus ancien, que la legends de Core est plus 
recente, et que le culte des deux grandes dresses d’Eleusis a peu a peu fait 
reculer le culte du couple infernal. Il s’est neanmoins produit entre les deux 
groupes une sorte d’assimilation, et suivanl les circonstances les divinites 
d’Eleusis sont associees de faqons differentes. La itpotlXeix ’EXsooivuov est cSle- 
bree en I’honneur de la triade Ploutdn, Demeter et Core; c’est a la mSme triade 
que s’adressent les prieres pour la prosperite des semences. Quand la mois- 
son est rScoltee et que Ton veut en reraercier les dieux, c’est Demeter, Core et 
TriptolSmos que I’on invoque; on ferme alors le Ploutonion. Eiifin, quand on 
a exprime aux dispensateurs de la recolte la reconnaissance qu’on leur doit, on 
se tourne vers les puissances iufernales Theos, Thea, Eubouleus, et I’on con- 
jure leur hoslilite. « L’histoire des divinites est en meme temps Ihistoire de 
la religion. Tout combat mythique entre des puissances celestes esl I’image 
d’un combat entre des conceptions religieuses differentes. » 

P. 267-274. L. Ziehen, E -j <7x6 v.— Get article apporte une explication du mot 
grec e-j<7x6v. Ce mol se trouve dans deux textes epigraphiques deja connus : un 
reglement sacre de .Milet publie par Rayet (Revue archeologique, ann. i874, 
t. XXVIII, p. 106) et apresluiparDittenberger(SvWo9e*,n.376),et un fragment 
d’inscription publie par Pittakis dans ap/xioXovix-r, de 1855. M. L. 

Ziehen montre que ce fragment doit etre rapproche de I’inscription C. I. Attic., 
II. 632. De ce rapprochement, il conclut que le terme £'j<iT6v designs une 
victims dont la peau etait entierement brulee, et qu’il s’appiiquait a toutes les 
varietes de la race porcine (yo^poi, xairpoi, <70;, <r<aXo;). 

P. 398-450. A. KoEaiE, Kieinasiatisehe Stwiien, V : Inschriflen aus Bithy- 
jiien, N’ 21 : dSdioaoe a Sabazios lIxvaxyavQ;. L’epithble est sans doute ua> 
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elhnique. — No 22 : dMioace a Zeus Olyuipios, sous I'empereur Hadrien. — 
No 2d : inscription nommant un personnage, Claudius Julianus Asclepiodotus, 
prgtre et agonothete de Zeus Olympics, agonolhete; d’Asciepios Soter. — 
N“s 35, 36, 37, 38 et 44 : dcdicaces a Zeus 3pov™v. — - N“ 40 ; dedicace a Zeus 
Soter. 

P. 455-457. St. Dragoumis, "Epiiatov. — L’epitHiete Poloneios attribuee 
a Hermes sur un ex-voto est synonyme de : elle signifle que Ton 

inv’oque I'aide toute-puissante du dieu. 

PMlologus, Supplemeutband VII. 

P. 135-228. \\iLBR\.\uT, Die politUchc und sociale i.Bedeutung der attischen 
Dese/ilechter tor Solon. ■ — Get article n’interesse que partiellement et indirec- 
tement les anliquites religieuses de la Grece. 11 nous a paru cependant utile 
den sigiialer le 1 (Zeus Herkeios et Apollon Patroos^), qui montre le role im- 
portant joue par ces dieux el par leur culle dans la constitution primitive de 
1 Elat athenien ; et suriout les 4 el 5, consacres aux ' Orgnons et aux Thiases. 
n apres M. Wilbrandt les absooiations d’Orgeons e.xi-staient avant Dracon et 
partieipaient, a cdie des 'dvr, eupatndes, au double culte de Zeus Herkeios et 
It -Vpo.lon Patroos; a la memo epoque, les habitants dee I’Attique qui ne posse- 
daient pas le dioit de cite elaienl groupes en thiases pcour celebrer leurs oulles. 
Plus tard, probablement a I'epoque de Giislhene, oe s thiases obtinrent eux 
aussi le dro.t de rendre un cuke a Zeus Herkeios et la Apollon Patruos; des 
lors la ditfereuce entre Orgeons et Thiases alia en s’effaciint. 

Riieiaisches Museum. 

T. LH ann. 1898). P. 169-204. Roscher, Die Hiirndekrunkheit (xvaiv) der 
Pnndareosiochter und aadere mythischc Krankheiten. — Le point de depart de 
rarticle est un texte du scho.iaste d’Homere {ad Od ., XX, 66 et suiv.) qui 
raconte cornme suit la legeude de Pandareus et de sees Q.ies : « Pandareus 
s’eniuit de Milet avec sa femme et ses filles; il se retnJ 0, .4thenes, puis d’A- 
tiitnos eii Siciie; mais Zeus le fait perir ainsi que sa fe .mme; quant a ses tiiles, 
il iaiiee centre elles les Harpyes, qui en font les esclavt^s des Furies; Zeus leur 
enioie une maladie, qui s'appe.ie -/.-joiv (la kynanthropi e). )> — Roscher atfirme, 
centre 1 opinion d'un autre savant allemand, \V, Krioll,que ce dernier trait 
n est pas I’mvention tardive et artiiicieile d’un poete a! exandrin, mais I’expres- 
sion d un ir.ythe fort ancien el u'lncontestable authe nticite. L’auteur appuie 
son op.nion sur d’assez nombreux exempics du meme grenre, pour lesquels il n'v 
a point de doute a avoir, et li monliH que J’une mauieire generale tous les ren- 
seiguemenls que nous posseuons sur des maladies de personnages navthiques 
repuseiu sur des iraditions aussi anciennes que digness de fois. La m-ladie iu- 
liigee par Zeus aux lilies d" Pauiareus est la kyLamUropie ; les malheurcuses 
se croient trans.urmees e.n ciueniies et elles abuient. 
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P. S29-379. H. UsE.NER, Gottliche Synonyme. — Ce long article est destine a 
completer I’ouvrage de I’auteur intitule Die Gotti’riiainen. En void les points 
esseutiels. Chacun des grands dieux de TOlympe grec n’a acquis sou nom 
propre qu’assez tard. Ce nom est d'ailieurs siniplemeut I’un des termes multi- 
ples que I'esprit humain avait crees pour expriiuer le iiunicn (Begrilf) de la 
divinite. Or il a garde, surtout dan? les legeudes locaies, de nombretix syno- 
nymes. Aiusi les herus soiit souvent representes comme ayaiit deux peres, un 
dieu et un homme. M. L'sener ruontre que dans la plupart des cas le nom du 
pere-hornme n’est (ju'un synonvme du nom du pere-dieu. Helien est Ills de 
Zeus et de Deucalion ; Zeus et Deucalion soiit equivalents. — Heracles est fils 
de Zeus el d’Ampuitryon ; d'apres Usener, Amphitryon, ’Asi^LTfluv , est celui 
qui envoie la foudre a I’esl et a i'ouesl (aiajt, el la ranine tc-j- , dune esl egal a 
Zeus. — Castor et Pollux soul fils de Zeus et de Tyndare; le nom de Tyndare, 
Tov5ip-'j;, rapproche de provienl d’une raciiie sanscrite tic/ qui a tiunne 

le latin tundere; Tyndare est encore le dieu de f. clair, de la foudre; par 
consequent il est I’eqnivalent de Zeus. — Amphion el Zelbos sent fils de Zeus 
etd’Epopeus; mais Epopeus, ’ErAr.vr,;, ’ErJA'.o;, e'est le dieu qm embrasse 
fuiiivers de son regard: les poetes alexandrins ont employe ce nom comme 
epithete de Zeus. — Pinlhocs est fils de Zeus et dTxiou : mais, siuon la forme 
primitive de la legeude, Ixion est surtout le mailre du luyo.i solaire; dieu du 
ciel lumineux, il se confond avec Zeus. 

Il en esl de Poseidon oomnie de Zeus, Idas el Lyiiiee, les riraux des Dios- 
cures, sont fils d'Aphareus, mais [das esl dil aussi fils de Poseidon. Aphareus 
n'esl qu’une forme primitive du Poseidon heilenique. — Belierophon est filsde 
Giaucos et de Poseidon : ici, suivant M. Usener, il n’y a auoun doule sur ITden- 
tiie des deux noms. Une fois au moins, Htsiode designe la mer par le mol 
riaoxr,. — Tyro est I’epouse a la fois de Kretheus et de Poseidon. Kretbeus 
est synonyme de Poseidon. — Thesee esl Qis d'Egee et de Poseidon; Egce et 
Poseiaon sont identiques. — .Megareus esl tils de Poseidon et d'H ppomenes ; 
Hippomenes rappelie trop le nom de Poseidon Hippios pour n’gtre pas syno- 
nyme oe Poseidon . 

IM. Usener commente ensuiia longuement les diverses formesdu mythe double, 
qui raconte la lulte de I'hiver centre 1 ete, puisdel’eie centre i’hiver. L'hiver est 
represente par un heros n sir, .M.'hnion, Mcianth.j.= , .\Ie as, etc ; — fete par un 
iierosbiond, Xanihos. Pyi rhos, Pyrrbantos, ou encore Lycos, Lyoomi-ues (le lu- 
uiiaeuxj. Tanlot le iieros llond est vaincu (ala fin de fete), tanlut ii i'emporte (au 
pr.ntempsj. Tous les noms des beros ijui personniSeul iVtc sent, d’apres I’auteur, 
dos equivalents de Zens ; lous c->jx d *5 heros qui pers-junttient i’nivei,des equi- 
va entsde Poseidon. Ces nomLren.i synonymes ont lalt ii litre des personrialites 
ii.ythologiques plus on moi.as d.suncies. suivaui que dans ie laugage courant 
i.s ont conserve ou non leur s-eiis d'l.ii mete. 

Tou'.e LIV (^ann. 1309(. P. 0-1 c £. F. Biscuort-, Knuf und Vtrkuuf lun 
1‘riesttrthuiiwni lei den GrleJita. — Les documents qui nous apprennent que 
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certains sacerdoces s’achetaient (Denys d’Halicarnasse, II, 21, et 9 inscriptions) 
se rapportent tons aux villes d’Asie-Mineure on aux iles de la mer Egee, sauf 
une inscription de Tomes, colonie de Milet, ce qui confirms I’ensemble; en outre 
ils sont tons posterieurs a Alexandre. Apres I’expedition d’Alexandre et surtout 
aprSs rinvasion des Gaulois, les villes d’Asie-Mineure se trouverent, au point 
de vue financier, dans une situation difficile. La vente des sacerdoces fut 
alors institute ; elle leur foumit des revenus sOrs. Mais des conditions tres 
strictes furent imposes aux candidats, afin que la dignite du sacerdoce n’eOt 
en rien a souffrir de ce cbangement. En terminant, I’auteur etudie quelques-uns 
des termes, Eitwvstvflat, e7ic7C6)>.£t<j6at, licayopcEj^stv, contenus dans I’un des docu- 
ments relatifs a ce sujet, I’inscription d’Erytbrees publiee par Rayet, Revue 
arcMologique, 1877, t. XXXIII, p. 107 et suiv. et par Dittenberger, Syl- 
loge^, n. 370. 

Sitznngsbericlite der koenig^. Prenssischen Akademie der Wissen- 
schaften zn Berlin. 

Ann. 1898, t. II, p. 635-644. M. Fbaenkel, Eine Inschrift aus Argos. — 
Cette inscription, connuedepuislongtemps,date de la premifere moili^duiv' siecle 
avant J,-C. En 364avaDl J.-C., un combat sacrilege avait eu lieu dans I’enoeinte 
sacr^e d’Olympie, pendant la celebration mSme des jeux, entre Arcadiens et fileens. 
Les Arcadiens avaientpille les sanctuaires et emport^les tresors accumul^s dans 
I’Altisparla pi6t6 desfldeles. Plus lard ces tresors furent restitues a Olympie, et 
la ville argienne de Cleones fut chargee de fixer ce que la ligue arcadienne (xotvbv 
’Apxabwv) et la ville de Stymphale devaient payer Tune et I’aulre comme resti- 
tution et comme amende. Notre inscription donne precisdment la lisle des 
sommes qui doivent gtre versees aux differents tresors ou sanctuaires d’Olym- 
pie. Cette inscription 6tait pour la cite de Cleones, choisie comme arbitre, un 
vrai litre de gloire, Cleones faisant partie de I’Argolide, il n'est pas ^tonnant 
qu’un ezemplaire de ce document ait 6te trouve a Argos mSme. 

Classical Review. 

T. XII (ann. 1898). P. 343-346. Fabnell, Archeological notes on Bacchy- 
lides. — En ce qui conceme la mytbologie grecque, Baccbylidfes est surtout 
interessant par les nombreuses epithetes nouvelles qu’il donne aux divinites ; 
mais souvent ces epithetes sont plutdt d§coratives et pittoresques qu’elles ne 
correspondent a quelque mythe ou a quelque rite religieux. — Le pofete nous 
a fait connailre une forme in6dite de la legende de Cresus, selon laquelle Cri- 
ses serait monte de lui-m6me sur le bucher, aurait ete sauvS par Zeus, puis 
transporte par Apollon dans le pays des Hyperboreens. 
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Journal of Hellenic Studies. 


T. XVni (ann. 1898). P. 1-14. A. W. Verall, Death and the horse. — II 
nY a pas lieu de croire, suivant M. Verall, que dans les legendes religieuses 
des Grecs, le dieu de la mort, Hades, fut mis en relation speciale avec les 
chevaux. L’epithete xX'jTotcajXoc, attribuee a Hades dans les poemes homeriques, 
n’avait pas a cette epoque le sens qu’elle eut plus tard de : fameux pour ses 
chevaux. Car id le terme itiolos doit etre rapproch6, non du substantif icaXoc, 
poulain, cheval, mais du radical wuX-, qu’on retrouve dans ituXsofia'., errer, 
aller de c6te et d’autre. 

P. 81-128. J. G. G. A.nderson, A summer in Phrygia. — Parmi les ins- 
criptions recueillies par M. Anderson, le n“ 36 est un texte mutile d'Apollonia- 
Sozopolis, ou se lit le nom de Zeus Eyp-joafiijvoi. 

P. 161-181. Imhoof-Bldmer, Coin-types of some Kilikian cities. — Les revers 
de ces monnaies portent souvent des representations de divinites, qui peuvent 
fournir des renseignements precieux pour les cultes locaux. 

P. 302-305. G. F. Hill, A dedication to Artemis. — Statere de Sicyone, 
du IT* siecle avant J.-C., qui porte au revers une inscription circulaire que 
i’auteurlit : To; ’Ap-rofitTo; vx; £{X) A(a)x£3(a!)|Aov. 

P. 306-327. W. Yorke, Inscriptions from Eastern Asia Minor. — N'* 7, 
dSdicace 655 Osfflv AA (tsYioru ; — n” 8, dedicace a Athena ; — n“ 13, dedicace 
055 sin;xo<j).., ; — n® 14, fragment d’inscription, trouve a Samosate, qui semble 
6tre une replique de la fameuse inscription mithriaque de Nimroud-Dagh ; — 
n°23, dedicace Bso lisysoTr) vij; '/wpo;, a Comana de Cappadoce. 

T. XIX (ann. 1899). P. 52-134. J. G. C. A.nderson, Exploration in Galatia 
CIS Halym. — Parmi les inscriptions, n“’ 40 et 41, dMicaces a Zeus Noprivo;, 
c’est-a-dire de Nara; — n®* 43 el 44, dedicaces a "Goto; ’AnoXXwv, qui est ici 
identique au dieu Men ; — n® 76, dedicace a MSn ’Avopwvrjvo;. 

P. 205-251. Jane Harrison, Delphika. — Au debut de cet article, I’auteur a 
resume ses conclusions essentielles, que voici. A Delphes, comme partout 
ailleurs, les Erinnyes etaient primitivement les esprits des anc6tres. La con- 
ception homerique, qui fut aussi cede des grands poetes tragiques, el d’apres 
laquelle les Erinnyes etaient les ministres des vengeances divines, est une 
conception relativement recente ; elle appartient plulAl a la lilterature qu’a la 
foi populaire. — Les esprits des grands personnages passaienl pour exercer 
une influence considerable sur les lieux ou ils avaient vecu ; on leur altribuait 
autant de puissance pour le bien que pour le mat ; sous cet aspect neulre, pour 
ainsi dire, on les appelait Knp5;, Motpos, Tu^a*. — H est probable que des les 
temps les plus anciens ce caractere neutre a 6t6 envisage sous sa double phy- 
sionomie : c’est pourquoi les esprits etaient satisfaits ou irrites, blancs ou noirs ; 
c’etaienl tantot les Eumenides, tantot les Erinnyes. II est vraisemblable que 
tout d’abord on les considera plutdt comme des 6tres hostiles a Tbomme. — 
Chez un peuple qui inhume ses morts, de tels esprits sent forcement congus 
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comme des demons chthoniens, qui babitent sous la terre, n’apparaissent aux 
hommes que de temps en temps, et jouent un grand role dans tons les pb§no- 
menes qui se rattacbent a la fertilite ou a la sterilite du sol. C’est pourquoi il v 
avail identite dans la pratique enlre les rites des fonerailles et les ceremonies 
qui se celebraient en I'honneur des divinites chthoniennes. — Des la premiere 
apparition de I’anthropomorpbisme, la terre fut concue comme la Mere, et les 
gfinies de la terre comme ses filles. Ainsi s’expliqae le sexe des Erinnyes, qui 
serait une anomalie monstrueuse, si ces divinites avaient toujours ete des divi- 
nites vengeresses du sang repandu. — Les premiers habitants de I’ltalie et de 
la Grece donnerent d'abord a ces demons chthoniens, a ces esprits des ancdtres, 
la forme de serpents. — L’Erinnye, sous celte forme, est intimement liee avec 
la legende delphique du serpent Python; ailleurs, cette conception survecut 
dans le culte de certaines deesses, comme Athena et Demeter; elle contribua a 
repandre le culte du serpent, qui traversa toute I’antiquite et dont la derniere 
apparition doit etre retrouvee dans la naissance de la secte heretique des 
Ophites. — Le sfejour primitif et le sanctuaire des Erinnyes fut I’omphalos. — 
L’omphalos fut primitivement nn tombeau surmonte d’uue pierre fetiche ; ce fut 
le centre du culte des esprits et des genies souterrains, culte qui plus tard, a 
rSpoque de I’anthropomorphisme, devint le culte de Gaia, de Kronos et des 
autres divinites similaires. — Aux temps homeriques, ce vieux culte des 
esprits et des fetiches fut detrbne par le culte de Zeus et d’Apollon ; la vraie 
signification des Erinnyes s’eCfaqa peu 4 peu, sans cependant disparaltre com- 
pletement ; c’est k partir de ce moment qu’elles ne furent plus repr6sent4es 
sous la forme de serpents, et que leurs relations avec la tombe-omphalos furent 
oubliees. 

L’article qui developpe ces idees essentielles est divise en deux parties. I. Les 
Erinnyes. — II. L’omphalos. II est extrgmement nourri et documente. 

P. 280-318. J. G. C. Andersos, Exploration in Galatia cis Halym. — Ins- 
criptions nouvelles, parmi lesquelles : n” 163, dedicace M»iTp\ 9su>v 

— n" 163, dedicace Au ZT,|i.po'jT:r,7w ; Zr,[ipouT7iv6; semble Stre un ethnique; 

n” 220, dedicace Mr,vi Ss'/.per;-4*] ; SeApeYivo? semble de mSme §tre un ethnique; 

— n* 237, dedicace Mrjvp: TevpaTtlpolvtoxw ; la Mere aux quatre visages est 
sans doute Cybele consideree comme la deesse des quatre Saisons. 

American Journal of archaeology. 

Ann. 1899. P. G. Dana Lord, An Attic Lease Inscription. — L’au- 
teur 6tudie et commente une inscription qui mentionne un contrat de location 
entre les Orgeons et un personnage nomme Diognetos, fils d'Arcfisilas, du 
deme de Melite. Les Org6ons louent a Diognetos le sanctuaire d’Egretfis avec 
tous les batiments qu’il renferme. Le texte enumere loutes les conditions du 
contrat. Ce dieu Egretes, auquel les Orgeons offraient un sacrifice au commen- 
cement du mois de Bo6dromion, n’esl autre qu’Apollon, qui est appeld Apol 
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Ion Agretos ou Agreteus dans une inscription de Chios {Bull, de Corresp. hel- 
lenique, 1879, p. 322). La date du contrat est I’annee 306-305 avant J.-C. Le 
texte ne nous apporte aucun renseignement nouveau sur les Orgeons. 

Rivista di filologia e d’istruzione classics. 

T. XXVI (ann. 1898). P. 266-293. A. OuviEnr, Sul mito di Oreste nellalette- 
ratura classica {in particolare greca). — L’auteur, apres avoir passe en revue 
et etudie successivement toutes les formes revalues par la legends d’Oreste, 1) 
dans la po^sie epique 2) dans la poesie lyrique, 3) dans la tragddie, 4) dans la 
comedie,5) chez les poetes alexandrins. 6) dans la poesie dramatique latine, 7) 
dans la litterature latine en general, 8) enfin dans la litterature moderns, pre- 
sents les conclusions suivantes sur le developpement historique du mythe : les 
poemes hotneriques, qui n'ignorent pas i’expiation d’Oreste, ne racontent ce- 
pendant que les deux premiers actes du drame, le meurtre d’Agamennon et la 
vengeance qu’Oreste en tire. C'est seulement dans la trilogie d’Escfayle que le 
mythe atteint son complet developpement. 11 faut attribuer a une epoque pos- 
terieure les legendes qui racontent le voyage d’Oreste en Tauride, I’amitie 
d’Oreste el de Pylade, les amours d’Oreste ef d’Hermione. 

’Ecri;j.$p’.; ip^a’sXcY'.y.-q . 

Ann. 1898. P. 249-271. Basileios Leonardos, Auxocrodsa; vopo; kpo;. — 
II s’agit d’un reglement qui concerne le sanctuaire et le culte de la deesse Des- 
poina cl. Lycosoura. Ce reglement rappellepar beaucoup de points un autre re- 
glement du meme genre, trouve a Andania. L’auteur publie le texte de ce do- 
cument, et le comments ligne par ligne. II y est surtout question des conditions 
qui sont imposees aux fldeles qui entrent dans le temple de la deesse, des of- 
frandes qu’ils doiventlui presenter, desobjets qu’au contraire il leur estinterdit 
d’apporter sur eux ou avec eux, etc. 

Les fascicules du Dictionnaire des Antiqidtes grecques et romaines de Da- 
remberg et Saglio, parus en 1898 et 1899, renferment, en ce qui concerne la 
religion et la mythologie grecques, les articles suivants ; Inachia (L. Couvej, 
Incubatio (H. Lechat), Inferi (F. Durrbach), Ino Leucothea (Decharme), lo 
(Durrbach), lolaeia (Gouve), Iphigenia (Decharme), Iris (Hild), Ms (Lafaye), 
Isodaites (Lenormant), Isthmia, Ithomaia, Ithonia (Couve), Jason (Durrbach), 
Juno (Hild), Jupiter (Perdrizet). 

La 2' partie du tome III de Pauly-Wissowa, Real Encyclopaedie, a paru en 
1899. Nous y relevons les articles Chalkeia (v. Scheffer), Chaos (Waser), 
Charites (Escher), Charon (Waser), Chhnaei'a (Bethe), CAiron (Escher), Chthon 
(Waser), etc. 
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Du Lexikon de Roscher out pam pendant les annees 1898 et 1899 les livrai- 
sons 37-40. Les articles les plus importants y sent : Nemesis (Rossbach), 
Nereiden (Weiszacker), Nereus (Bloch), Hike (Bulle), Niohe et les Niobides 
(Sauer), Nymphen (Bloch), et Odysseus. 


J. Tol'tain. 
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Neorologie. — Le 9 fevrier est mort dans sa 79' annee, I’un des hommes 
qui ont porle au cours de ce siecle I’intergt le plus passionne et je dirais presque 
le plus personnel aux ^udes religieuses, M. Louis Menard. Sa curiosite s’eten- 
dait a toutes choses et n’avait d'autres limites que celles de I’univers ; il fut 
tour a tour et souvent a la fois historien et philosophe, chimiste et peintre, 
publicists et poete, mais les croyances et les cultes de rhumanite d’hier et les 
formes plastiques oil ils s'etaient incarnes elaient les objets preferes de ses 
recherches et de ses meditations. 11 etait accueillant a toutes les pensees, a 
tous les dogmes, 4 tous les symboles; il lui semblait qu’il n’etait pas d’erreur 
ou ne palpiUt une §.me de verite, mais il eprouvait pour la pensee religieuse 
de la Gr^ce une prWilection qui allait toujours s’accusant et I’espece de polv- 
theisme syncretique qu’il professait etait chez lui tout autre chose qu’une atti- 
tude litteraire. Il avail admis le Christ dans son pantheon, c’etait pour lui le 
dernier-ne des dieux et le plus grand de tous, le plus digne d’etre aime, mais 
dans le sanctuaire intirieur de son 4me les divins recteurs du Cosmos, Zeus 
et Hera et, I’lncarnatioa de la sagesse hellenique, la ires pure Athene, trou- 
vaient place a cdte de Jesus. Il s'interessait moins a I’histoire en « natura- 
liste » qu’en philosophe et en artiste; la legende lui paraissait plus vraie que 
la realite, si elle etait plus belle, et les actions des hommes lui importaient 
surlout par les lecons qu’on en pouvail tirer pour enseigner a bien vivre. Epris 
de la verite, il ne sut jamais s’astreindre cependanl a en poursuivre la conquete 
avec les methodes precises et rigoureuses que la science moderne met aux 
mains des chercheurs. Prodigieusement instruit, iltenait en une sorte dededain 
I’erudition exacte et minutieuse. Les editions critiques des auteurs grecs et 
latins, publiees au cours de ce siecle en Allemagne et en France, lui deplaisaient ; 
les notes qui encombrent le has des pages lui semblaient enlever au livre quelque 
chose de sa grace et de sa heaule et il relisait Homere et Virgile, Lucrece el 
Hesiode, dans les feuillets jaunis sortis des presses des Elzevirs et des Aide. Il 
avail a nn degre tres rare le sentiment de I’antiquite el I’intuition de la mytho- 
logie, mais sa critique n’etait pas exigeante et sa methode etait trop souvent peu 
sOre. Il allegorisait tous les vieux mythes dont le sens litteral trop grossier n’eilt 
pas satislait son instinct de beaute el cherchait une signiQcation profonde en des 
legendes enfantines. Aussi est-cs plus encore comme poete et comme moraliste 
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que comme historien qu’il merite de survivre, etson meilleur litre au persistant 
souvenir des amis des lettres antiques, ce sont encore sans doute ces exqaises 
Emeries d’un paten mystique, ou il a su exprinaer en une langue si elegante, 
si spirituelle et si forte en sa sobrifite tout i’essentiel de la pensee frangaise du 
xvni* siecle, incarnee dans les symboles, les fictions et les mythes on se serait 
complu un Grec d’Alexandrie, disciple de Porphyre et familier avec les croyances 
des Chretiens de son temps. II serait cependant vraiment injuste de meconnaltre 
les reels services qu’ont rendus a leur heure les livres de moins libre allure et 
de caractere plus scientifique qu’il a consaeres a la philosophie et a la religion 
grecque ; La morale avant les philosophes (ce fut sa these de doctoral 6s lettres) 
et Le polytMisme hellinique. Sa connaissance approfondie des textes, son 
sentiment vif et delicat de la vie religieuse, son intuition des symboles, son 
merveilleux talent d’dcrivain donnent une valeur durable 6. ceux mSmes de ses 
6crits dont les conclusions accusent une preparation critique trop insuffisante, 
un dedain trop prononc6 des methodes scientiSques ou une trop systdmatique 
ignorance des travaux des erudits contemporains. II convient de rappeler ega- 
lement la part tres importante que Louis Menard a prise a la diffusion de la 
connaissance de I’antiquite et par ses livres elementaires, consacr6s a I’histoire 
de la Gr6oe et de I’Orient, et par son enseignement a I’Ecole des Arts deco- 
ratifs oh il avait remplace son frere Rene, et surtout par son enseignement 4 
I’Hdtel de Ville. Chargd d’un oours d’histoire universelle, il I’avait transform^ 
en un enseignement d’histoire de la civilisation, de I’art et des religions, et il 
avait fait de I’etude de la Grece, consideree sons ses multiples aspects, I’objet 
habituel de ses lecons, ou il s’eSorgait plus encore de donner a ses auditeurs 
le sentiment de la vie antique et I'intelligence de revolution mythique que de 
meubler leur esprit d’abondantes et precises notions sur les cuHes grecs et la 
constitution des cites hell6niques. Nous avons d’ailleurs donn6 ici-mfime 
(t. XXXIV, p. 174-201, Symbolique des Religions) un sp6cimen de ce que fut 
son enseignement de I’Histoire des Religions. 

L. M. 

La noavelle collection d’archdologie byzantine k I’^cole des 

Hantes-Etadeg. — Nous avons signaie deja la crdation d’une conference 
consacrhe a I’etude du Christianisme byzantin dans la Section des Sciences 
religieuses de I’Ecole des Hautes-Etudes, a la Sorbonne. Le jeune et ardent 
maitre de conferences, M. G. Millet, a eu I’beureuse id6e de joindre e sa confe- 
rence une collection archeologique qui rendra de grands services aux etudiants 
et le Conseil de la Section I’a autorise a utiliser la place disponible dans les 
salles de cours pour y suspendre ou y deposer les oeuvres d’art ou les docu- 
ments qu’il pourra se procurer. 

Le noyau de la collection naissante est constitu6 par les pieces r6unies au 
cours des recentes missions : copies de fresques ou de mosmquas ezdcutees 
en 1896 a Mistra par M. Yperman ei en 1898 a Mistra, au Mont-Athos, a Salo- 
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nique, a Dapbni, par M. Ronsin ; releves du Peloponese, par M. Chesnay ; 
copies a I’huile, aquarelles, dessins au trait et esquisses de M. Ronsin et du 
peintre greo, M. Roumbos; cliches et estampages de I’Ecole d’Athenes ; 
albums executes pour I'Esposition; moulages, dessins, photographies et livres. 
Grice au concours de beaucoup de bonnes volontes, grace a I’appui de la 
Direction des Beaux-Arts, de celle de rEnseignement superieur, grace a la 
generosite de FAcademie des Inscriptions et de plusieurs donateurs, tels que 
MM. Schlumberger, Leroux, Laurent et Perdrizet, la collection prend fort 
bonne tournure. M. le Directeur des Beaux-Arts a promis d’y joindre les acqui- 
sitions de mime nature qui seront faites ulterieurement, ce qui s’applique 
probablement aiix releves de Mistra par M. Eustache, dont une partie a figure 
a i’Exposition et dont Fensemble figurera au Salon de 1902. Enfin nous appre- 
nons que FAcademie des Inscriptions a conQe a M. Millet une mission a Fell’et 
de completer ses documents en Italic. 

Dans la pensee de I’organisateur la nouvelle collection doit elre un instru- 
ment de travail pour les jeunes erudits qui veulent se consacrer aux etudes 
Byzantines el un depdt de documents inedils pour les hommes d’itudes. V'oici 
en quels termes il decrit lui-mime I’oeuvre qu’il a I’ambilion de realiser : 

« Nous nous efforcerons mime d'en faire une sorte d'organe international; 
nous pourrons fournir des albums d’apres nos cliches el faire des eohanges. 
Un catalogue imprime et des supplements reguliers, en indiquant el nos propres 
ressources et cedes des savants ou des corps avec lesquels nous serons en rela- 
tion, constituera uii utile bulletin d’informalions. Le cas ecueant nous servirons 
d’intermediaire. 

« Cette collection aura pour premier resultat de faciliter et d’enrichir la pu- 
blication des Monuments de I'avt byzantin et d'etablir, grace aux relations dont 
nous esperons qu’elle deviendra le centre, entre nos Monuments et les publi- 
cations similaires de Fetranger, une sorte d’harmonie et de collaboration 
necessaires au progres ralionnel des etudes d’archeologie byzanline. 

« N'otre oeuvre est encouragee par le Ministere de FInstruction publique et 
par FAcademie. Mais nos ressources reguiieres se tiouvant encore tres minimes, 
nous osons faire appel a la bonne volonle des persoiines ou des etablissements 
qui en apprecieront I’utilite et voudront bien s’y associer par des dons de 
moulages, estampages, dessins ou pbolographies, par Fenvoi de livres et sur- 
tout de tirages a part. 

« La collection occupera les trois salles de I’Ecoie des Hautes-Etudes 
(Sciences religieuses). Les aquarelles encadrees decorent deja les murs ; une 
grande armoire vilree que Foil prepare, enfermera les autres documents. Des 
que tout sera reuni, apres Paques 1901, le maitre de conferences se tiendra, 
chaque semaine, le sumedi de 9 heures et demie a 10 heures et demie a la dis- 
position de ceux qui desirent la consulter, et, lorsqu’une etude plus longue sera 
necessaire, il fixera, d’accord avec eux, les jours et heures ou les documents 
pourront leur 6tre communiques. 



116 


RE\UE DE l’hISTOIKE DES RELIGIONS , 

« Les communications el envois seront adresses S. M. G. Millet, Ecole des 
Hautes-Etudes, a la Sorbonne, Paris, V* » 


M. G. Dottin a public dans la Mixue Celtique (t. XXI) une tres interes- 
sante contribution aux traditions apoealyptiques sur Elie et Henoch, le texte 
irlandais « Dabron flalha nime », Les deux chagrins du royaume du del. Le com- 
mentaire qu’il en donne est surtout philologique, mais la traduction permettra 
aux profanes qui ne peuvent pas aborder des textes irlandais, de se rendre 
compte du contenu de ee curieux morceau. M. Dottin en a rapproche d’autres 
textes irlandais relatifs au meme sujet. La legende irlandaise nous repre- 
sente Elie et Henoch dans le Paradis terrestre; les clmes des justes voltigent 
autour d’eux pures et aeriennes et Elie et Henoch ne peuvent se consoler d’etre 
alourdis par leur corps d’argile. Kbe ouvre I’evangile, preche aux ames ras- 
semblees autour de lui sur le jour du jugement, raconte les tourments que su- 
biront les ames et les fleuves de feu autour de Sion. II decrit comment le 
Christ viendra peser le bien et le mal de chacun en presence de la troupe de 
demons et des neuf ordres des anges qui accueillent apres le jugement les 
mechants et les bons. Chaque ftme ayant a sa droite Tange gardien, a sa 
gauche le demon gardien, verra ses fautes devoilees. Les damnes, entratnes en 
enfer par le diable, pousseront un cri terrible; c’est un des trois cris du monde, 
les deux autres ^tant le cri des Israelites dans la mer Rouge et le cri des imes 
nui echappent aux demons et des demons qui les poursuivent. Ensuite Elie et 
Henoch iront combattre TAntechrist a la Bn du monde et seront tues par lui. 
L Antechrist n est autre que le diable sous forme humaine. II naitra d’un 
4vgque et de la Bile de eelui-ci. II fera tous les miracles du Christ, mais ne 
ressuscitera pas les morts; il aura trente-trois ans et demi comme le Christ, il 
portera son signe au front, tuera tous ceux qui ne croiront pas en lui, se fera 
passer pourle Fils de Dieu, mais il sera tue par Tarchange Michel. 

Pourquoi M. Dottin semble-t-il laisser de cAte toute la litterature soieniifique 
sur TAntechrist posterieure au De Antichristo de Malvenda ou a la dissertation 
de dora Calmet? Sans vouloir diminuer en rien le merite de ces docles travaux, 
on ne saurait contester qu’ils ont ete singulierement completes et enrichis par 
les recherehes modernes. On regrettera aussi qu il n’ail pas adopte le terme 
« Antichrist » au lieu de la facheuse denomination traditionnelle « Antechrist ». 
Comment peut-on justifier cette traduction d’un fragment du Livre de Lismore 
« car de tout ce que le Christ a fait de bien, il fera le contraire, lui, et c est 
pour cela qu'ii est appele Antechrist, c*est-a-dire contraire au Christ »? 


-M. L. Varillier a insere dans le recueil publie sous le titre Enti-e Cnma- 
rades par la Soeiete des anciens eleves de la Faculte des Lettres de I’Uni 
versitede Paris, des Notes sur la coutume, le tabouetV obligation morale qui repro- 
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duisent quelques-unes des idpes exposees parlui dans un cours siir les Formes 
primiti'^es’de la morale, a I'Ecole de Morale de la rue Danlon (du 22 janvier 
au 5 avril i900). Ces Notes portent sur les conditions dans lesquelles se 
torment, spScialement chez les non-civilises, les coutumes avec le caractere 
d’oblitration morale qu’elles revetent. Le labou n’est un imperatif categorique 
que dans la mesure on il est une coutume; il Test au m^me titre et pour les 
mSmes raisons que les autres coutumes. « Il semble done que ce soit faire 
fausse route que de vouloir rattacher a ces interdictions ritueiles et a eiles 
seules rorig-ine de toute moralite obligatoire et de rechercher dans ouelque 
element Fpecifinne. qui se trouve imnliqii'^ en ces pratiques- la notion oar 
exemple du snere, la forme primitive d'uiie etiiiqu-- imoertit ve et inenndition- 
nelle «. M. Mariilier cherche ensuile a montrer comme-.t I'etlnque, en se deve- 
loppant.nous affranebit des obligations qui s’imposent a nousde I’exterieur comme 
des ordres, en nous les rendant intelligibles et c aires. Les maximes morales 
deviennent alors des conseils qu'il est beau, utile et raisonnable de suivre ; 
« eiles sollicitent la volonte au lieu de s’imooser a elle ». 

Cette courle etude est bien propre a elablir corabien I'etude de revolution 
des idees morales pent ooniribuer a la saine inldl'gence 'es notions morales. 
L’ethique comme la psychologie ont beaucoup de proBt a tirer de 1 histoire des 
religions et des croyances morales. 

* 

La librairie Armand Colin (5, rue de Mezieres) commence la publication d'un 
grand ouvrage de six volumes in-So, en 96 livraisonsde 32 pages : L's Misnions 
catholiques francaines au xixe siecle. Le P. J -B. Piolet, ]esuite, dirige cette 
oeuvre a laquelle toutes les Societes de missions col'aborent par I’organe de 
leurs membres les plus autorises. L’introduction generate a ete demand^e i 
M. Eugene Lamy et la conclusion a M. Ferdinand Bruneliere. Chaque mission, 
avant de raconter sa propre histoire, s’efforce de tracer une histoire vivante du 
milieu oil elle s’est developp^e, de ses habitants avec leurs moeurs, leurs qua- 
lites, leurs defauts, leurs croyances. L’ouvrage est illustre avec beaucoup de 
soin. Les livraisons paraissent par semaine depuis le 15 janvier. Jusqu’au 
30 avril 1901 la librairie Colin acceptera des souscriptions a I’ouvrage cornplet, 
au prix de 50 francs. Chaque volume separement coute 12 francs. Ceprix sera 
porte a 15 francs quand I’ouvrage sera termine. 

J. R. 


* * 

M. F. Buisson vient de publier entz Fischbaober* les belles conferences 
qu’il a donnees le printemps dernier a I’Aula de I'Universite de Geneve. Son 

1) La Religion, le Morale et la Science : lew con/lit dans I'Ldiicalion con- 
temporaine, 1 vol. in-l2 de vii-266 pages. 
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lirre a un caractere essentiellement pratique el actuel et comme tel^il est hors 
du cadre de la Revue de I’Histoire des Religions. II convient cependant de re- 
lever ici la conception que I’eminenl professeur se fait de la fonction de la re- 
ligion et de son role futur, parce que cette conception, il la fonde essentielie- 
ment, sur I’imao-e qu’il s'est form6e de son evolution anterieure. II semble qu’a 
ses veux : 1“ toutes les aetivites humaines aient revStu a I’origine un caractere 
religieux, qui resultait de la vie a demi consciente et de I'universelle anima- 
tion qu’attribuaient aux multiples objets qui constituent I'univers et aux etres 
qui le peuplent les croyances qui regnaient durant I'enfance de bhumanite ; 
2o que peu a peu le domaine propre de la religion se soil delimite et circon- 
scrit et qu’un monde surnaturel se soil cree par opposition a la nature, ou les 
constructions mythiques et les pratiques rituelles ont conquis une originality 
et une signification qu’elles ne possedaient pas jusque-14, alors que la separation 
ne s’etait pas faite encore enire la science et plus tard la morale, d’une part, la 
theologie, la piete et le culte d'autre part ; 3° qu’avec les progres de la civili- 
sation le sentiment religieux perde graduellement les moyens d’expression qui 
lui sent propres et qui assurent a la religion son existence independante et 
son originalite, de telle sorte que dans I’avenir il en viendrait a ne plus se mani- 
fester que par la recherche du vrai, de la beauts et du bien et ne constituerait 
plus qu’une sorte d’emotion syntbetique, engendree par la coexistence dans 
une mime 4me de la pensee scientifique et des aspirations morales et esthe- 
thiques. Il nous parait que cette yvolution devrail etre presentee d’une maniere 
quelque peu differente. Le lien est moins intime qu’il ne parait a I’origine 
entre I’art et la religion, la morale sociale en demeure tout a fait independante 
et si les connexions sont etroites entre la religion et la science, cela tient a 
I’ytat embryonnaire et confus ou elles se trouvent toutes deux et a I’aspect 
mythologique que necessairement, en raison de la structure de I'esprit des 
non-civilises et des lois du langage, elles doivent revStir Tune et I’autre. Des le 
debut, la religion, si entachSe qu’elle soit encore de magie, a pour essence le de- 
sir d’entrer en communication, en contact personnel avec les dieux et plus tard de 
s’anir a eux. Ni la morale, ni I’arl, ni la science ne peuvent procurer cette 
union mystique et tant que les hommes n’en seront pas venus a dtre convain- 
cus, a tort ou a raison, de sa radicale impossibility, il y aura place dans 
Tame humaine pour le sentiment religieux en tant que sentiment original et 
distinct et aussi iongtemps qu’il subsistera, il engendrera les organes qui seuls 
lui peuvent permettre de s’exprimer et en quelque sorte de se realiser ; des 

dogmes, des mythes, des symboles, des prieres et des actes rituels. La 

question d’ailleurs est de haute importance et nous comptons bien la traiter ici 
quelque jour avec les developpements qu’elle comporte. Mais nous nous serions 
reproches de ne pas signaler des aujourd’hui le livre de M. Buisson a tons 
ceux que preoccupent les problemes religieux et qui aiment les pensees probes 
et sinceres, clairement et eloquemment exprimees. 


L. M. 
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ANGLETBRRE 

Le CoDseil de I’AyUhropological Institute of Great Britain and Ireland, a de- 
cide de faire paraitre un compte-rendu mensuel des travaux les plusimportants 
qui se rapporteni a I’anthropologie physique, a I’ethnographie, a la psycho'o- 
gie ethnique, a la linguistique, aux formes primitives de la civilisation, de 
I'industrie et de I’art, et a I’histoire des institutions sociales et des idees reli- 
gieuses et morales. Dans ce recueil, qui est publie sous le titre de Man et qui 
constituera annuellement un volume de 12 feuilles de 16 pages, la part sera 
faite tres large i ces disciplines scientiQques, qui n’ont pas a leur service d’or- 
ganes speciaux, ou qui ne trouvent place que dans des recueils dont les fasci- 
cules paraissent tous les trois mois ou tons les six mois seulement. 

Le prix de I’abonnement est pour les membres de I'lnslitut anthropologique 
de 7 fr. 50, pour les autres personnes de 12 fr. 50. 

Man publiera : 1“ des articles originaux et des notes sur les questions qui 
sont I’objet de controverses et de discussions (un espace considerable sera re- 
serve aux enquetes et a la correspondance) ; 2® des comptes-rendus des publi- 
cations recentes et des resumes critiques des principales monographies parues 
dans les « Journaux » et les « Transactions » des Societes; 3° des comptes-rendus 
des seances des diverses societes savantes anglaises et etrangeres ; 4° des no- 
tices descriptives et critiques sur les acquisitions des principaux Musees etbno- 
graphiques et des principales collections particuli^res ; 5“ des bibliographies, 
aussi completes que possible, avec de courts resumes critiques, des diverses 
branches des etudes anthropologiques, 

Le nouveau periodique ne fait done pas concurrence aux Journaux et Revues 
ou paraissent a I’heure actuelle des mdmoires de longue haleine : il a pour objet 
de tenir les travailleurs au courant de ce qui se fait dans les divers departe- 
ments de ce vaste domaine de I'etude de i’homme et surtout de porter a leur 
croyance ces informations dans le plus court delai possible. 

Les Societes qui n’ont pas de Bulletin mensuel pourraient ainsi donner un 
apergu des travaux de leurs membres avant la publication in extenso des me- 
moires dans leurs Proceedings. 

11 est bien entendu par consequent que le Journal of Anthropological Insti- 
tute continue a paraitre dans les memes conditions que precedemment. 

Voici les sommaires des deux premiers numeros de Man : rien ne saurait 
donner de I’objet de ce nouveau periodique uneidee plus exacte. 

N® I. Articles originaux •. 1" N. W. Thomas. Surune representation picturale de 
la Roue de la vie au Japon (avec une planche); 2“ H. Balfour. Sur un fragment 
de poterie etrusque a ornements guilloches ; 3® J. Edge-Pahtinoto-v . Sur I’ori- 
gine des figures de pierre et des tablettes gravees de file de Paques ; 
4® H. Balfour. Pipes a fumer du Natal ; 5“ J. Rhys. Sur certaines sources en 
Irlande. Comptes-rendus ; 1® Evans et Hogarth Rapport sur les fouilles en 
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Crfete; 2* A. Lang. The making of Religion; 3’ N. W. Thomas. Sur la vente 
des insectes {Omercado de ^ri/ios); 4“ Robinson. Nigeria ; 5“ Ch. Davies. La con- 
sanguinite comme facteur etiologique de la tuberculose ; 6° R. C. Thompson. 
The Reports of the Magicians and Astrologers of Nineveh and Babylon; 
T" J. Mac Carthy. Surveying and Exploring in Siam ; 8” Rapports officiels sur 
les tribus de la frontiere birmano-chinoise : 9° W. E. B. Du Bois The Phi- 
ladelphia Negro ; 10” Isabel Eaton. Special Report on Domestic Service. 

N” II, Articles originaux : 1® C. H. Read, Mobilier funeraire chinois; 
2“ 0. M. Dalton. Note sur un specimen de vanne ie californienne ; 3” A- L. Le- 
wis. Sur les deg&ts survenus recemment a Stonehenge; 4“ S Hartland. Sur 
certaines sources en Irlande; 5“ S. Hartland. Sur la contribution fournie a la 
solution de quelques problemes de religion primitive parle folk-lore de I’Afrique 
australe; 6“ A. Keith. Sur la chiromancie. Comptes-rendus : 1® J- Rhys. The 
Welsh people; 2“ Th. Bent et M” Bent. Southern Arabia; 3“ K. Sethe. 
S€sostris;4" A. H. Sayce. Babylonians aud Assyrians, Life and customs; 
5« J. G. R. Forlong. Short Studies in the Science of comparative religion, 
embracing all the Religions of Asia. 

Nous ne saurions assez cbaudement recommander Man a tous ceux qui s’in- 
teressent au progres des Etudes anthropologiques et ethnographiques et en 
particulier a la science des religions. 


Trois nouveaux fascicules des Popular Studies in Mythology, Romance and 
Folk-lore : 1® E. S. Hartland. Mythology and Folktales ; 2® A. Nutt. Cuchu- 
lainn, the Irish Achilles; 3® E. Veb.non Arnold. The Rig-Veda, viennent de pa- 
raitre. Nous cousacrerons des notices a ces monographies dans une ,prochaine 
livraison. 

L. M. 


ALLEMAGNE 

M. Adolf Jacoby a public chez Trubner, a Strasbourg, Bin neues Evangelien- 
fragment (55 p. iu-S”, avec 4 pi. phototypiques ; 4 marks) qui contient le texle 
et la traduction de fragments copies conserves a la Bibliotheque de I’Universite 
de Strasbourg. Le plus important de ces fragments est un morceau de plus de 
cent lignes dans lequel I’editeur croit reconnaltre une partie de I’Evangile 
egyplien. M. J.-B. Chabol qui menlionne cette edition dans la Revue Critique, 
suggere Tbypothese assez vraisemblable que nous aurions ici des fragments 
d une des nombreuses compositions qui renfermaient les entretiens de Jesus 
avec ses disciples sur le Mont des Oliviers apres la resurrection. Ce genre de 
litteralure se pretait admirablement a 1 enregistrement de toute espece de doc- 
trines gnostiques presentees comme une revelation d’ordre superieur reservee 
par le Christ pour la periode intermediaire entre sa resurrection et son ascension. 
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ITALIE 

Nous avons reQu la premiere livraison de la nouvelle revue des sciences reli- 
gieuses dont nous avons annonce la creation dans une precedente Chronique 
(t. XLIl. p. 334) ; Sludi religiosi, rivista eritica e storica promotrice della 
cultura religiosa in Italia (Florence, Biblioteca scientifico-religiosa, Via Rica- 
soli, 21 ; Rome, Libreria Pontiflcia di F. Pustet, Piazza Fontana di Trevi, 
81-85). La Revue paraltra tous les deux mois en fascicules gr. 10-8“ d’environ 
100 pages. Le prix de I’abonnement est de 10 francs pour I’ltalie, 12 fr. 50 
pour I’etranger. 

La premiere livraison contient un article du tres aimable et sympathique 
S. Minocchi sur les raisons pour lesquelles les etudes religieuses ont ete si 
deplorablement negligees en Italie pendant le xix' siecle; — la premiere partie 
d’une etude de M. U. Fracassini sur la Critique des evangiles au xix' siecle; — 
un oompte-rendu du Congres scientifique international des catholiques tenu a 
Munich; — une etude de M. Palmieri ; La tombe de la Sainte Vierge est-elle a 
fiphese ou 4 Jerusalem? — et une Chronique. On nous promet dans les pro- 
chaines livraisons des articles de MM. Semeria sur les Paraboles de Jesus, 
Teloni sur la creation et le paradis terrestre d’apres la Bible et les textes baby- 
loniens, Mercati sur la descente de Jesus aux enfers, Gabrielli sur la Religion 
de Tolstoi', Minocchi sur le Congres international d’hisloire des religions de 
Paris. 

Les fiditeurs ont soin de nous apprendre que leurs opinions seront toujours 
d'accord avec les doctrines de notre sainte mere I'Eglise. Voiladequoi rassurer 
les timores, mais de quoi inquieter les historiens qui ne comprendront jamais 
que I’on puisse s’engager d'avance a ne jamais etre amend par ses dtudes a des 
conclusions differentes de cedes d'une autorite exterieure. Quand done serons- 
nous unanimes a peoser qu’une etude historique ne pent avoir sa pleine valeur 
qu’a la condition d’dtre absolument libre? 

Les Studi religiosi pourront neanmoins rendre des services en vulgarisant 
un certain nombre de resultats des etudes historiques qu’il n’est vraiment plus 
permis aujourd’hui d'ignorer, quoiqu’en maliere religieuse I’lgnorance jouisse 
de privileges la mSme ou il ne semblerait pas qu’on dul lui en aocorder. Puisse 
done le succes repondre a Tinitiative courageuse de nos confreres italiens! 


FINLANDE 

M. H. Franke a publid dans le dernier volume des <f Memoires de la Societe 
finno-ougrienne d’Helsingfors » une etude sur la religion tibetaine avant I’intro- 
diiction du Bouddhisme : Der Fruhlingsmythus der Kesarsage. C’est le texle 
tibetain, avec traduction, de la legende du heros Kesar (Skyegsar), dieu du 
printemps. M. Franke est missionnaire a Ladakh. 
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POBTUGAIi 

ConversSo de um rei da India ao ehristianismo (Lisbonne, 1900) est )a tra- 
duction portugaise, par M. E. Pereira, de la version ethiopienne d’une homelie 
grecque de Severe, patriarche d’Antioche an vi^ siecle. II s’agit de la conversion 
du roi indien Kesanthos et du riche marchand Kelson operee par un evdque 
byzantin. II existe aussi des traductions copte et arabe de ce recit. L’identifl- 
cation des noms a donne lieu a d’interessantes recherches, auxquelles M. Pe- 
reira ajoute des observations originales. 


AM^RIQUS 

Le D' Charles Carroll Everett, decede a la fin de 1900, etait aux Etats-Unis 
un des promoteurs les plus eclaires et les plus convaincus des etudes surl’his- 
loire des religions. II etait doyen de la Faculte de Iheologie de I’Universite de 
Harvard, ou il enseignait depuis 1869. Ses cours portaient surlout sur la phi- 
losopbie religieuse, mais il avail I’habilude de consacrer aux grandes religions 
orientales une autre serie de conferences quietaienten connexion elroiteavec le 
Cours principal et ou il s’attaohait de preference aux principes philosophiques 
de ces religions asiatiques plutdt qua leurs realisations populaires. II avail 
donnS ce complement 4 son enseignement universitaire des I’an 1872, a une 
epoque ou I’histoire des religions ne figurait encore que sur un bien petit 
nombre de programmes. On lui doit un livre de vulgarisation intitule Religions 
before Christianity, publie en 1883, qui a joui d'une reelle popularite mSme en 
dehors des l!!lats-Unis, puisqu’il a ete traduit en hollandais pour servir aux 
eleves de I’enseignement secondaire. Le D' Everett a surtout exerce de I’in- 
fluence par son noble caractere. Nul n’a, mieux que lui, concilie une piete tres 
elevee et tres sincerement chretienne a une pleine reconnaissance des bienfails 
moraux et religieux de la science moderne. Les tres nombreux etudiants qui 
ont subi son aetion dans la grande universite des Etats-Unis attestent I'impres- 
sion profonde produite par son enseignement. 

M. Everett etait le membre le plus influent du Conseil de direction d’une 
revue excellente, la New World, qui vulgarise depuis neuf ans aux Etats-Unis 
les etudes critiques en matiere de theologie morale et historique. La derniere 
livraison, celle de decembre 1900, nous apporte la facheuse nouvelle que cette 
publication cessera de paraitre. II semble bien que sa disparition soit en partie 
la consequence de la mort de rhomme qui en avait ete I'un des plus zeles in- 
spirateurs. Nous esperons que ce ne sera qu’une eclipse de courte duree el que 
les disciples et amis du regrette maitre trouveront les moyens, soit de reprendre 
I’oeuvre interrompue, soit de creer un nouvel organe qui puisse rendre des 
services du meme genre. 
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The Jewish Encyclopedia. Sous ce litre les editeurs Funk et Wagnalls 
(30, Lafayette place, a New-York, et 44, Fleet street, Londres) mettent en 
souscription un Dictionnaire encyclopedique des Juifs et du Juda'isme, consacre 
a I’histoire, la religion, la litterature et aux moeurs du peuple juif. Cette publi- 
cation, montee a grands frais, formera douze volumes 10-4° avec environ 
2.000 illustrations. Les noms des directeurs et principaux collaborateurs ameri- 
ricains, parmi lesquels nous notons MM. Cyrus Adler, R. Gottheil, Morris 
Jastrow, H. Toy, etc., garantissent le earactfere scientiflque et Tesprit liberal de 
I’entreprise. Parmi les patrons etrangers nous remarquons la plupart des 
representants autorises des etudes juives, notamment nos collaborateurs 
MM. Hartwig Derenbourg, I. Goldziher, Israel Levi, C. P. Tiele. Plus de trois 
cents spScialistes sont charges des differents articles. L’impression, a en juger 
par la livraison-specimen que nous avons sous les yeux, est tres soignee et les 
illustrations sont remarquables. 

Le premier volume paraitra incessamment. Le prix de souscription, pour 
ceux qui s’inscriront des maintenant, est de 60 dollars, soil 5 par volume, a 
payer apres publication de cbaque volume; toutefois les editeurs reduisent le 
prix de I'ouvrage entier a 50 dollars pour ceux qui se libereront tout de suite. 
Les noms des souscripteurs seront publics dans un appendice au premier 
volume. 

11 n’est pas douteux que cette importante publication ne soit destines a 
rendre de grands services, non pas seulement aux Juifs, mais plus encore aux 
historiens, moralistes et publicistes etrangers au Judaisms qui ont souvent 
beaucoup de peine a se procurer des renseignements sur les Juifs et sur la 
longue et complexe histoire du Judaisms, a partir de leur dispersion. La Real- 
encyklopaedie fur Bibel und Talmud rend des services pour ce qui concerne 
le Judaisms talmudique et TEncyclopMie protestante de Hauck (nouvelle Edi- 
tion de Herzog et Plitt) restera la source la plus precieuse pour le Judaisms 
biblique. Mais nulle part, jusqu’a present, on ne pouvait se documenter faci- 
lement sur I’ensemble de I’histoire juive. Nous souhaitons que les bibliolheques 
notamment fassent bon accueil a I’Encyclopedie de Funk et Wagnalls. 


M. Arthur Fairbanks a public dans V American Journal of philology (vol. XXI 
n” 3) une etude tres nourrie sur les TJieux chlhoniens dans la religion grecque. 
II constate que les renseignements fournis paries manuels sur ces divinites sont 
contradictoires. 11 chercho d'abord quelle portee le terms « cbthonien » a dans 
la litterature et dans le culte et aboutit a cette conclusion que quatre classes 
d’etres sont mis en relations avec la lerre : 1“ les ames des morts; 2® ceux qui 
regnent sur les morts; 3’ des dieux agricoles; 4o des heros. Ces quatre cate- 
gories presentent les caracteres qui correspondent a leur nature, de telle sorte 
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qu’on ne peut parler d’un caractere speciSque des dieux chthoniens. Enfln il 
etudie la nature du culte qui leur est rendu et conclut egalement qu’il n’y a pas 
de type oultuel specialement affecte a ce genre de divinites. 

— Nous avons recu la seconde livraison du XX® volume du Journal of the 
American oriental Society qui contient, entre autres articles, un memoire de 
M. Ch. C. Torrey sur le Prototype egyptien du « Roi Jean et I’Abbe » et un 
autre du in6me auteur sur les Lettres de Simeon le Stylite, — une etude de 
M. L. H. Mills sur la personnification d’Asha (dans TAvesta), — un travail 
de M. Washburn Hopkins a I’etfet de montrer que les seules divinites qui puis- 
sent se conserver a travers les migrations des peoples sont celles du ciel, tan- 
dis que les autres disparaissent ou se modiflent a mesure que changent ou 
disparaissent les phenomenes locaux qui leur ont donne naissance. — M. Ch. 
C. Everett s’occupe de la psychologie Vedanta et Sankhya ; — M. Morris las- 
trow de I’etude historique des religions dans les universites et dans les colleges ; 
— M. Crawford Toy de la relation entre la magie et la religion. 

On voit que la part faite, dans ce volume, a I'histoire des religions est consi- 
derable. 

— Le X« volume des Harvard studies in classical philology (Boston, Ginn) 
contient divers travaux interessants relatifs a I’histoire religieuse : des a Notes 
on the symbolism of the apple in classical antiquity » de M. B. 0. Forster, ou 
il etudie le r61e de la pomme dans les attributs d’Aphrodite, de Dionysos et de 
la Terre, dans les coutumes des ceremonies nuptiales, etc., mais sans conclure a 
autre chose qu’a un rapprochement fortuit entre le culte d’Aphrodite et le sym- 
bole de la pomme ; — « The Attic Prometheus », par M. C. B. Gulick, sur les 
vv. 4;!9 a 506 du Promethee d’Eschyle; - .< A study of the Daphnis myth », 
par M. H. W. Prescott ; — The religious condition of the Greeks at the time 
of the New Comedy, par M. J. B. Greenough, mais en realite il s’ocoupe au 
moins autanl des comiques latins que des grecs. 

J. R. 


Le Gerant : Ernest Lerocx. 



LE DIEU DU SOL 

DANS t’ANCIENNE RELIGION CHINOISE 


Memoire lu au Congres International d'Histoire des Religions, dans la section 
des religions de I’Extreme-Orient, le 5 septembre 1900. 


Dans les travaux deja nombreux qui ont publics sur 
I’ancienne religion chinoise, il ne nous semble pas qu’on ait 
fait une place assez importante a la divinite connue sous le 

nom de dieu du sol ft . C'est cetle lacune que nous nous 
proposons de combler. 


I 

Le dieu du sol 6tait une divinite essentiellement locale. Au 
VI" et au v" sifecles avant notre fere, il y avait un dieu du sol pour 
chaque groupe de vingt-cinq families'. Au jour initial du 


1) Se-ma Ts’ien, trad, fr,, tome IV, p. 75 (517 av. J.-G.) : « (Le due de) Tsi 

voulait lui donner un apanage de mille dieux du sol. » 

HkZ . Cf. TiO tchoan, 25' annee du due Tchao; Legge, C. C., vol. V, p. 711, 
a. De meme, Tso tchoan, 15' annee du due Jigai (480 av. J.-C.); Legge, 

C. C., vol. V, p, 843 ; « Il lui donna par ecrit cinq cents dieux du sol » 

it i W. — Les comraentaleurs ezpliquent que, dans ces phrases, ebaque 
dieu du sol reprfisente un groupe de vingt-cinq families; ils s'appuient sur le 
texte du chapitre £iao t’o sing du Li hi (Legge, S. B, E., vol. XXVII, p. 425) 


danslequel il est dit qu’il y avait un dieu du sol dans ebaque canton 
le canton 6tait forme par un ensemble de vingt-cinq faniilles. 
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cycle dans le second mois^ le peuple recevait I’ordre de leur 
offrir des sacrifices* ; Tch’en P'ing, qui mourut en 178 avant 
J.-C., s’etait fait une renommee de justice parce que, lors 
du sacrifice au dieu du sol dans le canton, il avait, 6tant d6- 
conpeur, partag6 la viande des victimes trfes ^galement’. On 
voit done qu’il y avait un dieu du sol dans chaque canton et 
que c’6taient des gens de toutes conditions qui lui faisaient 
les offrandes rituelles. 

D’aprfesle chapitre Tsi fa du Li le roi avait un dieu du 
sol pour son peuple et un pour son usage personnel ; il en 
etait de meme des seigneurs feodaux ; enfin, au-dessous du 
rang de grand officier, tout groupe de families avait un dieu 
du sol. 

Les dieux du sol etant fort nombreux, chaque dynastie 
pr^tendait avoir le sien. Lorsque, dans les epoques lointaines 
ou toute chronologie cesse d’etre possible, Tang eut vaincu 
le dernier souverain de la dynastie Hia^ il voulut changer son 
dieu du sol, mais ne put y parvenir ; on composa a cette 
occasion le chapitre, aujourd’hui perdu, du Chou king qui 
etait intitule « Le dieu du sol des Hia\ » Dans le pays 
de Lou, au vii" et au vi* sibcles avant notre fere, on avait con- 
servfe, a cotfe du dieu du sol des Tcheou, celui de la dynastie 
feteinte des YhL 


1) Li At, chap. Yue ting-, Legge, S. B. B.,vol. XXVII. p. 259. 
2} Ts'ien Han chou, chap, xl, p. 5 v" ; 


3) L^gg-e, S. B. E., vol. XXVIII, p. 206. 

4) Preface au Chou king-, Legge, C. C., vol. Ill, p. 4. — Cf. I’anecdole ro- 
maine du dieu Terme que Tarquin le Superbe ne put deplacer. 

5) Tso khoan, 2^ annee du due 4fm(660av. J.-C.) ; Legge, C. C., vol. V, p. 129 
a ; « Il aura sa place a droite du due ; il se tiendra entre les deux dieux du sol « 


^ ^ jffc . — Tso tchoan, 6® annee du due Ting (504 av. J.-C.); Legge, 
C. C., vol. V, p. 763 6 : « Yang Hou fit preter sermenl au due et aux trois (fa- 
milies issues du due) Hoan aupres du dieu du sol des Tcheou; il fit preter ser- 
ment aux gens du royaume aupres du dieu du sol de Po. » Le dieu du sol de 
Po etait celui de la dynastie Yn. 
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• 

Le dieu du sol 6tait une divinity redoutable qui pr^sidait 
aux chatiments etpar suite a la guerre congue comme la pu- 
nition qu’on infligeait a un coupable. Lorsque, dans le xi' ou 
le xii" sibcle avant notre bre, le roi Ou eut triomphe de Tcheou, 
dernier souverain de la dynastie Yh, il se transporfa en grande 
pompe auprbs de I’autel du dieu du sol, le frotta du sang de 
la victime qui, par sa vertu vitale animait la divinitb, et lui 
dbclara quels avaient btb les crimes du vaincu*. 

En 671 et en 549 avant J.-C., nous voyons deux princes du 
pays de Ts'i profiter de ce que le sacrifice au dieu du sol 
comportait un certain appareil guerrier pour passer en revue 
une armbe considerable qui inspirait la crainte aux envoyes 
des seigneurs voisins ^ 

A ce dieu terrible, on sacrifiait parfois des victimes hu- 
maines. En 640 avant J.-C., un due de Tchou tit ainsi perir 
devant I’autel du dieu du sol un prince qui lui avail dbsobbi * ; 
en 532, on immola un captif pres de Fautel du dieu du sol a 
Po*. Dans ces deux cas, des sages condamnferent cette pra- 
tique barbare, mais il est hors de doute qu’elle etait conforme 
kl’esprit des anciens temps. 

Le dieu du sol parait avoir ete figurb autrefois par une 
pibce de bois ; sous la dynastie Hia, il aurait etd fait en bois 
de pin ; sous les Ym, en bois de cypres ; sous les Tcheou^ en 

bois de chataignier. Le nom meme du chataignier {li, ) 

rappelait que les hommes devaient craindre (t^) ce dieu 
vengeur. Cependant, dbs le vi' sibcle avant notre bre, cette 
tradition etait tenue pour surannbe et Confucius dbclarait 
qu’il valait mieux n’eu pas parler \ 

1) Se-ma Ts’ien', trad, fr., tome I, p. 235-236 et tome IV, p. 88. 

2) Tso tchoan, 23e annee du due Tchoang (671 av. J.-G.) et 24' annee du due 
Siang (549aT. J.-C.); Legge, C. C., vol. V, p. 103 a et 6 et p. 508 a. — Cf. 
Kouo yu, section Lou yu, chap, i, p. 2 r”. 

3) Tso tchoan, 19' annee du due Hi (641 av. J.-C.); Legge, C. C., vol. V, 
p. 176 6 et 177 a. 

4) Tso tchoan, 10« annee du due Tchao (533 av. J.-C.); Legge, iC. C., vol. V, 
p. 629 6. 

5) Luen yu, chap. lu, § 21 ;'Legge, C. C., vol. I, p. 26. 
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On attribuait an dieu du sol une certaine influence sur les 
phfinombnes extraordinaires de la nature. Lorsqii’une Eclipse 
de soleil se produisait, le Fils du Ciel faisait battre des tam- 
bours auprbs du dieu du sol ; les seigneurs, qui n’osaient pas 
le trailer si rudement, se contentaient de lui offrir des pibces 
de soie pour se le rendre favorable*. Peut-etre est-ce la par- 
ticipation que le dieu du sol etait cens6 avoir dans les cala- 
mitbs physiques qui a conduit les Chinois a le considbrer 
comme un dieu qui chdtie les hommes. 


II 

A un autre point de vue cependant, le sol est un pouvoir 
bienfaisant qui supporte et nourrit tous les etres. On I’hono- 
rera done, non pas par crainte seulement, mais pour lui 
demander la fertility au printemps et pour le remercier de 
ses dons en automne. Sous cet aspect, le dieu du sol est 
associb a une autre divinitb, le dieu des moissons, avec 
lequel il est uni d’une manibre indissoluble dans I’expression 

« les dieux du sol et des moissons » jjtt ^ . 

D’aprbs une tradition qui nous a btb conservbe dans le Tso 
tchodn*^ la divinitb cl laquelle les souverains sacrifiaient sur 

I’autel du dieu du sol blait le Prince Terre, Heou foil i ; 
on nommait ainsi Keou-lomj, fils de Kong-kong ’ ; e’est vrai- 
semblablement ce personnage que Tang n’avail pas pu sup- 
primer quand il avail voulu deplacer le dieu du sol des Hia. 


1) Tso tchoan, 25« annee du due Tchoang (669 av. J.-C.) ; 16« ann^e du due 
Wen (612 av. J.-C.); 17^ annee du due Tetoo (525 av. J.-C.); Legge, C. C. 
vol. V, p. 109 a, 271 6, 667 a. 

2) Tso tchoan, 29= annee du due Tchao (513 av. J.-C.); Legge, C. C., vol. V, 
p. 731 6. Ce texte parle des dieux des cinq elements : Keou-mang preside au 
metal; Jou-c^eou,au bois; Hiuen-ming,kVe9.\i-,Tchou-yong, au feu; Heou-t'ou, 
a la terre. Mais, en meme temps, Heou-t'ou est le dieu du sol et, a ce litre, il 
est associe au dieu des moissons. 

3) Cf. Li ki, chap. Tsi fa -, Legge, S. B. E., vol. XXVIII, p. 208. 
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Quant au dieu des moissons, c’^tait le Directeur de I’agricul- 

ture, Tien-tcheng ffi jE, nom sous lequel on adorait 
Tchou, fils de Lie-chan, a I’^poque de la premiere dynastie 
et dans les temps ant6rieurs ; a parlir de la dynastie Chang, 
ce fut Ki ou Heou-tsi, ancetre des Tcheou, qui ini fut subs- 
titue*. 

Comme on le voit par ce dernier exemple, les dieux du sol 
et des moissons pouvaient etre changes ; ils n’6taient pas 
perp^tuels*. Aussi lorsque Kao-tsou fonda la dynastie des 
Ha7i, son premier soin fut-il, des la seconde annee de son 
rbgne (205 av. J.-C.), d’ordonner au peuple de supprimer 
les dieux du solet des moissons des Ts'inei d’etablir a leur 
place les dieux du sol et des moissons des Han’. 

Ces divinit^s etaient comme la personnification surnatu- 
relle du territoire d’un souverain. D’innombrables expres- 
sions de la langue chinoise en font foi : r^gner, c’est « pr4- 
sider aux dieux du sol et des moissons * » ; un prince en 
fuite « ne veille plus aux dieux du sol et des moissons ' » ; 
s’il reprend le pouvoir, « il s’acquitte de nouveau des sacri- 
fices a ses dieux du sol et des moissons * » ; s’il rend le pays 


1) Gf. Ts’ien Han chou, chap, xxv, a, p. 1 v® et 2 r” : « T’ang voulut deplaeer 
le dieu du sol des Hia, mais ne le put pas; on composa (I’ecrit intitule) « Le 
dieu du sol des Hia». II enleva dumoins Tchou, fils At Lie-chan, et le remplaga 
par K’i (ancetre) des Tcheou, a qui on sacrifia comme au dieu des moissons. » 

2) Tso tchoan, 32® annee du due Tchao (510 av. J.-C.); Legge, C. C., vol. V, 


p. 741 6 : ii ^ ^ ^ . 

3) Ts'ien Han chou, chap, i, a, p. 10 r® : 


4 ) 


. Un prince est le jfl± ^ ^ ± . Tso tchoan, 3” annee 
du due Yn, 18® anneejdu due Siang, 7® et 13' annees du due Tchao et 1®® annee 
du due Ting-, Legge, C. C., vol. V, p. 13 b, 479 a, 619 b, 650 a, 745 a. 

5) ^ Is jfii ^ , OU encore . Tso tchoan, 14® annee du 

due Siang, 20® annee du due Tchao, 4® annee du due Ting; Legge, C. C., 
vol. V, p. 463 b, 682 a, 757 6. 




6) 

vol, V, p, 33 6. 


1. Tso tchoan, 11* ann^e du due i’n; Legge, C, C. 
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prospere, « il assure le calme aux dieux du sol et des mois- 
sons* » ; quand il agit pour le bieu de I’dtat, il declare qu’il 
« tient compte des dieux du sol et des moissons ^ » ; vient-il 
a subir un affront, « il a d6shonor6 ses dieux du sol et des 
moissons’ » ; s’il recherche une alhance, il dit qu’ « il ne 
peut a lui seul remplir ses devoirs envers les dieux du sol et 
des moissons* », et le souverain qui lui donne son appui 
« protbge et rassure ses dieux du sol et des moissons®. » Un 
ministre loyal est « le protecteur des dieux du sol et des 
moissons® » ; un homme eminent est leur rempart’. Si « les 
dieux du sol et des moissons n’ont plus de sang (a boire et de 
viande) a manger' », c’est-a-dire si on ne lenr offre plus de 
sacrifices, c’est que I’Mat est aneanti. A I’^poque des pre- 
miers Han, lorsque le fondateur de la dynastic voulut re- 


i) . Tso tckoan, 11* annee du due Yn; Legge, C. C,, vol V 

p. 33 b. 

Tso tchoan, 25* annee du due Tchao; Legge 

C.C., vol. V, p. 711 6. 

3) # ^ ^ . Tso tchoan, 8* annee du due Ting; Legge, C. C. vol V 

p. 769 6. > • > 

4) ^ ^ a ^ . Tso tchoan, 3* annee du due Tchao ■ 

Legge, C. C., vol. V, p. 588 b. 


5) Sga jjlX Tso tchoan, 3", 7' et 15* annees du due Tchao- 

Legge, C. C., vol. V, p. 588 b, 616 b, 659 b. 

6) ^ ^ . Tso tchoan, 12' annee du due Siuen: Legge C C 

vol. V, p. 321 b. - oo , . o., 

7) ^ ^ ^ . Tso tchoan, 21' annee du due Siang: Legge C C 

vol. V, p. 491 a. m , 

8) Ift ^ ^ jil ^ . Tso tchoan, 7' annee du due Tchoang ; Legge, 

C. C., vol. \, p. 79 b. — Cf. Ts'ien Hanchou, ehap. i, b, p. 2 v' : jj i'f’ 

^ ^ fg= ^ „1[ a fait que ses dieux du sol etdes moissons n’eussent 

plus de sang (a boire et de viande) a manger », e’est-a-dire il a supprime ee 
rovaume. 
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compenser ses parents et ses serviteurs en leur conferant 
des fiefs, il leur « permit d’instituer des dieux du sol et des 
moissons*. » 


III 

Le dieu du sol el son acolyte le dieu des.moissons ne 
representent cependant pas a eux seuls tout I’dtat. Le 
royaume n’est pas constilue seulement par le sol national, 
il Test aussi par les ancetres morts qui continuent a veiller 
sur son sort ; la capitale est la ville dans laquelle se trouve le 
temple ancestral *. C’est done I’union des dieux du sol et des 
moissons avec le temple ancestral qui sera I’image de la 
patrie. Un des morceaux les plus anciens du Chou king, la 
harangue a Kan, nous en fournit deja un t^moignage. Le roi, 
4tant parti en guerre, avail emmend avec lui dans les « chars 
du respect’ » le symbole materiel du dieu du sol et celui 
de I’ancfitre ; il se faisait ainsi accompagner par les deux 
forces primordiales qui soutenaient son autoritd ; c’6tait au 
nom du dieu du sol, divinite juste et severe qu’il punissait ; 
e’etait au nom de I’ancStre, divinitd bienfaisante, qu’il r6- 
compensait ; il termine done sa harangue en 6nonQant la 
formula rituelle : « Ceux qui observeront mes ordres, je les 
recompenserai devant I’ancetre ; — ceux qui n’observeront 
pas mes ordres, Je les mettrai a mort devant le dieu du 
sol L » Ce texle, a cause de son antiquite meme, est d’une 

1) # JJL . Ta’ien Han chou, chap, i, 6, p. 2 1 “. 

. Tso tchoan, 28* annee 

du due Tchoang; Legge, C. C., toI. V, p. 115 a. 

3) . Li ki, chap. Tseng tse wen-, Legge, S. B. vol. XXVII, p. 324, 

Un passage du Tso tchoan (4® annee du due Ting; Legge, C. C., vol. V, p. 754 
o) atteste aussi que le prince, lorsqu’il se mettait en personne a la tete de ses 
troupes, emportait avec lui son dieu du sol. 

Chou king, chap. 

Kanche; Legge, C. C.,vol. Ill, p. 155; Se-ma Ts'ien, trad.fr., tome I, p. 165. 
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singulifere importance ; dfes I’aube encore obscure de la civi- 
lisation chinoise, nous voyons se dresser le dieu du sol et 
I’ancfitre comme les deux colonnes frustes et simples qui 
soutiennent tout I’ddifice religieux. 

Le meme role de s6v6ril6 d’une part, de bonte de I’autre, 
est attribu6 au dieu du sol et a I’ancetre dans une anecdote 
que nous raconte le Tso tchoan a la date de Fannie 488 avant 
J.-C. Au moment oil un royaume 6tail prbs de p6rir par ses 
propres fautes, un homme eut un songe dans lequel il vit que 
la ruine de cette principaul6 allait fetre decid^e par des per- 
sonnages surnaturels r^unis auprfes du dieu du sol; mais 
I’ancfetre de la dynastie intervint en sa faveur et obtint un 
sursis *. 

D’autres textes prouvent surabondamment I’influence pr6- 
dominante de ces divinit6s dans les destinies de I’^tal. Sur 
le point de partir pour une expedition mililaire,celui qui^lait 
i la tfite des troupes se rendait dans le temple ancestral 
pour y recevoir I’ordre d’entrer en campagne, et auprbs des 
dieux du sol et des moissons pour y prendfe une portion de 
la viande crue offerte en sacrifice' ; par cette double d6- 
marche, il associait ii son entreprise les deux pouvoirs tut6- 
laires du royaume. — Un prince, dont la capitale vient 


1) Tso tcKoan, 7* annec du due tVj/oi; Legge, t'. C., vol. V, p. 814 6. 
anneedu due Min (660 av. J.-C.) ; Legge, C. C.,vol. V,p. 130 6. — Le mot 


d6signail la viande erue offerte au dieu du sol, par opposition au mot qui 
d6signait la viande euite presentee au temple ancestral. Dictionnaire Chouo wen : 





Commentaire de 


Kou-leang 


au Tch’oen- 


ts’ieou, 14“ annee du due Ting : 

— Cf. cet autre 

lexte du Tso tchoan, 13« annee du due Tch'eng (578 av. J.-C.); Legge, C. C., 
vol. V, p. 382 a : « Les grandes affaires del’etat sont les sacrifices (au temple 
ancestral) et(les sacrifices au dieu qui preside a) la guerre (e’est-a-dire au dieu 
du sol). Dans les sacrifices (au temple ancestral), on prend la viande cuite ; dans 
(les sacrifices au dieu qui preside a) la guerre, on regoit la viande crue. Ce sont 
lit les grands devoirs envers les dieux. » 
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d’etre prise, attend ses vainqueurs en habits de deuil, tenant 
dans ses bras son dieu du sol et faisant presenter par un de 
ses hauls dignitaires les ustensiles du temple ancestral ‘ ; il 
offre ainsi son pays tout entier au triomphateur ennemi. — 
Un grand incendie a Song est annoncd d’avance par une 
voix propbetique dans le temple ancestral et par un oiseau 
qui crie sur I’autel du dieu du sol*, car c’est en ces deux 
endroits sacres qu’il est des larmes pour les evenements nd- 
fastes a la patrie, siint lacrymse rerum, 

A la capitale, le palais du souverain avait a sa droite I’autel 
des dieux du sol et des moissons el a sa gauche le temple 
ancestral* ; c’6taient comme ses deux soutiens impdris- 
sables. — Le prince devait presider aux dieux du sol et des 
moissons et assister aux sacrifices aux anc6tres‘ ; s’il accom- 
plissait ce double devoir, il s’acquittait bien de son metier de 
roi‘. — Des ministres qui craigneot pour leur pays enTab- 
sence de son chef, disent: « Mous ne pouvons supporter 
I’idee de ce qui va arriver aux dieux du sol et des moissons 
et au temple ancestraU. » — A une 6poque plus r^cente, nous 


1) Tso tchoan, 25® ann6e du due Suing (548 av. J.-C.); Legge, C. C., vol. V, 
p. 515 6. 

2) Tso tchoan, 30* annee du due Siang (543 av. J.-C.); Legge, C. C., vol. 
p. 556 h. 

3) Li Si, chap. Tsii; Legge, S. B. E., vol. XXVIII, p. 235 : 3® S 

4) Tso tchoan, 7* annee du due Tchao-, Legge, C. C., vol. V, p. 619 b : 

5) Tso tchoan, 27^ annee duduc Tchao; Legge, C. C., vol. V, p. 722 a : ^ 

« Si les princes nos ancitres ne manquent pas des 
sacrifices (qui leur sont dus) et si le people ne manque pas d’un souverain, si 
les dieux du sol et des moissons recoivent les offrandes (preserites) et si I’etat ne 
va pas a sa ruine, il est mon prince (celui qui veille a cela). » 

6) ^ ^ jjtt ^ jH o. Tso tchoan, 7' annee du due Siang (566 av. 
J-C.); Legge, C. C., vol. V, p. 432 6. 
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voyons, en 167 avant J.-C., I’empereur Wen rapporter la 
prosp6rit6 de son rfegne « a I’appui surnaturel que lui a pret6 
le temple ancestral et an bonheur que lui ont envoy e les dieux 
du sol et des moissons*. » En 117 avant J-.C., de hauls 
fonctionnaires representent a I’empereur On que les anciens 
Fils du Ciel avaient Thabitude de creer des seigneurs « afin 
d’honorer leur temple ancestral et de raffermir leurs dieux 
de la terre et des moissons *. » 

L’union des dieux du sol et des moissons avec le temple 
ancestral nous est encore attest^e indirectement par les 
phrases trbs nombreuses dans lesquelles on trouve associ^s 
les fonctionnaires qui leur 6taient respectivemenl affectes, 

le tchou ^ et le tsong Le 6tait, comme son nom 
m6me I’indique, le prepos6 au temple ancestral; quant an 
tchou, ou prieur, sa fonction sp6ciale 6tait de s’occuper des 
dieux du sol et des moissons ; il devait toujours rester au- 
prbs d’eux et ne sortait du territoire de I’^tat que dans les 
grandes expeditions militaires oii le prince emmenait avec 
lui ces divinites’. L’expression tsong et tchou ou tchou et 
tsong, qui est si frequente dans les textes historiques*, de- 




Sit 


I . Sc-ma Ts'ien, trad. fr.,tome III, 


1) TTf . 
p. 454-455. 

2) 'f'Jr Wt "tfc . Se-ma Ts’ien, chap, lx, p. 1 v°, 

3) Tso tchoan, 4' annee du due Ting (506 av. J.-G.) ; Legge, C. C., vol. V, 
p. 754 6 : « D’ailleurs le prieur est un fonctionnaire attache au service des 
dieux du sol et des moissons; tant que les dieux du sol et des moissons ne 
sont pas deplaces, le prieur ne sort pas du territoire; telle est la regie de ses 
fonotions officielles. Si le prince se met en marche avec son armee, on purifie 
le dieu du sol, on frotte de sang les tambours el le prieur suit (le prince) enles 
emportant avec lui ; e’est dans ces occasions qu’il sort du territoire, » 

4) Tso tchoan, 32* annee du due Tchoang (662 av. J .-C.) ; Legge, C. C. , vol, V, 
p, 120 6 : Un etre surnaturel etant descendu a Sin, le prince de Kom charge 

son prieur HSSt , Yng, son prepose au temple ancestral ^ , Kiu, et son clerc 

^ , Yn, de lui faire des offrandes. — Tso tchoan, 4* annee du due Ting (506 
av, J,-C.); Legge, C. C,,vol, V, p.754a; Les dues deiow ontle droit d’avoir 
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note la simultaneity des ceremonies qu’on celebrait au temple 
ancestral et aupres des autels des dieux du sol et des mois- 
sons. 


IV 


Le dualisme primitif d’un element naturiste, le dieu du 
sol et d’un element animiste, I’ancfitre, que nous trouvons a 
la base de la religion chinoise, nous le decouvrirons encore 

dans ces concepts du Ciel {t'len, ) et de I’Empereur d’en 

haut (±#) qui ont deja souleve tant de controverses parmi 
les sinologues. Un texte fort curieux de Se-ma Ts'ien rap- 
proche en effet le Ciel et le dieu des moissons, landis qu’il 
met en relations I’Empereur d’en haut avec I’ancetre. Le due 
de Tcheou, lisons-nous, « title sacrifice khio a Heou-tsi pour 
I’associer au Ciel et le sacrifice ancestral au roi Wen dans le 
Ming-fang pour I’associer a I’Empereur d’en haut*. » Ceci 


des prieurs JSW* , des preposes au temple ancestral , des devins P , des 

clercs . — Tso tchoan, 17' annSe du due Tch'eng et 25» annee du due Tchao ; 
Legge, G. C., vol. V, p. 403 a et 711 b : En 574 et en 517 avant J.-C., le 
m6me cas se presente d’un grand dignitaire qui fait demander aux dieux par 


son prieur et son prepose au temple ancestral que lafaveur de mourir 

lui soit accordee. — Tso tchoan, 14' annee du due Siang (559 av. J.-C.); Legge, 
C. C., vol. V, p. 465 b : Un due en fuite fail annoncer aux dieux par son 


prieur et son prepose au temple ancestral (par inadvertance, Legge 

traduit « the director of prayers ») qu’il a du s’enfuir et qu'il est innocent. — 
Tso tchoan, 14' annee du due IVg'ai (482 av. J.-C.); Legge, C. C., vol. V, 

p. 832 6 ; « Le prieur et le prepose au temple ancestral IBSi diront » 

— Se-ma Ts’ien, trad. fr. tome I, p. 238 (texte tr&s ancien tire du Tcheou 
chou) : « (Le roi Oa) ordonna au prepose au temple ancestral et au prieur de 
faire dans le camp des offrandes et un sacriQce d’actions de grices aux ance- 

tres morts. » 


1) Se-ma Ts’ien, trad, fr., tome III, p. 419 : SPSEBSHBESe. 

Ce texte se retrouve dans 
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ne prouve-t-il pas peremptoirement que I’Empereur d’en 
haul et le Ciel sont distincts, puisque I’un est mis en rapport 
avec le dieu des moissons, Heou-tsi, et I’autre avec I’ancfetre 
par excellence, le roi Wen^i 

Le Che king confirme d’ailleurs que Heou-tsi 6tait associ6 
an Ciel‘, tandis qu’il nous montre « le roi Wen montant et 
descendant a la gauche et a la droite de I’Empereur (d’en 
haul) ^ ». 

Le Ciel et le dieu des moissons, I’Empereur d’en haul et 
I’ancfitre out done respectivementquelque analogic. Le Ciel, 
comme le dieu des moissons, preside aux ph^nomfenes de la 
nature ; I’Empereur d’en haul, comme I’ancfitre, preside aux 
choses humaines. 

Dans plusieurs textes historiques, le caractfere anthropo- 
morphique de I’Empereur d’en haul est trfes apparent; ce 
sont des r6cits de songes dans lesquels I’homme croit avoir 
mis en relations directes avec la divinity et trahit par 
consequent I’idee qu’il s’en fait. En 659 avant J.-C., le due 
Mou, de Ts'in, reste cinq jours dans un eiat comaleux; a son 
reveil, il dit qu’il a vu I’Empereur d’en haut et qu’il a regu 
de lui I’ordre de chatier le pays de Tsin 3. — Vers I’an 
500 avant J.-C., la mSme aventure arrive a Tekao Kien-tse, 
qui exergait I’autoriie supreme dans le pays de Tsin; quand 
il sort de sa lethargic qui avait dure sept jours, il raconte 
qu’il a ete dans la demeure de I’Empereur (d’en haut) et qu’il 
s’y est beaucoup plu ; un leopard avait voulu I’etreindre ; sur 


le Hiao king ou classique de la Pitie filiale. Legge n’a pas manque de le signaler 
a I’attention du lecteur {S. B. E., vol. Ill, p. 478, note) et il se demande : 
« Since « Heaven » and « God » have the same reference, why are they used 
here as if there were some opposition between them? » La reponse qu’il donne, 
d’apres un commentateur chinois, n’est guere satisfaisante. 

. Che king, section Tcheou 

song, dteade, ode 10; Legge, C. C., vol. IV, p. 580. 

Che king, section Ta ya, 

1« decade, ode 1 ; Legge, C. C., vol. IV, p. 428. 

3) Se~ma Ts’ien, trad, fr., tome III, p. 423. 
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I’ordre de I’Empereur, il I’aTait tu6; il avail aussi frapp6 a 
mort un ours qui marchait centre lui et I’Empereur s’en etait 
montr6 fort content; enfin I’Empereur lui avait r6v6l6 les ev6- 
nements qui devaient avoir lieu dans son pays'. — En 649 
avant J.-C., un revenant apparalt sur la terre pour annoncer 
qu’il a demande a I’Empereur d’en haul, et obtenu de lui, la 
destruction de I’^tat de Tsin ^ — Dans un r6cit del’annee 541 
avant J.-C., nous lisons que, lorsque I-kiang^ femme du roi 
Om, 6tait enceinte de Tai-choii^ elle reva que I’Empereur (d’en 
haul) d6cernait un nom a son futur enfant et lui promettait 
un royaume 

On peut rapprocher de ces textes une ode du Che king qui 
parait 6tre fort ancienne et remonler aux premiers temps de 
la dynastie Tcheoii ; elle c6lbbre la naissance merveilleuse de 
Heou-tsi que sa mere, Kiang-yuen, congut en marchant sur 
la trace laissee par I’orteil de I’Empereur {d’en haut) ‘. Ce de- 
tail materiel a fort scandalise les commentateurs lorsque 
la reflexion philosophique eut epure en Chine I’idee de la 
divinite; Thistorien y voil au conlraire un souvenir pr6cieux 
de I’ancienne croyance en un Empereur d’en haut qui n’etait 
qu’un homme divinise. 

Le Ciel n’apparait jamais sous untel aspect; comme toutes 
les forces de la nature, e’est une puissance mysterieuse et 
sombre qui n’a pas de forme precise. Si Ton remonte aux ori- 
gines, le Ciel souverain et I’Empereur d’en haut ne sont pas 
des termes interchangeables : ce sont deux divinites qui ont 
leurs attributs distincts. 

L’expression Hao t'ien chang ti, renferme 

done une dualite ; elle signifie « le Cielauguste etl’Empereur 
d’en haut », et non, comme le Iraduit Legge : « Dieu demeu- 
rant dans les grands cieux. » Cette opinion se trouve confir- 

1) Se-ma Ts’ien, chap, xliii, p. 3 y et chap, cv, p. 1 v<>. 

2) Tso tchoan, 10' annee du due Hi; Legge, <]. C., vol. V, p. 157 a. 

3) Tso tchoan, 1" annee du due Tchao; Legge, C. C., vol. V, p. 580 a. 

4) Chr king, section Ta yo, 2' decade, ode 1; Legge. C. C., vol. IV, p. 465. 
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m6e par une ode du Che ^m^qui date du ix' ou du viii* sifecle 
avant notre fere*; dans une strophe on lit les vers suivants : 

n ^ ^ ^ 

« Les nombreux princes et les ministres de I’antiquitfe ne 
me donnent aucun secours; 6 mes parents et mes ancetres, 
comment pouvez-vous supporter de nous voir dans cet fetat? » 

La strophe suivante se termine ainsi : 

m <& it IE 

« Les nombreux princes et les ministres de I’antiquitfe ne 
m’ecoutent pas ; 6 Ciel auguste et Empereur d’en haut, il 
vaudrait mieux me laisser me retirer. « 

Dans ces phrases ou le parallfelisme est fevident, I’expres- 
sion « les nombreux princes et les ministres de I’antiquite » 
est symfetrique de I’expression « mes parents et mes ance- 
tres » ; par consequent, dans la seconde strophe, le terme 
correspondant hao iien chang ti doit nfecessairement ren- 
fermer une dualitfe « le Ciel auguste et I’Empereur d’en 
haut. » 

II faut reconnaitre maintenant que les Chinois n’ont pas 
tardfe h perdre la conscience nette de celte dualitfe; a force 
d’invoquer simultanfement le Ciel et I’Empereur, ils en sont 
venus a les confondre et I’expression hoang (ou hao) fien 
chang ti afini par former im tout indivisible. Mais la critique 
historique permet de voir que I’unite est ici toute factice. 
Hoang-t'im (le Ciel souverain) et Chang-ti (I’Empereur d’en 
haut), ce sont deux termes en apposition qui vont de compa- 
gnie comme cho tsi (les dieux du sol et des moissons) et Isong 
miao (le temple ancestral), mais qui ont en rfealitfe des carac- 
tferes fort diffferents. Hoang-fien chang-ti^ c’est le Janus a 


i)Cheking, section Taya, 3e decade, ode 4;Legge, C. C., vol. IV, pp. 531-532 
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double visage qui se trouve au fatte des religions aryennes ; 
c’est, dans les Vedas, Dyaus et c’est Varuna que la Grfece prend 
Fun pour Fautre, au point que Zsj; est Varuna, tandis que 
Dyaus devient OLpavd? ; c’est, a Rome, Jupiter, Jus-piter, le 
pere des tiommes et des dieux, qui conserve encore dans les 
attributs naturistes de Jus quelques-uns de ceux de Fantique 
Dyaus; c’est le Ciel et c’est le P^re *. 

IV 

Si le progres de la pensee occidentale a fait pr6dominer 
F6l6ment animiste sur Felement naturiste et si la divinity 
supreme est devenue le Pfere par excellence alors que les 
cieux n’^taient plus congus que comme sa demeure, c’est 
une Evolution inverse a laquelle nous assistons en Chine. 
Tandis que, dans les odes du Che king^ FEmpereur d’en haul 
est un dieu si moral et si bon que de nombreux mission- 
naires chr6tiens n’ont pas h§sil6 a Fidentifier avec le Dieu de 
la Bible, les textes moins anciens nous montrent au con- 
traire le Ciel prenant une place de plus en plus grande au 
detriment de FEmpereur d’en haul qui tinit par perdre toute 
personnalit^. Dans cette transformation du mythe, le dieu du 
sol joue un role qu’il importe de pr^ciser. 

A cote de Fexpression cho-tsi tsong-miao , ^ ,qui 

unit les dieux du sol et des moissons au temple ancestral, la 

litt^rature chinoise presente souvent Fexpression kiao cho^ ^ 

Ijii , qui met en relations les offrandes au dieu du sol [cho) avec 
la c6remonie qu’onc6lbbre dans la banlieue de la ville {kiao). 
Dans le texte de Se-ma Ts'ien que nous avons d6ja cite, nous 
avons vu que le due de Tcheou fit le sacrifice kiao a Heou-tsi 
pour Fassocier au Ciel ; le sacrifice kiao s’adressait done au 
Ciel dont Heou-tsi, \e dieu des moissons, n’6tait que Fassoci6. 

Un chapitre du Chou king qui parait remonter au d^but 


1) Cf. Uarmesteter, Le dieu suprime des Ai-yens, dans Essais orientaux. 
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de la dynastie Tcheou, sXiQsXe rantiquit6 des sacrifice? Mao el 
cho. « Trois jours plus lard, lisons-nous dans le Chao kao, au 
jour ting-se^ le due de Tcheou offi'it en victimes deux boeufs 
dans la banlieue (A 2 ao);le lendemain, au jour ow-om, il sa- 
crifia au dieu du sol {cho) dans la nouvelle ville un boeuf, un 
moutonet un porc^ » 

Ce texte a donne lieu a deux interpretations differentes. 
En effet, a partir de I’epoque des jffan, le sacrifice dans la 
banlieue {Mao) est double ; dans la banlieue du Sud, il esl 
ceiebre en I’honneur du Ciel ; dans la banlieue du Nord, en 
I’honneur de la Terre. Certains exegbtes ont done voulu voir 
dans les deux boeufs la double offrande faite d’une part an 
Ciel, d’autre part a la Terre. Dans cette explication, le sacri- 
fice au dieu du sol ne se confondrait pas avec le sacrifice a la 
Terre. Mais d’autres commentateurs ont fait remarquer, avec 
raison a mon avis, que, lors de lac6remonie dans la banlieue, 
on ne s’adressait primitivement qu’au Ciel ; e’est le sacrifice 
au dieu du sol qui, dansle texte du Chao kao, correspond an 
sacrifice a la Terre. La difficulte reste de savoir pourquoi on 
mentionne deux boeufs pour le sacrifice kiao, alors qu’on 
n’offrail au Ciel qu’une seule viclime. Un critique europeen 
serait dispose a admeltre une faute de texte et a lire un au 
lieu de deux. Les Cbinois qui n’ont pas de telles hardiesses 
lorsqu’il s’agit de ces ecrits v6n6r6s, tentent une explication 
en disant que les deux boeufs 6taient sacrifies I’un au Ciel, 
Tautre a Heou-tsi qui lui 6tait associ6. 

Quoi qu’il en soil, e’est le chapitre Kiao fo cheng du Li ki 
qui expose la doctrine orthodoxe relative aux sacrifices kiao 
et cho. Au sacrifice kiao, en I’honneur du Ciel, on offrait un 
boeuf, victime unique; aux dieux du sol et des moissons, on 
pr6sentait le groupe de trois victimes form6 par les trois ani- 


Chao kao; Legge, C. C.. vol. Ill, p. 423. 


» . Chou king, chap. 
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maux domestiques par excellence, le boeuf, le mouton et le 
pore*, les Tpt-cTija de la Grbce, les siiovetaurilia de Rome. 

Dans les sacrifices kiao et cho, le dieu celeste 6tait oppos6 a 
un dieu terrestre. Ce dieu terrestre ne tarde pas a sortir des 
6troites limiles ou il 6tait enferm^ quand il n'6tait qu’un dieu 
du sol local; 6tant le corr^latif du Ciel, il devient aussi vaste 
que lui; il finit par englober dans son vaste sein la terre tout 
entifere. On se rappelle’ que le dieu du sol royal s’appelait 
Heou-t' ou,\q prince Terre, etqu’il est d’abordidentifi^avecun 
personnage masculin, Keou-long, fils de Kong-kong. Or nous 
voyons cet anciendieu du sol se transformer graduellement en 
une divinity feminine quin’estautre que la Terre elle-m6me. 
Dfes I’ann^e 645 avant J.-C., onprend a t6moin le Ciel majes- 
tueux et la Terre souveraine : « Votre Altesse marche sur la 
Terre souveraine (Heou-t’ou) et a au-dessus d’elle le Ciel 
majestueux [Hoang-t'ien). Le Ciel majestueux et la Terre 
souveraine ont entendu vos paroles \ » Un peu plus loin, le 
prince, qui a pr6t6 ce serment, dit : « Le Ciel et la Terre me 
tiennent engage*. » Heou-(ou est ici le synonyme de ti « la 
Terre » oppos^e a t'ien « le Ciel. » 

Dans les dix-neuf hymnes qui furent composes sous le 
rbgne de I’empereur Ou (140-87 av. J.-C.) pour Mre chantes 
lors des sacrifices dans la banlieue [kiao), le second est con- 
sacr6 a la Terre comme le premier I’etait au Ciel ; on y in- 
voque « la Souveraine Terre (Heou-t'ou) qui est I’opulente 
m^re ® . » 

Heou-fou n’est done plus le petit dieu d’un lerriloire born6 ; 

Legge, S. B.E., vol. XXVII, p. 416. 

2) Cf. p. 128, ligne 20. 

^ W o. Tso Cchoan, 15* annee du due Hi ; Legge, C. C., vol. V, p. 168 a. 

4) ^ ^ ^ Ibid. 

5) it 9 o. Ts’ien Han chau, chap, xxii, p. 8 v" ; cf. Se-ma Ts'ien, 
trad, fr., tome III, p. 614. 


10 
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il est devenu la grande mfere de tons les etres ; il est la Terre 
divinisee. Autrefois, comme le prouvent deux odes du Che 
/tfn^jlorsqu’on sacrifiait au dieu du sol, on faisait en meme 
temps des offrandes aux dieux des quatre points cardinaux*, 
car le dieu du sol n’etendait pas au loin son pouvoir. Mais, 
lorsqu’en 113 avant J.-C., on r6glementa le sacrifice a la Sou- 
veraine Terre, on 6leva cinq autels’correspondant aux quatre 
points cardinaux et au centre et symbolisant I’etendue in- 
finie de la d^esse. De meme,en 117 avant J.-C., I’invesliture 
fut confbr^e a des seigneurs de la maniere suivante ; sur 
fiautel de la divinite du sol imperial se trouvaient des terres 
de cinq couleurs correspondant aux quatre points cardinaux 
et au centre ; on prenait une motte de terre de la couleur 
appropri^e a la situation du territoire erige en fief ; le nou- 
veau roi la recevait et en faisait son dieu du sol *. La divinitd 
du sol imperial renfermait done en elle toutes les puissances 
de la terre, elle dtait la Terre personnifide. 

Cette transformation du dieu terrestre entraina celle du 
dieu celeste. Dans le sacrifice le Tien et le Chang-ti ne 
tardferent pas afilre assimilds Tun al'autre *;mais il est facile 
de s’apercevoir qu’ici les attributs naturels du Ciel I’em- 
portent toujours davantage sur les attributs moraux de I’Em- 
pereur d’en haul. Bien plus, sous Tinfluence de la doctrine 
des cinq elements, la personnalitb du Chang-ti se trouve 

,! H a . Che king, Siao ya, 6e decade, ode 7. — ifA^ 

. Che king, Ta ya, 3» decade, ode 4. Legge, C. C., vol. IV, p. 377 etp.532. 

2) Se-ma Ts’ien, trad, fr,, tome III, p. 475. 

3) Se-ma Ts'ien, chap, lx, et les additions de Tch'ou Chao-suen a ce chapitre. 

4) Le chapitre kiao etait proprement le sacrifice au Ciel, cotnme le prouve le 
texte de Se-ma Ts’ien, (cf. p. 135, n. 1) qui I’oppose au sacrifice offert dans le 
Ming t'ang a I’Empereur d’en haut. Mais, si nous retrouvons quelques vestiges 
de I’ancienne distinction entre le Ciel et I’Empereur d’en haut, il n’en est pas 
moins certain que ces deux divinites ont ete tres promptement confondues I’une 
avec I’autre. Les textes disent done indifferemment que le sacrifice kiao s’adresse 
au Ciel ou qu’il s’adresse a I’Empereur d’en haut; cf. le chapitre kiao t’o cheng 
du Li ki. 
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subdivis^e en cinq divinites secondaires* ; les cinq Empereurs 
d’en haul del’^poque des fi'awremplacentrEmpereur unique 
de I’antiquit^ ; comme la Terre comprend en elle les quatre 
points cardinaux etle centre, demfeme le Ciel renferme cinq 
regions a chacune desquelles preside un Empereur d’en 
haut; ces Empereurs d’en haul ne sont que des gardiens de 
I’espace celeste; leur role est tout physique; leur personna- 
lit6 mfime n’est qu’illusoire et ils sont subordonnes a I’entite 
supreme qui les contient tous, le Ciel. Ainsi le dualisme na- 
turiste du Ciel et de la Terre devient I’objet du culte supreme 
de r^tat. Quand Se-ma Ts'ien parle de la religion, il appelle 
ce chapitre le « trait6 sur les sacrifices fong et chan » parce 
que le sacrifice fong au Ciel et le sacrifice chan a la Terre lui 
paraissent dominer toutes les autres manifestations reli- 
gieuses. La meme id^e se retrouve dans le chapitre de I’his- 
toire des Ban ant6rieurs qui est intitule a trade sur les sa- 
crifices kiao’‘ car les deux sacrifices kiao. Tun dans la ban- 
lieue du Sud, I’autre dans la banlieue du Nord, sont les sa- 
crifices supr§mes au Ciel eta la Terre. Enfin, dans I’encyclo- 


1) Daas I’^tat de Ts'in , qui elait autrefois un etat non chinois, le sacri- 
fice kiao fut celebrg des I’annee 756 avant J.-C.. en I’honneur de I’Em- 
pereur blanc qui etait une divinite celeste, d’ordre naturiste (Se-ma Ts’ien, 
trad, fr., tome III, p. 420); c’est grace a I’influence de plus en plus grande prise 
par le royaume de Ts’in dans les affaires chinoises que s’elabore revolution qui 
devait substituer a I’Empereur d’en haut, dieu unique, personnel et moral, 
quatre Empereurs d’en haut, divinites du ciel physique (les Empereurs d’en haut 
des quatre lieux saints de Yong; Se-ma Ts'ien, trad, fr., tome UI, p. 446). Les 
Han, qui heriterent de I’empire de Ts’in, systematiserent celte pluralite de 
dieux en ajoutant un cinquieme Empereur d’en haut (Se-ma Ts'ien, trad, fr., 
tome III, p. 449) qui permit de rattacher cette doctrine religieuse a la theorie 
des cinq elements. 


mm* 


2) 

3) flic . Le dictionnaire de K’ang-hi definit le mot de la maniere 
suivdnle : « Au solstice d’hiver, on sacrifie au Ciel dans la banlieue (kiao) me- 
ridionale; au solstice d’ete, on sacrifie a la Terre dans la banlieue (kiao) septen- 
trionale ; c’est done pourquoi les sacrifices au Ciel et a la Terre sont appeles 

11 ^ ^ ^ ^ » 
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p6die de Ma Toan-lin, les chapitres sur « le sacrifice kiao et 
le sacrifice au dieu dusol* » ont conserve dans leur litre meme 
le souvenir (jue le sacrifice dans la banlieue {kiso) ne s adres- 
sait primitivement qu’au Ciel, tandis que le sacrifice au dieu 
du sol est celui dont est issu le sacrifice a la Terre. Ces trois 
litres diff^rents ont un seul et meme sens. 


V 

En r6sum6, le dieu du sol nous est apparu comme formant 
Tun des deux lermes dans deux couples distincts qui sent : d’une 
part, le dieu du sol (ou les dieux du sol et des moissons) et I’an- 
cetre (ou le temple ancestral), cho-tsi tsong-miao ; d’autre part, 
le Ciel ou I’Empereur d’en haul, et le dieu du sol, kiao cho. Le 
premier de ces couples est le plus ancien et le plus univer- 
sel ; il n’est pas de principaul(§ qui ne fonde son existence 
sur ses aucfitres et sur son dieu du sol, et cela est vrai dfes les 
temps les plus recul6s auxquels nous puissions remonler 
dans I’histoire chinoise, dfes cette harangue k Kan qui parait 
bien nous reporter a une 6poque antkrieure au premier mil- 
l^uaire avant noire ere. Au contraire,le sacrifice au dieu du 
sol n’est accouplk au sacrifice au Ciel qu’a parlir de la dy- 


1) ^ Wen Men Cong k'ao, chap, lxviii et suiv. 

II ne me semble pas qu’il y ait lieu de faire 6tat du texte du Tchong yong 
dans lequel il est dit que « le sacrifice kiao et le sacrifice cho sent ce par quoi 


on honore FEmpereur d’en haul » 

Prise au pied de la lettre, cette phrase donnerait a entendre que I’auteur du 
Tchong yong aurait considere le sacrifice au dieu celeste et le sacrifice au dieu 
terrestre comme les manifestations d’unculte supreme adresse a FEmpereur d’en 
haut. Mais cette conception d’un dieu unique, maitre du ciel el de la terre, est 
entierement etrangere aux idees chinoises antiques; je suis de Favis de Tcheng 


K’ang-tch’eng el de Tchou Hi qui soutiennent que, 


apres les mots 




il faut ajouter les mots /5 III ; avec cette addition, le texte devient intelli- 
gible : « Le sacrifice kiao (au dieu celeste) et le sacrifice cho (au dieu terrestre) 
soul ce par quoi on honore Chang-ti (FEmpereur d’en haut) et Heou-t’ou (la 
souveraine Terre) ». Cf. Legge, C. C., vol. I, p. 268. 



445 


Lg DIED DD SOL DANS l’aNCIENNE RELIGION CHINOISE 

nastie des Tcheou, a I’usage special des souveraiiis de cette 
dynastie qui n’ont consent! a partager ce privilege qu’avec 
les seuls princes de Lou. 

Entre ces deux couples diff6rents par leur age et par leur 
extension, il semble qu’on puisse 6tablir un rapport de filia- 
tion et que le second ne soit que le d6riv6 du premier. Dans 
le sacrifice kiao, on confondait en une meme divinite le Ciel 
et I’Empereur d'en haut, celui-ci ayant autrefois tous les ca- 
ractbres d’un homme, d’un anc6tre ; au d6but, le sacrifice 
au Ciel n’6tait done que le sacrifice du roi. Fils du Ciel, a 
son ancetre supreme ; ce sacrifice 6tait I’apanage de la mai- 
son royale parce que le roi seul avail le droit de se dire Fils 
du Ciel, mais au fond ce n’etait qu’un hommage a I’ancetre 
conqu sous une forme particulifere ; le sacrifice au Ciel et au 
dieu du sol n’6tait done pas different sp^cifiquement du sa- 
crifice h I’anc^tre et au dieu du sol qui 6tait pratique par 
tous les seigneurs. 

Mais, avec les progrfes du pouvoir royal, ce culte special 
prend peu peu une importance pr6dominante ; la religion 
^volue parallblement a la politique ; le dieu du sol royal, qui 
n’6tait d’abord que le premier entre les innombrables dieux 
du sol, 6tend par degr6s son domaine et finit par symboliser 
le territoire entier de I’empire; c’esl ainsi qu’un dieu du sol 
local, Heou-fou, se transforme el devient laSouveraine Terre. 
D’une manibre analogue, le dieu du Ciel perd de plus en plus 
les qualitbs anlhropomorpbiques qui permettaient de le con- 
sidbrer comme un Empereur d’en haut, ancblre lointain des 
souverains d’ici-bas ; il s’blargit a I’bgal de la vofite azuree ; 
il se confond avec le Ciel. Le Ciel et I’Empereur d’en haul, 
qui btaient vraisemblablement autrefois des divinitbs dis- 
linctes, se sent combines I’un avec I’autre, et, dans cette 
union mal assortie, les attributs du Ciel ont empietd toujours 
davantage sur ceux de FEmpereur d’en haut. Le Ciel ma- 
jestueux et la Souveraine Terre, tels sont en fin de compte 
les deux objets du culte royal, puis imperial; un dualisme 
naturisle qui embrasse tout I’univers s’affirme ainsi au mo- 
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ment ou le Souverain lui-meme se pretend le maitre du 
monde. 

Cependant, a c6t6 de ces divinit^s colossales qui ^clipsent 
toutes les autres par leur 6clat, continuent a subsister les 
antiques dieux du sol et des moissons et le temple ancestral*, 
temoins des croyances les plus inv6t6r6es de la race. Us re- 
pr^sentent les sentiments primitifs du laboureur chinois qui, 
dans sa rude tache journaliere, complait sur I’appui surna- 
turel que pouvaient lui preter ses ancetres, comme un en- 
fant se confie en son pere, et qui implorait la clemence du 
sol natal pour que des cataclysmes impr^vus ne vinssent pas 
ruiner I’espoir de ses jeunes moissons. Ce culte local et fa- 
milial est le substratum le plus profond de la pensde reli- 
gieuse en Chine ; rien n’est plus prbs des origines que le 
dieu du sol et le temple ancestral. 

Ed. Chavannes. 


1) Sous la dynastie actuelle, tous les 6v6nements importants qui concernent 
la famille imperiale sont annonces au Ciel, a la Terre, au temple ancestral et 

aux dieux du sol et des moissons ^ ^ ^ fii ^ (cf. Gazette de 

Peking, traduction anglaise, 1872, p. 123; Hoang tch’ao wen Men t'ong k'ao, 
chap, cxxvi, p. 16 r’ ; Hoang tch'ao fong tche, chap, xliii, p. 10 v“, etc.). On 
voit la reunis les deux couples kiao cho et cho tsi tsong miao parce que la fa- 
mille imperiale se rattache, d’une part, en tant qu’imperiale, au Ciel et a la 
Terre, et d'autre part, en tant que famille, a ses ancgtres et a ses dieux locaux. 




COUP D’(EIL 


m L’HISTOIBE DC BOCDDHH AC JAPOiA 

AD POUT OE VUE »E lA PHllOSOPHIE DE I’HISTOIUE 

Memoire lu en sfiance de section an Congres International d'Histoire 
des Religions, le 5 septembre 1900. 


L’histoire du Bouddhisme au Japon date de I’an 552 apr^s 
J.-C. Elle comprend done une pdriode de 1349 ans. 

L’^tude de I’histoire des doctrines et des temples boud- 
dhistes est trbs ^tendue, et est trbs mt6ressante pour ceux qui 
s’occupent de I’^tude des religions. 

L’influence du Bouddhisme sur la morale et sur la soci6t6 
du Japon est trbs grande ; notre litt6rature et nos beaux-arts 
en fournissent des t4moignagesnombreux. On peut comparer 
le Bouddhisme au Christianisme qui a eu beaucoup d’influence 
sur les societ6s el les arts en Europe. 

Nos historiens sont unanimes a reconnaitre qu’on ne peut 
gubre comprendre que les deux tiers de I’histoire de la civi- 
lisation du Japon si Ton n’^tudie pas aupr^alable I’histoire du 
Bouddhisme. 

II y a quarante ans d^ja que le Japon ouvrit ses ports au 
commerce etranger, mais il est a croire que si nous ne nous 
etions pas occup^s de la culture spiriluelle, nous n’aurions 
probablement pas pu comprendre la civilisation europ6enne. 
Si cette id^e est juste, il faut dire que nous le devons au 
Bouddhisme. 

Il est impossible de d6tailler toute I’histoire du Bouddhisme 
japonais dans ce discours, et ce n’est pas non plus mon in- 
tention. Cependant, si nous jetons un coup d’oeil au point de 
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vue philosophique sur I’histoire du Bouddhisme japonais qui 
dure depuis si longtemps, nous voyons que cette religion ne 
manque ni de goutni d’unit6, maisqu’au contraire elle forme 
un m§me tout uni commeles veines du corps ou les anneaux 
d’une chaine. En un mot, mon intention est d’expliquer ici 
que I’histoire du Bouddhisme du Japon est une histoire vi- 
vante, une veritable Evolution et une manifestation psycho= 
logique de I’id^e religieuse dans le monde. 

Je ne m’occuperai pas maintenant de savoir si la philoso- 
phie de I’histoire existe ou non, mais permettez-moi cepen- 
dant depr^sumerl’ existence de cette th6orie, afin depouvoir 
avancer mon argument. 

Je crois, en principe, que I’univers et I’individu sontiden- 
tiques, et que leur seule difference n’est qu’une relation de 
macrocosmes et de microcosmes, parce que I’histoire de 
la longue duree de I’univers et celle de la vie courte de I’in- 
dividu presentent les mSmes phenomenes dans leurs develop- 
pements. 

C’est ainsi que la grande aiguille d’one horloge se meut de 
la mfirae fagon que la petite aiguille, mais qu’il faut plusieurs 
tours de celle-la pour produire un seul tour de celle-ci. 

La raSme raison nous permet de comparer toufe une p6- 
riode de I’histoire de I’univers avec la vie d’un individu. 

Herder compare quelque part I’^poque de TOrient anciena 
la naissance, celle de I’Egypte a I’enfance, celle de la Gr^ce 
a la jeunesse, celle de Rome a la virility, et celle de la Chr6- 
tient6 ala vieillesse. Bien que cette comparaison soit un peu 
arbitraire et contourn^e, je la trouve trfes convenable pour 
bien faire voir I’esprit a toute 6poque de I’univers. 

Je classerai les difif^rentes epoques de I’histoire du Boud- 
dhisme japonais comme il suit, et pour chacune d’elles, je 
donnerai les divers changements et les singularit^s qui la 
caract6risent : 

l^poque de i’enfance = Epoque de Nara. 

Epoque de la jeunesse = Epoque de Heian. 
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Epoque de la virilitd =£poque de Kamahoura. 
^poque de la maturite = Epoque des guerres civiles. 
Epoque de la vieillesse = Epoque de Tokougawa. 


• I 

£poque de l’enfance 

Depun I' introduction du Bouddhisme iusqu'a I' epoque de Nara 

(552-793). 

Le roi de Roudara, ancien royaume de la Coree, ayaut 
offer! quelques images du Bouddha et quelques livres sacr6s 
du Bouddhisme a I’Empereur Kinmio, I’an 552 aprfes J.-C.> 
c’est a ce moment que le Bouddhisme p4netra dans I’empire 
du Japon. Ce fut le Prince Shotokou qui, le premier, repan- 
dit les iddes bouddhistes d^s I’apparilion de cette religion 
au Japon, qui les propagea et les encouragea. 

De m6me que I’histoire du Christiauisme rappelle le nom 
de I’Empereur Constantin le Grand et I’histoire du Bouddhisme 
indien le nom de I’Empereur Asoka, de meme Thistoire du 
Bouddhisme japonais 6voque celui du Prince Shotokou. 

De plus nous devons ajouter ce qui suit : 

L’Empereur Constantin le Grand adopta le Christianisme, 
par politique, tandis que le Prince Shotokou cultiva le Boud- 
dhisme uniquement par devotion au Bouddha. II n’^tait pas 
seulement un devot ardent; il 6tait aussi un grand savant en 
meme temps qu’un propagateur zele du Bouddhisme ; c’est 
pourquoi nous pouvons dire qu’il est vraiment le fondateur 
du Bouddhisme au Japon, et nous trouvons qu’il a beaucoup 
de rapports avec le Prince Siddharlha (Gautama Bouddha), 
le fondateur du Bouddhisme. 

Dans la constitution organisde par le prince Shotokou, il 
y aun article disant que toutlemondedevait croireau Bouddha. 

Dan s I’enfance, le developpement physique du corps humain 
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se fait trfes rapidement; de meme, dhs I’introduction du 
Bouddhisme dans notre pays, on vil plusieurs temples im- 
menses, qui sontle corps de la religion, se construire dans 
la ville de Nara, et Ton vit 6galement un grand nombre de 
personnes se faire pretres et religieuses et obtenir I’autori- 
sation d’habiter dans ces temples dont dependaient tons le^ 
autres temples bouddhistes du Japon. 

Mais comme nous ne pouvons nous-memes concevoir nos 
id6es pendant notre enfance, nos bouddhistes de cette 6po- 
que primitive reQurent, eux aussi, les doctrines religieuses de 
plusieurs prOtres strangers zel6s, et 6rudits, Yeikwan, Oosho, 
Kanjin, qui vinrent de la Cor6e et de la Chine en courant 
beaucoup de risques. 

Comme I’enfant est imitatif, nos premiers bouddhistes 
adoptferent les theories des sectes 6trangeres sans aucune 
espece de modification, de sorte qu’il n’y eut aucune origi- 
nality a cette ypoque-la. 

Comme I’enfant est d’un caracthre volage et que son atten- 
tion ne reste pas fixe, nos bouddhistes primitifs n’adhyrfe- 
rent pas i une secte en parliculier; ils introduisirent libre- 
ment plusieurs nouvelles secies de la Chine, de sorte que 
dhs le dhbut il y en eut six diSerenles ; celles de Hosso, 
Sanron, Kusha, Jojitsou, Rilsou, et Khgon. 

II est a remarquer que, dans I’enfance, on considere comme 
plus important le dhveloppement des cinq sens que celui de 
la rhUexion mentale ; de meme, les bouddhistes de Thpoque 
primitive furenl plus respectueux des prieres et du rituel que 
de la mhditation etde la solitude, etc’est pourquoi, dhs cette 
hpoque, les chariths publique et privhe sont dhja bien dhve- 
lopphes au Japon. 

On pent donner un bon example de ce phhnomhme en 
citant I’histoire du vaste temple de Shi-ten-no-dji (litterale- 
menl temple des quatre rhgents) que le Prince Shotokou 
hlablit Fan 587 aprhs J.-C. 

Ce temple n’htait pas seulement un grand hdifice; en effet, 
il se composait de quatre sections : orphelinat, hopital, phar- 
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macie gratuite et chapelle, et tout ce grand systfeme fut cr66 
par le Prince Shotokou. II est done plut6t elonnant de trouver 
un temple aussi complet a une 6poque aussi ancienne. 

Un pen plus tard, Fempereur Shomou, qui 6tait un fervent 
du Bouddhisme, 6tablit un temple a la tfite de chaque pro- 
vince de son royaume et introduisit ainsi Forigine du systfeme 
paroissial du Bouddhisme. La reine Komyo 6tait 6galement 
une grande devote du Bouddha et une personne trfes chari- 
table. On dit que pour remercierle Bouddha des favours qu’il 
lui avail accord^es, elle donnait gratuitement tous les jours 
un bain a un grand nombre de pauvres et qu’elle nettoyait 
elle-mfime leurs corps avec Faide de ses subordonn6es. 

De cette fagon la fondation du Bouddhisme japonais fut 
faite par des mains imperiales, et ses doctrines se propa- 
g^rent rapidement dans tout FEmpire. 


II 

fiPOQDE DE LA JEUNESSE 

Epoque d’Heian (798-1 178 apr^s J.-C.). 

La cour imperiale de Nara avail laiss6 se d6velopper plu- 
sieurs esp^ces de pratiques corrompues, et en m§me temps 
le Bouddhisme de Nara etait egaJement alt6r6, car il y avail 
beaucoup de gens se conduisant contrairement au principe 
de la religion. 

L’empereur Kammou proposala r^forme dela cour imp6- 
riale et avec son grand talent, Fan 794 aprbs J.-C., il trans- 
portait sa capitale a Kyoto (Heian). L’Empereur, qui prenait 
toujours des decisions excellenles, voulut que le Bouddhisme 
fut reform^ et semblable, en theorie, a celui profess6 a la 
cour imperiale. Un pretre d’un grand talent et d’une science 
profonde, nomm6 Dengio, op6ra la r6forme des temples 
bouddhistes et fut aid6 par FEmpereur dans cette oeuvre de 
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r6forme. Aprfes un s6jour en Chine on il 6tait all6 6tudier la 
religion de Bouddha, il revint au Japon, fit reconnaitre la 
secte de Tendai et fonda le temple d’Enriakouji au sommet 
delamontagne de Hiei, I’an 798 aprfes J.-C., et enfit le centre 
de tous les temples bouddhistes du Japon. 

Il y eut aussi un autre pretre nomm6 Roukai(K6b6-daishi) 
aussi cultiv6 et aussi intelligent que Dengio. Pendant sa jeu- 
nesse, il avait parcouru tout le Japon ; plus tard, il etait all6 
en Chine pour completer ses etudes et, quand en il en revint, 
il fit a son tour reconnaitre la secte de Shingon. 

11 fonda le temple de Kongoji, sur la montagne de Koya, 
I’an 816 et il en fit le centre de tous les aulres temples du 
Japon. Ce temple fut construit dans les memes proportions 
et les memes dimensions que celui d’Enriakouji et les rela- 
tions de Koukai avec I’Empereur Saga furent aussi intimes 
que celles de Dengio avec I’empereur Kammou. 

De celte fagon, le Bouddhisme japonais dontle centre 6lait 
Nara, subit une tranformation complete, et il y eut dbs lors 
deux grands sectes, Tendai et Shingon, dont les temples 
situ^s sur les moots Hiei et Koya devinrent les m^tropoles 
chargees de contrdler tous les autres temples du Japon. 

Laissez-moi a present expliquer pourquoi nous comparons 
le Bouddhisme de cette 6poque a la jeunesse et citer quelques 
singularit^s. 

Quand nous arrivons a Page de la jeunesse, notre esprit 
devient vigoureux et est capable d’acqu6rir des connais- 
sances. 

Il en fut ainsi des bouddhistes d’alors. Par exemple, ils ne 
se contenlbrent pas de suivre les legons des prfetres cordons 
ou chinois comme a 1 dpoque de Nara, mais voyagbrent tout 
de suite a travers le Japon ; quelques-uns d’entre eux allerent 
meme jusqu en Chine pour compldter leurs connaissances, 
et a cette dpoque, ce voyage ne se faisait qu’avec beaucoup 
de dangers. 

Le prince impdrialShinnio, lui aussi, fit le voyage de Chine 
pour y rechercher certains documents inconnus au Japon, 
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mais la mort viat le surprendre dans le pays de Raus, alors 
qu’il faisait route pour I’lnde. 

A cette ^poque presque tousles temples se trouvaient dans 
les montagnes, et les pretres vivaient tres strictement et trfes 
saintement, s’abstenant du manage et de la viande. 

Pendant la jeunesse, notre developpement mental et intel- 
lectuel est trfes accentu§. Les deux sectes de Tendai et de 
Shingon 6taient beaucoup plus avancdes au point de vue 
tb6orique qu’au point de vue des questions sociales comme la 
charitd, et il y a ceci de particulier pour ces deux sectes, 
c’est qu’on y cultivait I’id^e philosophique. 

La particularity qui caractyrise le plus Typoque de la jeu- 
nesse, c’est que nous produisons aussi un peu de nous-memes. 
De meme, ces deux sectes ne se contentbrent pas d’imiter 
absolument celles de la Chine, mais eurent aussi quelque 
originality : elles exposbrent I’idye profonde du Bouddhisme, 
et entreprirent de cryer une religion japonaise ayant I’esprit 
et le caractbre national. 

A I’ypoque de Nara, il y eut souvent rivality entre les 
bouddhistes et les shinloistes, mais a I’epoque d’Heian on 
proposa d’harmoniser ces deux religions et I’on parvint enfin 
a fondre le Shinto'isme dans le Bouddhisme. C’est la une 
caractyristique du Bouddhisme de cette bpoque-la. Les pre- 
tres habitaient dans les montagnes, dans une solitude absolue, 
comme les moines europyens du moyen age retirys au fond 
de leurs convents. JNous appellerons le Bouddhisme pratiquy 
a cette ypoque de prosperity d’Heian (Kyoto) le Bouddhisme 
d’Heian. 


HI 

EPOQUE DE LA VIRILITY 

Epoqiie de Kamakoura (H74-1331 apres J.-C.). 

La fin de la cour impyriale d’Heian fut troubiye par la 
longue lutte des deux grands partis de Taira et de Minamoto. 
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Tout guerrier appartenait a Tun ou a 1’ autre. Les deux fa- 
milies luttferent en se maintenant debout face a face, et pen- 
dant que Tune, toute puissante a la cour imp6riale, occu- 
pait le pouvoir, I’autre 6tait poursuivie, et obligee ainsi a 
continuer la lutte. 

Aussi la vie devint-elle dure et triste ; dans I’atmosphbre 
regnait un esprit de pessimisme, et Ton peut comparer 
cette epoque avec celle qui pr^ceda la R6forme de la religion 
en Europe et pendant laquelle Ton vit la guerre, la peste et 
autres catamites se r^pandre. Comme en Europe le pessi- 
misme inspire « La Danse macabre » (ce nom, parait-il, ve- 
nant de ce que les artistes repr^sentaient des images de 
squelettes dansant), de meme aussi, la litt6rature japonaise 
de ce temps fut absolument pessimiste. 

Dans une Epoque aussi troublee il 6tait n^cessaire de 
gu^rir le pessimisme par la force de la religion, mais la reli- 
gion elle-mfime 6tait assimil6e a I’esprit de I’^poque, et 
parmi les pretres des temples de Hieizan et de Koya, il y en 
eut qui composesent une troupe militaire et qui prirent part 
aux guerres civiles. Tout le monde tomba de plus en plus 
profond^ment dans la depression, et il devenait indispen- 
sable, pour se sauver, de decouvrir une nouvelle lumibre 
religieuse. 

Depuis les temps les plus anciens, on remarque que tout 
religieux, avant de trouver le salut dans la religion, subit 
une depression mentale. Bouddha accompli! de rigoureuses 
penitences pendant douze ans, et quand il fit sa dernibre 
meditation sous I’arbre de Bodhi (le Ficus religiosa, arbre 
sacre des Bouddhistes), il fut assailli par un demon ; Jesus- 
Christ pendant longtemps erra dans un desert conduit par 
Satan, et Mahomet eutle coeur si trouble qu’ildevint presque 
fou. La societe du Japon se trouvait alors dans la depres- 
sion, mais, a partir du jour ou Minamoto Yoritomo fonda le 
Shogounat, dansla ville de Kamakoura,ran 1186aprbs J.-C., 
cet etat de depression disparut et fut remplacb par une nou- 
velle religion d’une grande perfection et s’appropriant bien 
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aux soci6t6s. C’est pourquoi nous appelons cette 6poque, 
r^poque de la virility. 

C’est a I’age de virility, c’est-a-dire de Irente a quarante 
ans que notre toe est le plus forte et le plus exempte de 
doutes *, C’est a trente ans que Gautama Bouddha arriva a la 
dignite de Bouddha ; J6sus-Christ commenga sa predication 
a Page de trente ans ; Luther, Calvin et Loyola avaient ega- 
lement de trente a quarante ans quand ils commencerent a 
propager leurs doctrines ^ 

Notre Bouddhisme arrivail justement a I’epoque de sa viri- 
lite, age ou notre intellect, notre sentiment et notre volonte 
sont parfaitement developpes et oh nous pouvons ddcouvrir 
le secret du coeur humain 


1) La seote de Rinzai fondee par Yeisai (1191) et la secte de Sodo, fondee 
par Doghia (1227) nous sont une preuve que I’intellect est deja aussi parfaite- 
menl mir que possible et qu'il est arrive a la hauteur de I’intuition. 

2) La secte de Jodo, fondee par Ghinkou (1174) et la secte de Shin, fondee 
par Shinran (1220) nous sont une preuve que le sentiment est dejamur si par- 
faitement, qu’on a conflance dans la misericorde du Bouddha, tout comme les 
Chretiens ont I’amour de leur Dieu. II est a remarquer que Shinran abolit la 
distinction qui existait entre les laiques et les ecclesiastiques, et permit aux 
pretres de se marier et de faire usage de viande, alin d’enrayer la tendance 
qu’on avait alors pour I’isolement. C’est d’ailleurs ce que fit Luther lors de sa 
reforme. 

3) La secte de Nitchiren fondee par Nilchiren (1261) nous est une preuve que 
la volonte etait arrivee a la hauteur de la force et du courage. On ne peut pas, 
en effet, trouver dans les sectes du Bouddhisme une autre secte comme celle-la 
qui resista a plusieurs persecutions et qui ne consentit a se soumettrea aucune 
oppression. Depuis, nous eumes a enregistrer le nom d’un grand nombre de 
martyrs, dont la plupart provinrent de cette secte. 

Le Bouddhisme japonais etait done complet a cette epoque : il possedait I’in- 
tellect, le sentiment et la volonte parvenus a leur maturite. Je n’hesite pas a 
dire tres categoriquement que notre Bouddhisme etait alors la plus complete de 
toutes les religions du moude, et je serais bien heureux de voir cette question 
etudiee par ceux qui s’interessent a I’etude des religions. 
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IV 

EPOQCE DE LA MATURITE 

Epoqite des guerres civiles 
(1332-1602). 

Depuis r^poque de Kamakoura il ne se forma dans notre 
Bouddhisme aucune autre nouvelle secte. Mais de meme qu a 
lage de la maturite (de 40 a 30 ans) Ton essaie de conserver 
les forces que Ton a acquises, nos bouddhistes s’occupbrent 
de propager el de developper les doctrines fondles et dtablies 
et de solidifier les bases deleurs temples. Done, a cette 6po- 
que. nous avions un grand nombre de pretres excellents 
dans chaque secte 6tablie a I’epoque de Heian et de Rama- 
koura, et ceux-ci se distingubrent par leur mode de propa- 
gande. 

Nous pouvons citer quelques pretres qui eurent un grand 
renom, tels que Shinjo dans la secte de Tendai, Bouzan dans 
celle de Shingon, Ikkyou dans celle de Rinzai et Rennio 
dans celle de Shin. Ce dernier (Rennio) surtout efait un pro- 
pagateur zele sans rival qui fonda le temple de Hongwanji qui 
est cerfaineraent de tous les temples bouddhistes le plus fa- 
meux et le plus prospere. 

Ce fut grdee aux pretres que, pendant les troubles des 
guerres civiles, la littbrature ne fut pas perdue, et ce fut par 
leur courage et leur travail que I’bducalion put elre complbtbe. 
On pent dire qu’a cette epoque I’esprit religieux travaillait et 
se faisail sentir tres vivement dans loute la socibte du Japon. 

V 

EPOQUE DE LA VIEILLESSE 

Epoque de Tokougavja 
(1602-1867). 

L’an 1609 aprbs J.-C., quand Tokougawa Ibyasou soumit 
tous les daimios ou princes du Japon et prit le litre de Sho- 
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goun ou Commandeur en chefh6r6ditaire, ilreconnutabsolu- 
ment que la religion est une chose n^cessaire i Tadministra- 
lion d’un pays; il affermit alors les fondements des temples, 
compl^ta le systfeme des paroisses en leur donnant sa prolec- 
lion, et on pent a ce point de vue le comparer trhs justement 
a Charlemagne qui 6tablit solidement les bases du Christia- 
nisme en Europe. 

l6yasou et ses sucesseurs firent comme Charlemagne qui 
respectait la religion et mit toute son §nergie a la propager 
etqui, pour les proteger, plaga tous les temples sous sa puis- 
sance politique. 

Les Shogouns protegferent gen^reusement les temples, les 
placferent sous leur puissance politique et s’attachferent a 
faire aimer les pretres de la nation. 

Le resultat futcelui-ci : c'estqu’ilfut impossible de trouver 
un seul endroit d^pourvu de temple et de trouver un homme 
n’appartenant pas a une secte quelconque de la religion. 

Le Bouddhisme de cette 6poque eut alors beaucoup de res- 
semblance avec le systfeme paroissial de I’Europe au moyen 
age dont I’organisation desordres etait si remarquable. Lais- 
sez-moi citer k present quelques examples frappants del’atat 
du Bouddhisme a cette epoque. 

II aiait de r^gle, pour les pretres, de preter chaque annee 
devant leurs paroissiens, un serment religieux (centre les 
religions atrangbres); un pretre 6mettant une opinion etran- 
gfere a la religion ou ayant eu une mauvaise conduite 6tait 
puni par la loi. 

Chaque secte poss6dait un s6minaire pour I’instruction 
des jeunes prStres. 

Quand une chose est organis6e d’une faqon complSte au 
point de vue materiel, elle reste d’abord stationnaire, perd 
ensuite un peu de sa force et toute activity cesse bienlot en- 
tiferement. Pendant que les pretres qui habitaient tranquille- 
ment leurs temples s’occupaient a 6tudier etiiconserver leurs 
livres sacr6s, les paroissiens perdaient peu h peu la foi vive 
et n’assisterent plus qu’aux ceremonies. 


11 
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L'^tat du Bouddhisme ressemble ^trangement alorsal’^tat 
religieux de TEurope pendant le moyen age, et c’est pour- 
quoi nous appellons I’^poque de Tokougawa I’epoque de la 
vieiilesse. 


VI 

LE BOUDDHISME DEPUIS LA RESTACRATION DE 1868 ET SON 

AVENIR. 

Un grand mouvement se produisit lors de la Restauralion 
de 1868 ;toutes les soci6t6s du Japon se reveillferent de leur 
sommeil lethargique ; I’air stagnant qui regnait fut renou- 
vel6 et la religion sortit commed’un long reve. II faut remar- 
quer que la Restauration de 1868 futcritiqu6e en politique 
par ceux qui n’etaient pas partisans du mouvement stranger; 
elle 6tait cependant le resultat d’une bonne politique qui 
voulait ouvrir le Japon au commerce international, et se 
lancer dans la voie de la civilisation. 

Le meme r6sultat se produisit en ce qui concerne notre 
religion. 

Au commencement de la Restauration, le Bouddhisme eut 
a soutenir la lutte centre le principe anti-6tranger (car le 
Bouddhisme est d’origine etrangfere), maisaujourd’hui rfegne 
un grand esprit de renovation du Bouddhisme. 

Quelques details sur cette question ne seront pas inutiles. 
Au moment de la Restauration, le Bouddhisme fut, pour ainsi 
dire, renverse par le Shintoisme et il semhlait que cette der- 
niere religion fut devenue la maitresse. Mais, en 1875, le 
Bouddhisme sortait de I’etat precaire ou il se trouvait et de- 
veloppait de plus en plus sa puissance et son independance. 

Depuis la Restauration, divers missionnaires chretiens 
vinrent pour propager le Christianisme, mais leur influence 
futplutot faible, n’eut que peu de succfes et leurs efforts ne 
servirent guere qu’a activer davantage la renaissance du 
Bouddhisme. 
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En 1883, 1’association des bouddhistes devial autoaome ; 
en 1889, noire gouvernement par la Constitution nous ga- 
rantit la liberte de la foi religieuse; la meme annt^e (1889), 
le gouvernement pr6senta a la Chambre des Pairs une loi 
Goncernant la religion pour fixer la position I6gale des sectes 
et des temples, mais malheureusement cette loi, par suite de 
son imperfection, ne put pas passer. Depuis la Restauration 
les etudes du sanserif, du Bouddhisme, de I’histoire du 
Bouddhisme, de la science et de la philosophie des religions 
et des lois sacr^es, deviennent trbs en faveur, etnous voyons 
aujourd’hui une tendance tres accentuee a revivifier la 
croyance et la foi. L’Association des Jeunes Bouddhistes du 
Japon projette de r^unir les jeunes gens pour faciliter leurs 
etudes, r.411iance des Bouddhistes japonais projette eile 
aussi la reunion des paroissiens des differentes sectes, et 
nous avons commenc6 enfin a faire de la propagande a 16- 
tranger ; noussommes encourages deplusenpluschaque jour 
dans cette poursuite charitable en meme temps que sociale. 

Telle est la situation actuelle de notre Bouddhisme. 

L’histoiresuit toujours la mfime route. 

Quand un aieul terminesa vie, son petit-tils la commence; 
de meme, I’epoque de Tokougawa ou 6poque de la vieillesse 
du Bouddhisme se termine au moment ou la seconde phase, 
autrement dit, la deuxieme enfance de cette religion recom- 
mence. Le XX' si6cle sera surement I’^poque de la renais- 
sance du Bouddhisme japonais ; mais il taut que notre 
nouvelle enfance se joue sur le theatre international ou 
universel. 

Je crois que ce coup d’oeil jete sur les changements du 
Bouddhisme dans notre histoire nationale aura une heureuse 
influence dans I’avenir. Nous voyons prosp6rer avec plaisir, 
en Europe, I’^tude des religions, letude du Sanscrit et celle 
du Bouddhisme. Nous sommes trbs reconnaissants de cons- 
tater le r6sultat de ces etudes, mais nous avons encore 
quelque chose a demander aux personnes que ces 6tudes 
interessent. 
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Toutes les sectes du Bouddhisme japonais furent fondles 
sur la doctrine du Mahftyana (doctrine qui consiste a arriver 
au but en consid^rant la non-existence de chaque chose) ; 
cette religion demande une croyance trfes vive ; c’est une 
religion pratique ; elle r6pond au caractere de notre nation 
depuis 1350 ans, et aujourd’hui elle est r6pandue dans une 
population de quarante millions d’habitants. 

La philosophic qu’elle enseigne, le d^vouement qui la 
caracterise et le grand nombre de ses adherents demontrent 
son importance. 

Nous croyons, qu’il est de notre devoir d’attirer Tattention 
du public sur cette religion et nous prions ceux qui s’inte- 
ressent aux sciences religieuses de ne point en n6gliger 
rolude. 

N’^tudiez pas notre Bouddhisme comme une ancienne 
religion et dans le seul but de satisfaire votre curiosity ; 
mais 6tudiez-le comme une religion vivante, comme une 
religion d’aujourd’hui m&me et, puisque nous sommes dans 
la seconde enfance de cette religion universelle du xx® sibcle, 
aimez-la comme on aime un si jeune enfant, nous vous en 
serons reconnaissants, pour le bonheur de I’humanite et la 
manifestation de la v6rit6. 

J. Tchicadzumi 

1) Note de la Reaction: M. Tchicadzumi est directeur de [’Association des 
Jeunes Bouddhistes du Japon. 11 repreSentait au Congres le temple de Higashi 
Hongwanji. 



L’ETAT ACTUEL 

DU BOUDDHISME JAPONAIS 


Memoire lu en s4ance de section au Cong res international d’Histoire 
des Religions, le 4 septembre 1900. 


Cette simple note n’a pour but que de presenter les points 
essentiels de I’^tat actuel du Bouddhisme japonais. 

On divise I’histoire de notre religion depuis son introduc- 
tion de Cor^e au Japon en I’anSSl de I’fere chretienne jusqu’a 
nos jours en cinq p6riodes, et c’est de cette cinquifeme p6- 
riode commengant avec notre fere de Meiji, c’est-a-dire avec 
nofrerestauration que je dfesire, Messieurs, vous dire quelques 
mots. Cette pferiode n’embrasse encore qu’un espace de 
trente-trois ans. A la fin du rfegne de Tokougawa, des parti- 
sans du Shintoisme et du Confucfeisme mirent en avant I’idee 
du relfevement de la souverainetfe imperiale, alors que I’amiral 
amfericain Perry venait nous demander d’entrer en relations 
commerciales. Ce fulla le motif du renversement du gouver- 
nement Shogouual et I’empereur recouvrait ainsi sa souve- 
rainete dont depuis trois cents ans I’avait dfepouille la famille 
Tokougawa. Une grande rfevolution s’accomplit alors chez 
nous : tout est changfe et le Bouddhisme lui aussi est fortement 
atteint. 

Au temps des Shogouns le Bouddhisme exergait pour 
ainsi dire le monopole de la religion : toute autre fetait 
prohibee; shinto'istes et confuceistes sans aucune excep- 
tion de personnes, fetaient sous la dependance et a la 
merci des bouddhistes. Les prfetres bouddhiques alors 
s’habillent bien, se nourrissent et se logent de meme;le 
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monde les regoit avec respect, lears sectes rivalisent les 
unes avec les autres pour les dignites et la magnificence de 
leurs temples, mais ils ne font gufere rien pourla propagation 
deleur doctrine. Jaloux de la position pr6pond6rante et du 
luxe des pretres bouddhiques et prevoyant le relevement de 
la souverainet^ du Mikado, les shintoistes et les confuc6istes 
ouvrirent la lutte centre le Bouddhisme. Le respect envers la 
maison imperiale et Fe meprisde I’etranger firent attaquer le 
Bouddhisme et meme le Confuceisme comme etant des dogmes 
etrangers. Dfes que notre empereur eut ressaisile pouvoir en 
1867, il rendait un arret qui s^parait et affranchissait le Shin- 
to'isme du Bouddhisme et il interdisait aux prfitres bouddhi- 
ques le ministbre shintoique qu’ils pouvaient avant exercer 
concurremment, leur ordonnant, s’ils voulaient se consacrer 
au cube de Shinto, de se faire laiques, et il faisait bgalement 
reprendre Fhabit laique aux princes devenus pretres. Le gou- 
vernement de Meiji btablissait en mfeme temps au-dessus des 
huitministbres un bureau appelb ShinguiKwan ou bureau du 
Shintoisme: aprbs quoi il crbait des missionnaires officials 
chargbs de propager le Shintoisme. L’an 3 de I’bre du .Meiji 
(1870), le Mikado dbcretaitun nouveau regime sur la religion 
et la politique : la nouvelle bglise prenait le nom de Grande 
Doctrine et les missionnaires officials recevaient le litre de 
docteur et etaient repartis en cinq classes, les prbfets et secrb- 
taires des dbpartements btant pris parmi eux. Un laique 
dbsirait-il propager le dogme de Shinto suivant ses facultbs, 
il se voyait aussitot nommb secrbtaire ou sous-secretaire, ce 
qui btait parfaitement deraisonnable. 

En 1871, le Shingui ou bureau de Dieu est bleve au rang 
de ministbre et les relations entre le Bouddhisme et le gou- 
vernement sont entibrement rompues : le sanctuaire de la 
maison imperiale est fermb, la fete bouddhique de I’empe- 
reur supprimbe et la statue de Bouddha de I’bglise impbriale 
transportbe dans un autre temple hors de la rbsidence sou- 
veraine. Non seulement alors tous les litres honorifiques 
appartenant aux temples bouddhiques sont prohibbs, mais 
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aussi ils voient leurs biens fonciers confisqu6s par le gouver- 
nement. Chose assez curieuse a noter, tous les bonzes s’in- 
clinbrent sans nne vell6ite de resistance devant ces ordres, 
et pourtant quelle juste raison ponvait-on invoquer pour 
mettre ainsi la main sur ces propriet6s foncibres? Aucune 
assurement. 

En 1872, le gouvernement retirait auxprStres bouddhistes 
tous leurs litres hierarchiques et pour les mieux faire rentrer 
dans les rangs de la societe, ils durent abandonner leurs 
noms de religion et reprendre celui de leur famille. Le de- 
cret abolissait aussi la prescription religieuse etablie dans 
loutes les sectes, excepte celle de Shin Shu, interdisant aux 
pretres de se marier et de manger dn poisson et de la 
viande. On ferme tous les temples sans fidbles ni pretre ti- 
tulaire, sauf les m^tropolitains, et Ton defend aux bonzes 
formellement de qufiler. 

En 1874, la cremation qui depuis I’introduction du Boud- 
dhisme au Japon 6tait entr6e dans les habitudes, est sup- 
prim6e et dans tous les d^partements un grand nombre de 
temples sont detruits sans motif par les partis anti-boud- 
dhistes. Comme raison de Finterdiction de la cremation, on 
jnvoquait I’humanit^ ; un pretre r^pondit courageusement 
qu’en se plagant a ce point de vue, I’inhumation 6tait tout 
aussi inhumaine. En Europe, quand reparut la cremation, 
r^glise all6gua que c’elait d6truire des corps qui devaient 
ressusciter au jour du Jugement Dernier. 

A la meme 6poque les bonzes et leurs 6glises se virent 
places sous I’autorit^ du bureau des temples ressortissant au 
ministfere du peuple ou ne se rencontrait aucune influence 
bouddhique. Toutefois la propagation de la Grande Doctrine 
n’avangait pas et I’intenlion de composer des livres saints 
6chouait 6galement. Dans le but de donner un essor a cette 
propagation sans s’occuper des c6r6monies, le bureau de 
Dieu fut alors remplac6 par le ministbre du Culte, qui rbdigea 
comme programme de I’enseignement de la foi que devait 
suivre le peuple les trois articles suivants : 
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!• D6velopper I’idee du respect des dieux et cella du pa- 
triolisme ; 

2* Expliquer la loi de la nature et la morale ; 

3° Servir I’empereur et ob6ir a ses ordres. 

Le gouvernement nommait un chef des missionnaires offi- 
ciels dans chaque secte du Bouddhisme et du Shintoisme et 
cette meme ann6e les diverses sectes bouddhiques lui deman- 
daient de fonder un 6tablissement d’enseignement oh le Shin- 
toisme et le Bouddhisme pussent I’un et I’autre propager les 
trois articles gouvernementaux etou chaque secte put former 
ses ministres ; le gouvernement acquiesqa a cette demande. 
A condition de ne pas centre venir aux trois articles preciths, 
toutes les sectes bouddhiques purent repandre leur doctrine 
librement. II arriva que des gens sans aucune connaissance 
du Bouddhisme ou du Shintoisme furent fails missionnaires 
officiels; on vit les pretres bouddhistes eux-memes prendre 
des vetements laiques et ne propager parfois que les trois 
articles officiels. Alors, la doctrine propre du Bouddhisme 
tomba. 

11 y a quelques annees la secte du Nishi-Hongwanji envoya 
quelques personnes en Europe ou elles se rendirent compte 
de r^tat des religions dans la society. A leur retour au Ja- 
pon, un prfitre du nom de Shimazi proposa de s(§parer le 
Bouddhisme du Shintoisme els’hlevacontre la politique reli- 
gieuse du gouvernement. Celui-ci ferma alors I’htablissement 
de I’enseignement des trois articles, le minislere des Guiles 
htait en mfime temps supprim6 et les affaires ecclhsiastiques 
htaient remises au bureau bouddhique et shintoiste du minis- 
thre de I’lnthrieur. 

En 1884, le gouvernement supprimait I’institution des 
missionnaires officiels bouddhiques et shintoistes et il con- 
fiait aux chefs des sectes des deux cultes remplissant les 
conditions requises la nomination et la direction des mis- 
sionnaires particuliers. 

En 1889, un article de la nouvelle constitution proclamait 
la tolerance religieuse ; alors le Ghristianisme prit de I’essor 
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dans la soci6t6 japonaise, les trois cultes bouddhique, shin- 
toiste et chr^tien, sans avoir a lutter comme autrefois les 
uns contre les autres, travaillbrent pacifiquement chacun 
dans son domaine etle Bouddhisme en particulier, profitant 
de cette occasion^ afifermissait sa base. 

En 1899, le gouvernement presentait a la Chambre des 
pairs une loi eccl6siastique r6gissant toutes les sectes du 
Bouddhisme, du Shintoisme et du Chrislianisme, mais apres 
une longue et vive discussion cette loi ne passa pas. Elle a 
soulevd deux opinions ; les uns desirent redonner au Boud- 
dhisme une puissance privilegide, les autres laisser libres 
toutes les religions sans intervention aucune de la part des 
pouvoirs publics. Le motif du rejet de cette loi 6tait son 
obscurity et ses imperfections. Un certain partisan du Boud- 
dhisme s’opposa vigoureusement au vote de cette loi, et par 
des insinuations et des intrigues amena les pairs a voter 
contre. 

C’est aujourd'hui au Japon une grande question que de 
savoir si notre gouvernement doit faire passer une telle loi 
sur les rapports futurs des religions et de I’Etat ou bien s’il 
doit admettre la libertd entibre comme en Amdrique. 

Dans le Bouddhisme japonais la secte de Shin Shu est de 
beaucoup plus florissante que touteslesautres. Les deux Hong- 
wanji de cette secte envoient des missionnaires a San Fran- 
cisco, en Chine, a Singapour, a Formose et en Cor6e. De 
plus, ils font venir de temps en temps des 6lfeves en Europe 
pour y apprendre ou rechercher ce que Ton juge necessaire. 
A I’exception de notre secte du Shin Shii, depuis la premifere 
ann6e du Meiji par suite de la confiscation des biens fonciers 
eccldsiastiques, toutes les sectes bouddhiques tombent de 
jour en jour. 

En terminant, messieurs, permettez-moi de renvoyer a 
mon livre surle Bouddhisme japonais ceux d’entre vous qui 
voudraient avoir de plus amples informations sur notre reli- 
gion au Japon. 


Ryavon Fujishima. 



LE FOLK-LORE 

ET LA SCIENCE DES RELIGIONS 


Discours prononce en seance g6nerale au Congres international d’Histoire 
des Religions, le 6 septembre 1900. 


Mesdames, JIessieurs, 

Ce n’est point sans quelque appri^hension que je prends 
aujourd’hui la parole : la tdche qui m’incombe est singulifere- 
ment lourde et je redoute fort de m’y trouver inegal. Le 
plus illustre repr^sentant des 6tudes d’ethnographie reli- 
gieuse, I’initiateur de cette m6thode anthropologique qui 
nous a permis d’apercevoir sous un jour si nouveau et si inat- 
tendules cultes et les mythcs des peuples de I’antiquitd, M. 
E. B. Tylor nous avait laiss6 esperer qu’il consentirait a venir 
exposer ici meme ses vues sur les services que peuvent ren- 
dre a la science g^n^rale des religions les recherches sur les 
croyances et les pratiques des peuples non civilises. Mais 
pour notre malheur la session annuelle de la « British Asso- 
ciation » s’ouvrait a Bradford au moment mfeme oh se reunis- 
sait ici notre Congrhs; M. Tylor, retenu a Bradford par ses 
fonctions presidentielles, s’esl done vu obligh de ne pas don- 
ner suite au projet qu’il avait form^ et de manquer trhs invo- 
lontairement a la promesse qu’il avait bien voulu nous faire 
et dont nous avions escompt^ I’ex^cution. Je tiens a exprimer 
au nom du Bureau, notre vif regret de ce contre-temps et 
j’estime qu’a vrai dire, e’est du Congrbs tout entier que je 
suis en ce moment I’interprbte. Nous avons d’ailleurs en ce 
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domaine vraiment jou6 de malheur : I’un des plus 6minents 
folk-loristes du Royaume-Uni et qui a droit k la reconnais- 
sance de tons les amis des traditions populaires en sa double 
quality d’erudil et penetrant ecrivain et d’impeccable et libe- 
ral editeur, M. Alfred Nutt, avail trbs aimablement accepts 
d’entretenir du pr6cieux secours que pouvait apporter a I’in- 
terpretation des rites religieux et des 16gendes divines ou 
h^roiques I’etude des coutumes encore en usage parmi les 
paysans d’Europe et des contes merveilleux que Ton se r^pbte 
a la nuit close depuis tant de siecles d’un bout du monde a 
I’autre. Son nom figurait a notre programme et nous etions 
assures que par lui la cause du folk-lore serait 61oquemment 
et habilement plaid6e. Mais void qu’il y a quelques jours une 
lettre nous est arriv^e, messagbre de mauvaises nouvelles, 
qui nous a appris que ses affaires exigeaient imp6rieusement 
la presence de M. Nutta Londres pendant toute cettesemaine ; 
il a done 6t6 contraint de nous demander de le relever de 
I’engagement qu’il avail pris envers nous et il nous a bien 
faUu, encore que fort a contre-coeur, nous resigner a ne 
I’entendre point. 

Devant cette double defection, off les circonstances les 
avaient amends en d^pit d’eux-mfimes, de deux d’entre les 
meilleurs tenants de I’^cole anthropologique, le parti le plus 
simple et peut-elre le meilleur, eut 6t6, semble-t-il, de rayer 
du programme des stances gen6rales la question qu’avait 
si gracieusement accepts de trailer M. Nutt, comme en avail 
d6ja disparu la conference que M. Tylor nous avail fait un 
instant esperer. Le Bureau du Congres n^en a pas juge ainsi 
et m’a impose la perilleuse mission — k laquelle j’aurais aime 
k pouvoir me derober — d’etre pour quelques instants parmi 
vous le porte-parole des ethnographes et des folk-loristes. 
Il a estime que le folk-lore et les recherches sur les croyances 
et les institutions religieuses des non-civilises avaient leur 
place marquee en ce premier Congrks d’Histoire des Religions 
— et il ne m’appartenait pas de m’inscrire en faux centre 
une opinion qui etait un hommage rendu k la haute im- 
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portance d’6ludes auxquelles j’ai consacr6 la meilleure pari 
de mon temps et de mes forces. Nous 6tions pris de court et 
il nous eiit et6 impossible de nous assurer en ces quelques 
heuresle concours d’un savant dontle nom aurait plusd’eclat 
et la parole d’autorit^ que n’en peuvent apporter aux miens 
mes tres modestes Iravaux. Au risque done de sembler man- 
quer a ce devoir primordial de se bien connaitre soi-m6me 
et d’avoir une netle conscience de sa propre insuffisance, 
j^ai d6f6rd a I’invitation presque imperative qui m’^tait 
adressee : je compte^ Messieurs, sur votre indulgence et j’ose 
esperer que vous accueillerez avec bienveillance et sans les 
soumettre a une trop rigoureuse critique ces quelques paro- 
les improvis6es, que je n’elais qu’a demi le maitre de ne 
prononcer point. 

Ona appel6 le xix' sifecle le siecle de I’histoire : et ce nom lui 
sied a tous^gards. On a compris aucours de ces cent derniferes 
ann^es que le seul moyen de rendre compte d’une institution, 
d’une coutume, d’une opinion, d’une manibre de sentir ou de 
penser, c’6tait de rechercher comment eUes 6taient n6es, 
comment elles s’6taient lentement et graduellement form^es, 
quelles transformations elles avaient subies et sous quelles 
influences. Il n’en va pas ditferemraent des croyances et des 
pratiques religieuses que de toutes les autres et, en une large 
mesure, I’hisloire des religions s’est substitute comme mt- 
thoded’hermtneutique aux anciennes dogmatiques; elle ne 
saurait pretendre sans doute a les remplacer de toutes pifeces, 
mais elle adu moins restreintleur domaine en de plus ttroites 
limites, elle I’a circonscrit entre des frontibres plus exacte- 
ment tractes. 

Parmi les recherches relatives aux transformations que 
subissent au cours de revolution et les maniferes de com- 
prendre, de sentir et d’imaginer des hommes et les actes 
qu’ils accomplissent en conformitt avec ces penstes et ces 
tmotions incessamment changeantes, il n’en est pas qui 
prtsentent un plus haul interet que celles qui se rapportent 
aux premibres periodes du dtveloppement social. Les mani- 
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festalions de I’activit^ humaine sont, en ces societ6s encore 
relativement pen complexes, plus ais6es a rattacher aux con- 
ditions psychologiques qui permettent d’en rendre raison ; 
elles s'expliquent par le jeu de quelques lois economiques, 
mentales et sociologiques qui se verifient en tous les coins 
du monde, elles ne sont pas sous la d6pendance de circons- 
tances historiques, qui ne se retrouvent pas deux fois pa- 
reilles a elles-memes au cours des temps. Plus voisines des 
origines, elles n’ont pas subi a un meme degre ces deforma- 
tions que revblent a un si haut point les coutumes, les rites, 
les dogmes et les legendes dont sont tissees les grandes reli- 
gions historiques : lesmythesne sont point encore devenusdes 
allegories a cette phase lointaine de la vie de Thumanite, ni 
les rites des symboles ; toutes les croyances doivent etre, en 
ces Ages recuies,naivement acceptees comme elles sont expri- 
mees na'ivement et les pratiques doivent §tre envisag6es du 
point de vue bien souvent le plus imm^diatement et, je dirais 
presque le plus enfantinement utilitaire ; le grand danger ici, 
c’est d’interpr^ter et de raffiner trop. Les diverses maniferes 
de se repr§senter I’univers et les dieux, la condition des 4mes 
aprbs la mort, et les relations de la morale et des pratiques 
rituelles n’ont pas revfitu en un meme groupe social cette 
uniformity, cette sorte de rigidity et de nettety dans les con- 
tours que seules leur confbrent les formules dogmatiques en 
les isolant, si j’ose dire, des esprits qui les pensent ; elles 
restent I’expression immydiate des conceptions et des senti- 
ments du plus grand nombre, elles demeurent Iransparentes 
et ne sont point obscurcies par I’ombre de celong passy que 
trainent derribre elles les traditions des nations d’aujour- 
d’hui. 

Et ces formes relativement primitives de la religion, nous 
avons ce rare privilbge de pouvoir encore a I’heure prysente 
les observer directement ; il nous est donne en bien des cas 
d’assister aux cyrymonies de cultes qui sont demeurys en leur 
forme assez voisins du type qu’ils affectaient aux plus anciens 
ages de I’humanity, de voir fonctionner les institutions reli- 
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gieuses que I’existence de ces cultes conditioiine et neces- 
site, de recueillir des mythes et des legendes series Ifevres 
memes de ceux qui n’oat pas cesse d’en admettre I’entifere et 
iitt^rale verit6. Bien des « especes » ont peri dans la grande 
famille des religions ; nous ne les connaissons plus que par 
les monuments qu’elles ont laiss6s derrifere elles, paries do- 
cuments oil elles sent decrites, par !es dogmes ou elles se 
sont cristallisees, par les coutumes ou parfois elles se sont 
survecu a elles-memes. Maisles religions qui ont p^ri avaient 
toutes atteint un degre relativement 6lev6 de complexite et 
de raffinement : la vieille magie naturiste, les vieux cultes 
funeraires et I’antique animisme sont demeures vivants et il 
nous est loisible, si nous consenlons a passer les mers, de par- 
ticiper a des ceremonies qui nous ramenent a un etat de civi- 
lisation, depuis de bien longs siecles, disparu sur le sol ou 
nous habitons. 

Ge serait a coup sOr une grave erreur que de s’imaginer 
que retude, si penetrante et si complete qu’on la suppose, 
des religions des non-civilises peut nous permeltre d’antici- 
per en quelque sorte sur I’avenir, de pr^voir le d6veloppe- 
ment des grandes religions historiques et nous dispenser 
ainsi en une cerlaine mesure de I’examenminutieux des mo- 
numents et des textespar oil elles nous sontconnues. L’etude 
de I’embryologie ne saurait supplier a I’ignorance ou meme 
a la connaissance incomplete de la structure et des fonctions 
de retre individuel ou collectif qui est parvenu a un haut 
degrd d’organisation, mais seule, elle rend possible I’intelli- 
gence parfaite de cette structure et de ces fonctions, seule 
elle fournit quelques-uns des elements essentiels de leur 
explication. Elle ne suffit pas sans doute, mais elle estneces- 
saire et le grand me rite de Tylor et de ceux qui I’ontprdcede 
et suivi dans cette voie est de I’avoir rendu sensible, non pas 
par une argumentation logique, dont, en ces malibres, on 
croit parfois aise et legitime de meltre en question la vali- 
dity, mais par les fails. 

Par I’ytude mdthodique des religions des peuples non-ci- 
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vilis^s, de leurs coutumes, de leurs institutions sociales, de 
leurs contes et de leurs traditions, ils ont reussi a rattacher 
d’une mani^re plus imm^diatel’liistoiregen^rale des religions 
a la psychologie, celte histoire naturelle de I’esprit humain, 
et a mettre en plus vive lumifere ce caractfere de toutes les re- 
ligions, qui ne se transfornjent point en philosophies, leur 
caractfere social et collectif. Et il devenait Evident, ce que la 
forte originality des grandes religions historiques, des reli- 
gions ythiques surtout, avait en quelque mesure dissimuiy, 
que dans son dyveloppement religieux, comme dans son dy- 
veloppement yconomique ou moral, I’humanity ohyissait a 
des lois uniformes, qu’il y avait une religion commune de 
I’humanite. 

Les liens de la religion apparaissaient plus nets et plus 
etroits avec cette science et cette technique primitives, la 
magie, et Ton comprenait mieux en queUe relative indypen- 
dance elle s’ytait longtemps trouvye a I’dgard de la morale 
et comhien les dieux s’ytaient autrefois dysintyresses de la 
fagon dont les hommes se comportaienl entre eux. 

Si tous les problymes ne recevaient pas de la connaissance 
de ces donnees nouvelles une solution plus satisfaisante, il 
n’en ytait du moins aucun dont la position meme ne fut en 
quelque mesure modifiye et heureusement modifiye ; bon 
nombre de questions factices ytaient dysormais ycartyes. On 
s’accoutuma de plus en plus, et ce fut peut-etre la le meilleur 
service que rendirent les travaux de I’ycole anthropologique, 
a ne plus theoriser a perte de vue sur les origines religieuses 
de I’humanity, a ryduire aulant que possible le nombre des 
hypothfeses et b raconter au lieu de supposer. 

Le danger sans doute, c’ytait de myconnaltre en quelque 
mesure I’originality des grandes religions historiques et ce 
qu’elles doivent a la personne mSme de leurs fondateurs et 
au milieu oh elles sont nyes et oii elles ont grandi, c’ytait de 
regarder la mythologie de I’lnde ou de la Grbce a la lumibre 
des lygendes polynysiennes et d’interpryter les rites religieux 
du christianisme par analogie avec les pratiques cbrymo- 
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nielies des nisgres d’Afrique, sans tenir compte du sens trfes 
diff6rent qui, en des etats de civilisation aussi divers, pent 
s’attacher a des c6r4monies ouadescroyancesen apparence 
fort semblables; les origines peuvenl etre pareilles, mais le 
chtoe aprbs tout n’est point identique an gland dont il est sor ti . 
Ce danger-la toutefoisn’est point fort aredouter: theologiens, 
orienlalistes, arch6ologues et mythologues sont en posses- 
sion d’6tat, et il n’y a pas lieu de craindre qu’ils se laissent 
deloger des positions qu’ils occupent. IIs sauront opposer 
aux tentatives d’empi^tement des ethnographes et des so- 
ciologues, a supposer qu’il s’en produise, une tres vigou- 
reuse resistance et Ton serait fonde plulot a apprehender 
qu’ils se refusent a imiter le bel exemple qui a ete donne, 
enlre plusieurs, par A. Lang, J. G. Frazer et L. Farnell, de 
faire s^rvir a I’explication des mythes grossiers on absurdes 
et des rites magiques, qui figurent dans bon nombre des plus 
nobles d’entre les religions, ceque nous savons des pratiques 
ceremonielles des sauvages et de leur enfanline tbeorie des 
evenements de la nature. 

Et la raison que sont tout prgts a invoquer pour justifier 
leurrefus d’admettre aucune comparaison entre les religions 
de I’antiquite aryenne ou semitique et celle des non-civilis6s 
d’aujourd’hui, bon nombre de philologues et d’historiens, 
c’est que les sauvages actuels appartiennent a des races fort 
diff^rentes de celles auxquelles appartenaientnos ancetres et 
que nous n’avons pas de preuves directes que les Germains, 
les Celtes, les Grecs, les Aryens de I’Inde ou les H6breux aient 
jamais passe par un 6tat social analogue a celui des Bantous 
de I’Afrique australe, des Esquimaux ou des Australiens et 
partage des croyances pareilles aux leurs ou pratique des 
rites de meme signification et de meme port6e. Us estiment 
que cette notion de I’unit^ de I’esprit humain, qui semble k la 
plupart des ethnographes leur §tre impos^e par les fails, est 
une hypothbse gratuite et sans fondements, et ils expriment 
une entifere defiance envers toutes les comparaisons faites 
entre des populations qui ne font pas partie de la meme famille 
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linguistique. On pourrait objecter a cette argumentation, 
d’une part que les sauvages actuels appartiennent a des races 
extremement ditfdrentes les unes des autres et qu’ils presen- 
tent cependant,a un meme stade de civilisation, une frappante 
uniformite de croyances et de coutumes, et, d’autre part, que la 
communaute de langue n’implique pas la communaute de 
race ni meme de moeurs, d’usages ou de maniferes de penser. 

Mais surtout, c’est ici qu’interviennent I’archeologie prd- 
historique et le folk-lore. Les recherches arch^ologiques ont 
6tabli que la civilisation mat6rielle et le genre de vie des 
anciens habitants de I’Europe el de I’Asie, qui sont bien, 
semble-t-il, les ancetres de leurs habitants actuels, dtaient a 
peu de chose pr^s identiques a ceux des sauvages d’aujour- 
d’hui. II serait etrange qu’en des conditions ^conomiques et 
sociales pareilles, des conceptions religieuses se fussept d6ve- 
lopp6es, qui n’auraient eu entre elles aucune analogic’, et que 
les pratiques rituelles se fussent affranchies de toute depen- 
dance envers des croyances que rdvfelent et le mobilier fune- 
raire et les objets talismaniques que Ton retrouve dans quel- 
ques-unes des plus anciennes stations occup6es par des 
hommes. Et d’ailleurs, il n’est pas besoin de recourir en ce 
domaine a des hypotheses. Tylor, Mannhardt et Frazer ont 
montrd que dans les coutumes agraires et familiales des 
paysans d’Europeont survecu des pratiques qui rappellentde 
la mani^re la plus evidente les rites, et surtout les rites ma- 
giques, en usage chez les noirs d'Afrique ou les Indians 
des deux Am6riques et, depuis qu’out dte publics les clas- 
siques travaux des freres Grimm sur les contes populaires, 
on a chaque jour r6uni de nouvelles preuves de I’identit^ des 
croyances, qui ont trouve dans ces r^cits merveilleux leur 
expression presque partout semblable a elle-meme, des lies de 
la Soci6t6 aux rives de I’Elbe et du Bornou a celles de la Volga. 

Expliquer toutes ces ressemblances par des coincidences 
fortuites ou par des emprunls, c’est faire vraimentau hasard, 
aux chances heureuses et a I’instinct d’imitation une part 
un peu large, et cette explication semble moins acceptable 

12 
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encore en matiere de coutumes et de pratiques qu’en ma- 
ti^re de legendes^ de contes a rire ou meme de mythes. 
Un conte, un mythe, cela a des ailes et vole de bouche en 
bouche ; les dogmes aux contours arret^s sont une invention 
recente que ne connaissait pas la haute antiquity et qu’igno- 
rent encore aujourd’hui les non-civilises. Chaque sauvage, si 
j 'ose ainsi parler, se fait une theologie a sa mesure et, si elles 
sont etrangement pareilles, c’est que les esprits de tous ces 
theologiens amateurs sont tallies sur le meme patron, et que 
les maWriaux dont ils disposent ne sont pas fort varies. Ils 
n'ontnul scrupule aureste aenrichir leur encyclop6die scien- 
tifique et religieuse de notions venues d’ailleurs, qu’ils com- 
binent le plus ingenuement du monde avec les traditions 
qu’ils ont revues en heritage de leurs ancetres, et, si le recil 
merveilleux qu’ils ont entendu conter est ou emouvant ou 
grandiose ou gracieux ou comique, ils satisfont en meme 
temps qu’a leur ardent desir de savoir davantage — tout leur 
est au mfime litre v6rit6 — ace besoin de beauts, detra- 
gique et d’amusement qu’ils ont au cceur comme nous- 
memes. Mais pour une coutume, pour un rite, il en va tout 
autrement ; ils sont partie integrante de la vie d’une tribu. 
De I’observation stricte de la coutume, de la fidelile a c6l6- 
brerle rite et a le c^lebrer exactement, sans rien modifier, 
sans rien omettre, ni rien ajouler, depend sa prosperity et 
parfois son salut meme. Ce ne sont point choses que Ton em- 
prunte a autrui sans y prendre garde et une tribu ou une 
cite ne renonce qu’a bon escienl a ses manibres tradition- 
nelles d’agir et de se comporter avec les dieux. Ce n’est qu’en 
des conditions trbs spbciales qu^elle renonce aux cyrbmonies 
qui sont en usage chez elle pour adopter les cbremonies 
de I’etranger. On change de dieux, a vrai dire, plus aisbment 
que Ton ne change de culte. 

Et d’ailleurs les dieux que Ton emprunte aux autres 
peuples, ce sont les grands dieux, les dieux qui regoivent un 
culte officiel et public et qui prbsident aux destinees du corps 
social tout entier. Ces divinitbs secondaires, qui rendent la 



LE FOLK-LORE ET LA. SCIEXCE DES RELIGIONS 


ns • 


• 

terre fertile et font se multiplier les troupeaux, ces divinit6s, 
qui habitant dans I’^paisseur des forets ou an creux des fon- 
taines,ces dieuxagraires,pastoraux ou siivestres qui tiennenl 
dans la vie dechaquejour la place pr6pond6rante, s’ils n’appa- 
raissent pas avec le meme 6clat dans les c6r6monies publiques 
que les Immortels qui sifegent au plus baut des cieux parmi 
les etoiles, tous ces etres surnaturels, en un mot, collabora- 
teurs infatigables des hommes dans leur lourde tache de 
laboureurs et de bergers, sont comme enracin^s au sol. 11s 
sont attaches a tel lieu, a tel arbre,atelle source, a tel rocher; 
il ne depend de personne de transporter ailleurs leur culte. 
Si on leur apportait des offrandes et des prieres la ob ils ne 
sont point, ce seraient des offrandes et des prieres vaines, 
elles ne parviendraient pas a leur adresse. Et il en est de 
m6me du culte que I’onrenda ses morts, au genie protecteur 
du foyer, aux esprits familiers qui bantent la maison : il n’est 
pas de coutumes auxquelles une race demeure plus fidele 
que ses coutumes domestiques,il n’est pas de cultes qui sub- 
sistent plus longtemps identiques a eux-mfemes, en leur forme 
et jusqu’en leur esprit, que les cultes familiaux. Si done 
nous retrouvons chez les paysans d’Allemagne ou de Russie 
des coutumes agraires et des superstitions domestiques 
pareilles a celles qui existent a I’heure actuelle chez les indi- 
genes d’Oe^anie ou d’Afrique, il nous faudra bien admettre 
qu’elles sont nees independamment les unes des autres, 
qu’elles tienuent les unes et les autres a ce qu’il y a de plus 
intime et de plus profond dans la structure mentale des popu- 
lations qui y sont demeurbes fidbles. On ne voit gubre, d’aii- 
leurs, comment elles auraient pu btre importbes parmi les 
sauvages et par qui; on voit moins encore comment elles 
auraient pu btre apportbes dans nos campagnes d’Eu- 
rope, et a quelle date et dans quelle intention. Nul au 
reste n’a jamais cherchb a btablir directement et dogma- 
tiquement qu’il en a bien etb ednsi ; on a fail maints rai- 
sonnemenls qui impliquaieut le bien fondb d’une hypo- 
thfese de cette espbee, on ne I’a jamais bmise avec aissu- 
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ranee, on ne lui a jamais donn6 quelque precision. 

Mais ces coutumes, ces rites, ces usages sont en contra- 
diction chaque jour plus evidente avec I’ensemble des con- 
ceptions des paysans d’Europe, ilsne s’accordaient d6ja point, 
il y a bien des sifecles, avec bon nombre de leurs croyances 
et de leurs manibres de penser. 11s semblent d6raisonnables 
et puerils et parfois choquants, si on les met en regard de 
toutes nos habitudes d’esprit et ne se rendent acceptables a 
notre raison et a nos sentiments qu’en se couvrant d’un vete- 
ment d’emprunt, qui d6guise leur veritable caraetbre, leur 
caractere magique. Pour s’accommoder a notre conscience 
chretienne, les gbnies et les esprits se griment en saints et 
en saintes et les pratiques de sorcellerie prennent de faux airs 
de prieres et d’offrandes. 

Ces usages el ces traditions s’bclairent tout au contraire 
de la plus franche lumifere dbs qu’on les replace dans leur 
cadre nature! et la signification en devient dbslorsbvidente ; 
ce cadre, e’est celui de la vie sauvage. 11s ne s’expliquent 
que par I’btat mental des non-civilises et par les conditions 
d’existence qui engendrent cet btat mental, les emotions 
et les images qui le constituent, les conceptions oil il se 
definit, les actes qu’il determine. Les rites accomplis par le 
sauvage, les cbrbmonies qu’il celbbre, les explications qu'il 
se donne a lui-meme des phbnomenes naturels, les idbes qu’il 
se fait de Fame et de sa destinee, les coutumes sociales aux- 
quelles il obeit, les pratiques auxquelles il a recours pour as- 
surer sou bon sucebs a la chasse ou a la guerre, la fertilitb du 
sol qu’il cultive et la fbcondite de ses troupeaux, les incan- 
tations magiques qu’il emploie pour gubrir les maladies ou 
pour mettre a mal ses ennemis, lout cela constitue un en- 
semble homogbne et cohbrent ou des matbriaux de mbme 
nature sont partoul mis en ceuvre. 

La consequence a laquelle on ne saurait que trbs malaisb- 
ment se soustraire, e’est que ces mille superstitions que la pas- 
sion fervente des « traditionnistes » a recueillies au cours de 
ce siecle parmi les paysans d’Europe et d’Asie et qui persistent 
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jusque dans les usages des ouvriers urbains, la ou la diffu- 
sion de I’instruction 6l6mentaire est encore incomplete et 
recente, ne sontque les debris d’unvasle ensemble decroyances 
et de pratiques, qui ont prisnaissance et se sont d6veloppees 
alors que nos ancetres etaient dans un etat de civilisation 
analogue a celui des sauvages actuels et se faisaient du monde 
et de ceux qui I’habitent des representations pareilles acelles 
que s’en formail naguere un Maori ou un Indien. 

Le folk-lore nous fournit le « missing link » qui nous per- 
met de raltacher a leurs lointaines origines les grands sys- 
temes religieux qu’ont lentement eiabores en des ages qu’at- 
teint a peine notre regard la pens^e et la conscience des 
peoples de langue aryenne ou semitique, les institutions sa- 
cerdotales qu’ils ont engendrees, les symboles et les mythes 
ob ont trouve leur expression les conceptions et les senti- 
ments qui leur ont servi de mal^riaux. Les faits que d^couvre 
k rheure pr6senle la patiente observation du folk-loriste ne 
sonl que des survivances ^parses d’un 6lat de choses d^s 
longtemps disparu. Isolds, ils demeureraient inintelligibles; 
ce ne seraient que des bizarreries sans portae, des ^tranget^s 
auxquelles seule se pourrait attacher lafanlaisie paradoxale 
d’un collectionneur. Mais, rapproch^s les uns des autres, 
disposes en groupes et en series, ils revetent une significa- 
tion toute dififerente : ce sont des temoins qui evoquent a nos 
yeux la vie de nos ancetres, cette vie a tant d’6gards pareille 
a celle que vivent les Bantous pasteurs de I’Afrique australe 
ou les M6lan6siens, cultivateurs de taros et d’ignames, qui 
fouillent de leurs houes le sol fertile des lies oc6aniennes. 
Les usages des paysans, lorsque nous les comparons aux pra- 
tiques magiques auxquelles ont recours les sauvages d’au- 
jourd’hui, cessent de paraitre absurdes et les proc6d6s th6- 
rapeutiques du sorcier noir, dont il comprend encore les 
raisons, viennent fournir une justification a ceux du rebou- 
teux de nos campagnes, qui fait ce qu’il a vu faire a ses an- 
ciens, sans savoir pourquoi et sans avoir d’ailleurs le plus 
souvent la curiosity de se le demander. Les recettes pour la 
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gu6rison des verrues nous mettent en presence des concep- 
tions fondamentales de la philosophie des non-civilises : pour 
faire disparattre une verrue, on la frotte avec un morceau 
de lard qu’on enterre ensuite eu un tas de fumier ou on le 
laisse pourrir. Toute la « magie sympathique » est la en 
raccourci. Et les doctrines relatives au transfert des mala- 
dies et des maux survivent encore dans la coutume de sus- 
pendre aux buissons les chemises des enfants malades de la 
fievre. L’habilude des amoureux d’echanger une meche de 
leurs cheveux devient le plus claire du monde si Ton songe a 
la terreur eprouvee par le sauvage a la pensee qu’un de ses 
ennemis a pu s’emparer des rognures de ses ongles ou d’un 
poll de sa barbe. La connaissance des multiples tabous aux- 
quels sent astreints les non-civilises fait apparaitre en une 
claire lumiere les raisons de I’interdiction dont les supersti- 
tions populaires frappent certains actes et certaines paroles 
et, lorsqu’on songe a I’institution du tot6misme, on ne s’^toone 
plus de voir les destinees d’une lamille 6troitemenl associees 
a celles de telle ou telle espbce animale. Les travaux de Frazer 
et de Hartland sur Tame ext^rieure nous permettent de com- 
prendre ais6ment par quels liens le sort d’un homme peut 
etre uni a la vigueur et a la verdoyante santd d’un arbre et 
les cdr^monies des semailles et de la moisson cessent pour 
nous d’etre myst^rieuses lorsque nous reviennent a lapens6e 
les sacrifices agraires accomplis par les Khands ou les Pavv- 
nis. 11 n’est point jusqu’aux ^itranges pratiques auxquelles se 
livre le « Sin-eater » au pays de Galles qui ne s’6clairent 
d’un jour nouveau lorsqu’on les rapproche de ces rites d’an- 
thropophagie familiale, si largement repandus dans I’Am^- 
rique du Sud et en Australie. 

Les etudes de folk-lore ont 6td long temps fort peu m6tho- 
diques; on recueillait des legendes et des traditions pourle 
plaisir de les recueillir, on notait des coutumes, parce 
qu’elles semblaient amusanteset singuliferes, ou parce qu’en 
elles survivait la m^moire du vieux temps, de ce vieux temps 
qui apparaissait, en cette lumibre attenu6e que font les siecles 
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ecoul6s, pare de grdce naive et de je ne sais quel charme 
d’enfantine et fraiche podsie. II n’en est plus de m6me au- 
jourd’hui : les folk-loristes out une claire conscience du but 
ou ils tendent et de I’oeuvre a laquelle ils collaborent. Us 
ecrivent avec des fails I’un des chapitres les plus importants 
de la psychologie sociale, ils fournissent a la connaissance 
du developpement des institutions familiales et des diverses 
techniques les plus precieux mat6riaux, ils rendent legitimes 
enfin par leurs recherches ces rapprochements entre les 
mythes et les rites des grandes religions aryennes ou s6mi- 
tiques et les croyances et les pratiques religieuses des non- 
civilis6s qui seuls permettent de determiner le sens originel 
de ces mythes et de ces rites avec quelque exactitude et 
quelque precision. 

On serait peut-etre en droit de faire grief aux adeptes de 
la methode anthropologique de se risquer a interpreter un 
rite de la Grbce antique par une coutume australienne 
ou un mythe de I’lnde par une legende polynesienne, tant 
semblent au premier abord differentes ces societes a la civi- 
lisation encore rudimentaire et ces peuples de I’antiquite 
auprbs desquels nous aliens chercher encore des leqons de 
bep.ute et qui semblent avoir pered d’un si clair regard les 
plus mystdrieux replis de Time humaine. Lorsqu’une edrd- 
monie semble choquante ou grossidre, un mythe absurde, 
la tentation toute naturelle et qui parait au premier abord 
tort Idgitime, e'est de faire des rites autant de symboles, de 
transformer le mythe en alldgorie el de chercher sous la rude 
el hrillante enveloppe que font aux doctrines mdtaphysiques 
et religieuses les aventures des dieux et des ddesses un sens 
nohle et profond, tour a tour cosmique ou moral. Mais dans 
les cubes locaux, dans les habitudes sociales, dans les cou- 
lumes familiales, dans les usages domestiques, dans les pra- 
tiques agraires ou pastorales, dans la mddecine empirique 
et la magie populaire des peuples de I’antiquite, comme dans 
les traditions des paysans de nos contr6es, mille traits ont 
survecu qui ont chez les sauvages actuels d’ exacts parallbles 
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et dont le sens nous est rendu plus accessible et plus clair 
par notre connaissance du folk-lore roman, germanique el 
celtique. Des lors la conclusion s’impose qu’ils ont passe par 
ce stade de civilisalion oii s’altardent les Peaux-Rouges 
d’Amerique ou les ndgres de Guinde, qu’a une certaine p6- 
riode de leur histoire leur elat mental a du etre analogue a 
celui des non-civilisds, et que dds lors, c’est dans cet dial 
mental qu’il nous faut aller chercher les lointaines origines 
de ces pratiques ceremonielles et de ces Idgendes cosmolo- 
giques ou divines dont la coexistence nous semblait si singu- 
liere avec de hautes conceptions mdtaphysiques ou de trds 
purs sentiments de pidtd religieuse et d’abndgation morale. 

Si, comme j’en ai I’impression, la mythologie comparde et 
la science des religions sont redevables a la mdlhode an- 
thropologique de quelques-uns deleurs plus sdrieux progres, 
il est dquitable que les historiens de la religion rdservent aux 
travaux des folk-loristes une large part de leur gratitude. Ce 
sont des bommes comme les frdres Grimm et tons ces infa- 
tigables collecteurs de contes, de Idgendes et de coutumes 
populaires dont se pent enorgueillir I’Allemagne, qui seuls 
ont rendu possible et acceptable une tentative comme cede 
d'A. Lang et le maitre incontestd dans cette province des 
cultes agraires, J. G. Frazer, est le disciple de .Mannhardt 
aussi bien que de E, B. Tylor et de Robertson Smith. 

Est-ce a dire, messieurs, que la mdthode anthropologique 
puisse Idgitimement prdtendre a une domination exclusive 
dans ce vaste domaine des dludes religieuses et qu’elle mette 
aux mains de ses adeptes la clef magique qui ouvre toules 
les serrures? II faudrait avoir I’esprit singulidrement dtroit 
pour se laisser entralner a le soutenir et abonder en son 
propre sens, un peu plus vraiment que ne Fautorisent de 
saines habitudes de critique. Comme je le disais il y a quel- 
ques instants, les comparaisons des mythes, des dogmes et 
des rites des grandes religious historiques avec les croyauces 
et les pratiques des sauvages illuminent d’une clarte neuve et 
fdconde les origines religieuses de I’humanitd, mais cette lu- 
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mifere, elles ne la projettent que sur les origines. Le d6ve- 
loppement de ces conceptions, de ces cultes, de ces institu- 
tions sacerdotales, I’histoire seule pourra nous I’enseigner, 
I’histoire fondle sur des documents Merits, sur des monu- 
ments figurds, sur des materiaux dat6s et de provenance 
nettement determinde. Et ce d^veloppement ne sera pas 
unifc.me et diffdrera d’une race a I’autre, d'un peuple a 
I’autre, il sera modifid ici ou la par mille circonstances con- 
tingentes et fortuites. Qui conlesterait d’ailleurs I’influence 
exerede par le langage sur la pensde religieuse comme sur 
toute autre pensee? Qui mettrait en doule les transformations 
que la reflexion personnelle et les exigences de la conscience 
morale ont fait subir aux antiques pratiques rituelles et aux 
vieux mythes naturistes? Qui pourrait se refuser a apercevoir 
les changements que determinent dans la structure m6me 
des dogmes et dans la signification des ceremonies du culte 
I’apport d'eiements dtrangers dans une religion nationale? 
Qui pourrait enfin se risquer avouloir faire plus petite la part 
de ces grands crealeurs d’ideal, de ces grands eveilleurs 
de consciences, de ces hommes a I’S-me pieuse et humaine- 
mentfraternelle que nous retrouvons penches sur le berceau 
de toutes les religions ou I’element ethique a conquis decidd- 
ment la souverainetd? 

II semble d’ailleurs que I’heuresoit bien prbs de sonner oil 
Ton se passionnera moins que Tonne faisait r6cemmentpour 
toutes ces questions de m6thode ettoutescesquerellesd’dcole. 
Recueillir des faits, controler leur authenticitd, les grouper 
d’aprbs leurs ressemblances internes et leurs relations avec 
les autres phdnomfenes psychologiques et sociaux, chercher 
a en determiner la signification, indiquer quels paralleles on 
leur peut trouver dans les religions historiques, telle doit 6tre, 
semble-t-il, latache essentielle que folk-loristes et historiens 
des religions des non-civilises se doivent assignee ; e’est la 
une plus fdconde besogne que de s’ engager en d’interminables 
pol6miques. Seuls les faits entrainent la conviction; e’est 
un grossier proeddd de ddmonstration sans doute que celui 
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qui consiste a prouver la realite du mouvement en marchant, 
mais il est plus d’un domaine ou il est de mise. C’est par un 
incessant labeur que les adeptes de I’ecole anthropologique 
conquerront droit de cite pour leurs methodes et leursidees 
et non pas en s’attachant a meltre en evidence les points 
faibles des theories de leurs adversaires. Cette oeuvre critique, 
elle a ete faite et de main de maitre par A. Lang et H. Gaidoz ; 
il faudra parfois leur emprunter le merveilleux instrument, 
dont ils ont su faire usage avec tant de spirituelle sagacity et 
de piquante penetration, et achever sur certains points, on 
elle demeure encore incomplete, la demonstration de la va- 
nitd de cette pretention qu’atfectent certaines dcoles a la pos- 
session exclusive de la vdrite ; parfois aussi on devra s’atta- 
cher a dissiper des malendus et a montrer que Ton est plus 
prbs de s’entendre qu’il ne paralt, mais ce sont la choses on il 
n’est pas bon de s’altarder trop longtemps et, comme me le 
disait -M. Frazer, il y a trop de gerbes a engranger pour qu’il 
vaille la peine de longtemps disputer sur la meilleure manifere 
d’en nouer les liens. 

Mon seul dessein, messieurs, c’etait de revendiquer ici 
le droit a I’existence et la legitimite de ces 6tudes de folk-lore, 
qui etablissent uu lien organique entre I’histoire des reli- 
gions et I’ethnographie religieuse. 

L’ etude des organes rudimentaires est instructive k plus 
d’un titre ; elle est le compl^mentindispensable de I’embryo- 
logie, elle jette sur la filiation des especes le jour le plus 
precieux. Nous ne pretendons pas assignor une valeur plus 
haute, ni un role plus important a ces recherches sur les 
coutumes et les traditions populaires. Ce sont des balbutie- 
ments enfantins qui ont persiste dans le viril langage des 
civilisations parvenues a I’dge adulte, mais n’est-ce point a 
I’dtude de I’enfant que la psychologic contemporaine doit 
quelques-unes de ses plus belles ddcouvertes? On les traitera 
sans doute, en certains cas, ces pratiques etranges, de devia- 
tions pathologiques, et parfois on ne se tromperaqu’a demi, 
mais ne savons-nouspas de quel prdcieux secours a et6 pour 
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I’analyse plus approfondie de la conscience humaine et la 
meilleure connaissance du fonctionnement de I’esprit, I’^tude 
des maladies mentales? 

Collectionner des conies et des I6gendes, decrire des cou- 
tumes agraires et des usages de metier, ddpeindre des 
danses villageoises, noter des recettes magiques de gudrison 
• et de mort, c’est collaborer humblement, mais utilement, a 
cette oeuvre grandiose de la science compar6e des religions, 
dont les hisloriens et les philologues sont les glorieux ou- 
vriers, qui travaillent a la face du ciel. Mon seul desir en oc- 
cupant votre attention, pendant ces quelques instants, des 
croyances et des pratiques des paysans et des rebgions des 
sauvages, c’etait de vous donner de cette v6rit6 un plus vif 
sentiment, et de vous induire peut-etre en cette tentation 
de vous transformer en folk-loristes et de recueiUir a vos 
heures deloisirles traditions du coinde terre ou vous vivez. 


L. Marillier. 
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Franz Gumont. — Textes et Monuments figur6srelatiisaux 
Mysteres de Mithra, publics avec une Introduction 
critique. — 2 vol. gr. in-4 de xxviii-377 et de 554 pages, publies 
en six fascicules de 1894 a 1899. — Bruxelles. Lamertin. 

Franz Gumont. — Les Mysteres de Mithra. — 1 vol. gr. in-4 
de vmet 84 p. — Bruxelles. Lamertin. 1900. 

Ges deux publications sent solidaires. La seconde n’est que le tirage 
a part des conclusions de la premiere. II 6tait, en elfet, desirable que 
les rfeultats du travail magistral de M. Franz Gumont fussenl rendus 
accessibles, facilement et a bas prix, pour tous ceux qui ne peuvent pas 
suivre I’auteur a travers les deux forts volumes de son enquete et pour 
lesquels la moisson abondante, recoltee parluisur le champ de I’histoire 
religieuse du monde antique, n'en sera pas moins exceptionnellement 
savoureuse. 

L’oeuvre du jeune professeur de I’Universite de Gand merite d’etre 
etudi^e en entier et j usque dans ses moindres details par les historiens 
qui s’occupent de I’antiquite gr6co-romaine. Elleoffre une richesse d’in- 
formation, une precision de methode, une exactitude dans I’execution et 
une clart6 d’exposition, qui la mettent au premier rang des travaux 
historiques consacres, durant la fin du xix® siecle, a I’histoire morale et 
religieuse de la societe greco-romaine et elle apporte un complement 
tres precieux a nos connaissances encore si insuffisantes sur I’bistoire 
religieuse de I’Asie Mineure. Assurement tous ceux d’entre nous qui 
se sont occupes de ce sujet captivant par excellence : la transformation 
de la societe paienne gr6co-romaine en societe chretienne, la fin du 
monde antique et la genese du monde chrdtien, ontreconnu I’importance 
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du Mithriacisme dans le syncretisme religieux auquel ahoutit le paga- 
nisme antique et par lequel il se prepare en quelque sorte a devenir 
Chretien. Mais il manquait, pour en apprecier toute la valeur et pour en 
saisir la nature exacte, une monographie complete qui groupdt et mil a 
la disposition des travailleurs les documents extraordinairement disperses 
relatifs a la religion mithriaque. Le Mithriacisme, en effet, comme tant 
d’autres religions orientales repandues dans I’Empire remain et comme 
tant d’institutions sociales. n’est que tres pauvrement documente par 
les temoignages litteraires, chretiens ou paiens. Ce sont les decouvertes 
archeologiques et les inscriptions qui, seules, permettent de se rendre 
compte de sa propagation et de sa veritable nature. Aussi n’a-t-il pu etre 
apprecie a sa juste valeur que depuis le grand essor des fouilles et des 
recherches erudites sur une grand partie de I’ancien Empire remain. 
Ges fouilles et ces recherches sont bien loin d’etre achevees. Dans cer- 
taines regions, comme I’Asie Mineure, elles sont a peine commencees. 
Ailleurs, par suite de la deplorable dispersion des trouvailles archeolo- 
giques dans des revues locales ou dans des musees minuscules detouspays, 
il est extrSraement difficile de se procurer les renseignements indispen- 
sables. Depuis la publication de I’Atlas de Lajard, en 1847 [Introduction 
a I’itude du culte public et des mysteres de Mithra en Orient et en Occi- 
dent, Paris in-folio), aucun ouvrage d’ensemble n’avait et6 public ou 
I’on pdt trouver la totality des monuments mithriaques. Cependant le 
nombre s’en est accru dans des proportions tres considerables. Tandis 
que Lajard n’a pu faire graver qu’une cinquantaine de statues etde bas- 
reliefs mithriaques et ne possedait le plan que de deux Mithraea, 
M. Gumont a reuni pres de quatre cents representations mithriaques et 
ajoute la description de dix-sept sanctuaires aux deux de son predeces- 
seur. Il en est de meme des inscriptions. Le besoin d’un nouveau recueil 
se faisait done sentir ties vivement. De plus, sans manquer de respect a 
la memoire de Lajard, on pent dire qu’il ne brillait pas par une bonne 
methode scientifique. L’imaginationremplafaitchezluile sens critique 
et il semble avoir ete a peu pres totalement depourvu de sens historique. 
M. Gumont, au contraire, a ete forme aux meilleures ecoles de la cri- 
tique historique moderne. Le premier volume, dans lequel il commente 
les documents etudies un par un d’une fapon minutieuse dans le second, 
temoigne d’une erudition trfe riche et, pour autant que nous avons pu 
contrdler, tres sure. Il a su profiter da toutes les sources d’informations 
si variees pour une histoire aussi complexe, mettre en ceuvre les rfeul- 
tats acquis par un tres grand nombre d’etudes de details publides dans 
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toute sorte de recueils ou de memoires peu connus ; il a eu a sa dispo- 
sition les ouvrages multiples qui ont eclaire les divers compartiments 
de I’histoire religieuse sous I'Empire remain; enfin il a pu profiler des 
travaux, encore insuffisants, mais de beaucoup superieurs a ceux que con- 
naissait Lajard, sur Thistoire da Mazdeisme. Et cette immense quantity 
de renseignements de toute provenance, il a su les grouper, les utiliser 
chacun a la bonne place, de la fajon la plus claire, sans leur faire vio- 
lence, sans les subordonner a un a priori quelconque, de telle sorte que 
cet ouvrage de haute erudition se lit sans aucune fatigue. Il a multiplie 
les renvois, accumule les Index, de maniere a faciliter constamment la 
tache du lecteur. Bref, il a eu le grand talent de ne pas se laisser deborder 
par ses documents, mais de les tenir constamment en mains. Quiconque 
a quelque experience des travaux de ce ce genre reconnailra assurement 
que e'est la un merite d’autant plus digne d'dloges qu’il devient plus rare 
parmi nos historians erudits, trop enclins a confondre un fouillis de 
documents avec de I’histoire. Cette maitrise des documents est la marque 
du veritable historien. Tout le monde peut, avec de la patience et a con- 
dition de disposer d’un temps suffisant, accumuler des documents. Le 
vrai talent, e’est de savoir les employer, chacun a sa place, sans les 
deformer, mais aussi en ne leur accordant que la place qui leur revient. 

Le second volume a paru avant le premier. Il contient les textes litte- 
raires relatifs au culte de Mithra, textes orienlaux, grecs et latins, laliste 
des noms theophores mithriaques, les textes epigraphiques orientaux, 
grecs et latins, disposes par ordre de provinces en Asie, en Europe et en 
Afrique, enfin les monuments figures disposes dans le meme ordre. Ce 
volume ne contient pas moins de 493 figures et IX planches en heliogra- 
vure. Un supplement donne les te.xteset monuments qui avaient echappe 
a I’auteur, ceux qui ont ete decouverts apres I'impression des premiers 
fascicules (notamment les monuments importants de Sarrebourg et de 
Garnuntum), puis une seried’Index{I. alphabetique desauteurs; I. chro- 
nologique des auteurs; — Index epigraphiques pour les Noms de Mithra, 
les Noms des dieux solaires, ceux des autres divinites, les Titres sacres 
des fideles, les Temples et le mobilier sacre, les Fonctions et qualites des 
fidHes, Varia, les Dates des inscriptions ; — enfin les Index des monu- 
ments figures : Lieux de provenance des monuments ; Lieux oil ils sont 
conserves; Collections par lesquelles its ontpasse; Tables de concordance 
avec d’autres recueils). 

Dans le premier volume Tauteur expose et discute les renseignements 
historiques fournis par les textes litteraires, dtablit I’usage que Ton peut 
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faire des inscriptions, commente les monuments. II etudie successive- 
ment les temples, les representations des dieux et les legendes qu’elles 
impliquent, I’astrologie mithriaque, le role du Soleil et de la Lune, I’as- 
semblee des dieux dans le pantheon mithriaque, la legende de Mithra. 
L’ouvrage se termine par six chapitres de Conclusions qui donnent a 
proprement parler I'histoire du Mithriacisme et dont voici les litres : les 
Origines, la Propagation dans I’Empire remain ; Mithra et le pouvoir 
imperial; la Doctrine des mysteres; la Liturgie, le clerge et les fideles ; 
Mithra et les religions de I’empire. Quelques notes complementaires, 
des additions et corrections et un Index special terminent le volume. 

Je ne saurais, dans ce compte rendu, suivre I’auteur a travers les nom- 
breuses discusions archeologiques ou mythologiques dans lesquelles il a 
du s’ engager et oil il y a naturellement, malgre la tres grande valeur de 
I’ouvrage, par suite de la nature meme des sujets insuffisamment connus, 
des assertions hypothetiques parfoiscontestables. Je voudrais, aprfes avoir 
signale I’importance de I’ouvrage et insiste sur le fait a mon sens indis- 
cutable qu’il ne saurait manquer dans aucune bibliotheque bien organisee, 
essayer de faire ressortir quelle en est, non plus seulement le merite, 
mais aussi la portee historique. 

Les deux theses fondamentales qui me paraissent constituer les pier- 
res angulaires de I’edifice 61eve par M. Cumont sont : 1° le caractere 
tres nettement iranien du Mithriacisme dans I’Empire remain; 2° I’im- 
portance preponderante du Mithriacisme, comme centre du syncretisme 
palen au iii® et au iv® siecle et comme element de resistance au Christia- 
nisme, de telle sorte qu’en formant la note, pour donner a sa pensee une 
forme paradoxale plus saisissante, on pourrait traduire sa pensee ainsi : 
La conquete du monde antique par le Christianisme s'est terminee par 
une lutte entre la religion iranienne transportee en Occident et la reli- 
gion chretienne hellenisee. Cette derniere these n’est pas nouvelle. On 
connait la celebre boutade de Renan : « Si le Christianisme eut ete ar- 
rete dans sa croissance par quelque maladie mortelle, le monde eut ete 
mithriaste ». M. Cumont ne la prend pas nettement a son compte, mais il 
donne a I’appui beaucoup plus de temoignages positifs que ne pouvait le 
faire I’auteur des Origines du Christianisme. Il me parait cependant 
qu’il a, sur ce point, un peu trop cede a la disposition tres naturelle a 
exagerer I’importance du sujet auquel on a consacre de longues etudes. 
Ce qu’il attribue au Mithriacisme, au detriment des autres cultes orien- 
taux, est en realite le fait de toutes ces religions orientates qui se ren- 
contraient avec la philosophie neoplatonicienne dans un monotheisme 
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syncretiste solaire. M. Cumont nous avertit lui-meme qu’il ne faut pas 
rapporter directement a Mithra toutes les inscriptions a Sol invictus qui 
abondent dans le Corpus. II ne faut pas davantage transformer en mi- 
thriastes, tout court, les adherents meme les plus ardents du culte solaire 
au iii'^ et au iv® siecle. Ni Porphyre, ni Aurelien, ni Diocletien, ni 
Constance Chlore, ni meme I’empereur Julien nesont plus specialement 
mithriastes qu’ils ne sont adorateurs de toutes les autres formes, grec- 
ques ou orientales, du divin Soleil. Ces gens-lasont syncretistesjusqu’au 
fond de Fame. Le principal grief de Porphyre centre le Christianisme, 
c’est Fintransigeance de ses adeptes a Fegard des autres religions. Rien ne 
repugnait plus aux paiens eclaires, chez lesquels le particularisme des 
cultes nationauxou municipaux avail depuis longtemps disparu et qui 
ramenaient toutes les traditions rituelleset religieuses a ne plus etre que 
des formes symboliques. Dans les Mysteres de Mithra le syncretisme 
regnait aussi en maitre. Ce qui prouve bien que Fopposition au Chris- 
tianisme envahissant ne se concenlra pas dans le Mithriacisme au point 
oil le pense M. Cumont, c’est le fait que les apologetes et les polemistes 
Chretiens ne s’occupent, en somme, que fort peu de lui. Leur polemi- 
que vise tons les cultes paiens en general ; ils les englobent tons dans 
une meme condamnalion, parceque, pour eux aussi, ce ne sont que des 
formes variees d’une meme erreur commune. 

II me semble qu’il y a de meme quelque exageration a presenter 
la propagation des croyanees mithriaques dans Fempire remain comme 
Fune des principales causes de la rapide extension du Manich6isme. 
Celui-ci, assurement, de par son origine mazdeenne, est etroitement 
apparente au Mithriacisme oriental. On peut dire — et Fobservation est 
ingenieuse — que la vieille religion de I’lran, apres avoir une pre- 
miere fois envahi le monde romain sous la forme du Mithriacisme, tenta 
une nouvelle attaque sous la forme du Manicheisme. Mais je ne vois au- 
cune preuve que cette seconde invasion ait ete favorisee par les souvenirs 
de la premiere. Le Manicheisme se repandit surtout en Afrique ou les 
fidfeles de Mithra ne semblent pas avoir ete particulierement nombreux, 
tandis que dans les pays d’election du Mithriacisme, dans les provinces 
le long du Danube et du Rhin, il n’y eut guere de Manicheens. 

Ces observations, toutefois, ne portent que sur des points secondaires 
de Foeuvre de M. Cumont. La these soutenue par Fauteurne me parait 
pas fausse, mais simplement entachee d’e.xageration. Ce qui est autrement 
important dans son ceuvre et ce qui a une porlee historique autrement 
nouvelle, c’est la maniere dont il a degag6 le caractere nettement iranien 



ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


189 


des Mysteres mithriaques de I’Empire romain et situe en quelque sorte 
le Mithriacisme dans I’histoire religieuse de I’antique Orient. Tout le 
monde sait que Mithra est I’un des plus vieux dieux du pantheon aryen, 
invoque par les Aryas de ITnde et par ceux de ITran, done vraisembla- 
blement anterieur a leur separation. On sait egalement que dansl’Avesta 
Mitbra occupe une position subordonnee. II est un des Yazatas, glorifie 
parfois comme le premier d’entre eux, mais, malgre tout, un simple 
genie, une creature d’Ahoura-Mazda, inferieur aux Amschaspands. 
Comment ce meme Mithra est-il devenu dans les Mysteres mithriaques, 
le personnage central du culte, non pas, il est vrai, le dieu supreme, 
mais I’agent de ce dieu, avec un role si bien preponderant que le dieu 
supreme est relegue dans sa dignite et n’occupe guere I’attention des 
fidyes? C’etait la le problemedont il n’avait pas, a ma connaissance, ^te 
donne d’explication satisfaisante, car ce n’en etait pas une que de pre- 
senter le Mithriacisme comme une degenerescence naturalists du Maz- 
d6isme de I’A vesta. 

M. Cumont observe avec beaueoup de raison que la religion de 
Mithra, au moins dans ses elements essentiels, etait une religion deja 
completement formee, dont les dogmes et les rites etaient fix6s par une 
tradition solidement etablie, lorsqu’elle se r^pandit dans la partie occi- 
dentals de I’Empire romain. Les decouvertes arcbeologiques prouvent, 
en effet, que la disposition des temples, les representations figurees, les 
objets de culte etaient les memes dans toutes les parties de I’Empire ou 
il y avait des communautes mithriaques, et Ton sait qu’elles furent dis- 
seminees a toutes les frontieres du monde romain. Doncle Mithriacisme 
a du avoir une histoire en Asie-Mineure, anterieure a sa propagation 
sous les empereurs. 11 s’en faut cependant qu’il soit une simple replique 
du Mazdasme de I’Avesta. Il est essentiellement de souche iranienne, 
mais il n’est pas avesteen. La religion de I’Avesta est spiritualiste, lega- 
liste, oeuvre de theologiens ; le Mithriacisme, malgre ses speculations 
transcendantes, est une religion demeuree naturiste et mythologique. Il 
porte tres nettement la marque de I’influence babylonienne, non seule- 
ment dans la part faite au culte planetaire et aux croyances astronomi- 
ques, mais aussi jusque dans la personnalite de ses principales divini- 
tes. Enfin, chose curieuse, la religion des Perses telle quelafont connaitre 
les inscriptions des Achemenides et les renseignements fournis par les 
ecrivains grecs, semble s’accorder beaueoup mieux avec celle que repre- 
sentent plus tard les Mysteres mithriaques qu’avec celle de I’Avesta. 
M. Cumont est amene ainsi a ces declarations capitales : « Le Mithria- 

13 
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cisme n’est done pas, comme on I’a cm a tort, une alteration du zoroas- 
trisme avestique. II s’est developpe a cote de lui et independamment de 
lui ; ils sent I’un et rautre!*une transformation de I’antique religion 
des triLus iraniennes » (I, p. 11), et : « Le Mazdeisme des Perses en 
s’unissant a I’astrologie chaldeenne a produit le Mithriacisme » (I, p. 8). 

C’est iei que j’ai particulierement regrette que M. Cumont ne nous 
ait pas donne une description complete du role de Mithra dans le 
Mazdeisme de I’Avesta et qu’il n’ait pas pu aborder la question meme 
de I’epoque et de la nature de la Reforme avesteenne. II ne nous a pro- 
mis, assurement, qu’une etude sur les Textes et les Monuments figures 
relatifs aux Mysteres de Mithra. Mais forcement son ouvrage a pris les 
proportions d’une histoire du Mithriacisme et c’est cela meme qui en 
fait la valeur. Gar la perseverance avec laquelle il a degage la significa- 
tion originellement iranienne et babylonienne des rites, emblemes, re- 
presentations et speculations mithriaques dans I’Empire remain, ne tend 
pas a autre chose qu’a etahlir I’existence, de beaucoup anterieure, d’une 
religion speciale, le Mazdeisme mithriaque ou le Mithriacisme qui appa- 
rait ainsi comme Tune des pi us importantes formations religieuses de 1’ Asie 
occidentale. Des lors la question de ses rapports avec le Mazdeisme aves- 
teen se pose necessairement, car toute la construction de M. Cumont serait 
^branlee, si la conception tradilionnelle sur I’origine trfes ancienne de 
I’A vesta, ou tout au moins de ses elements caract^ristiques, est fondle. Je 
comprends fort bien qu’il ait hesile a s’aventurer sur un domaine oii il 
ne disposait pas de la competence philologique nScessaire pour trailer au- 
trement que de seconde main des questions de critique litteraire. Pas 
plus que lui, je ne m’y risquerai. Mais il me parait indispensable que 
soit M. Cumont lui-meme, en se familiarisant avec le zend, soit un 
iranisant familiarise avec les travaux de M. Cumont, aborde le probleme 
sihardiment pose par James Darmesteler, en tenant compte de I’exis- 
tence desormais attestee d’une forme occidentale du Mazdeisme que nous 
appelons le Mithriacisme et qui, d’aprte toutes les analogies de I’his- 
toire des religions, semble beaucoup moins eloignee du Mazdeisme 
antique que la religion legaliste et theologique de I’A vesta. C’est en cela 
que consiste, a raon avis, la portee generate de I’oeuvre remarquable ac- 
complie par M. Cumont. 

Ceci pose, j’ai I’impression que 1 ’auteur n’a pas aceorde assez d’im- 
portance a la part qui revient aux religions indigenes de I’Asie Mineure 
dans la formation de la religion mithriaque, telle qu’elle apparait dans 
les Mysteres de I’Empire romain. D’apres lui I’influence des cultes de la 
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Gappadoce et du Pont fut assez faible et pour ainsi dire exterieure (II, 
p. 8 et p. 236). Divers indices semblent, au^ntraire_, autoriser I’opinion 
que le sejour prolonge des mages en Asie Mineure, le voisinage durable 
de leur culte avec celui des populations indigenes contribuerent puis- 
samment a donner au Mithriacisme sa forme definitive. L’un des re- 
sultats, en effet, les plus interessants des recherches de M. Gumont, 
venant apres celles de M. Theodore Pieinach sur Mithridate Eupator, 
roi de Pont, c’est d’avoir fourni la preuve que les mages, introduits par 
la conquete perse, se maintinrent en Armenia, dans la Gappadoce, dans 
le Pont, en Gilicie, en Phrygie et jusqu’en Lydie. Or, le Mithra glorifie 
par les inscriptions achemenides et adore en Gappadoce est etroitement 
associe avec la deesse Anahita, en qui I’on reconnait bien ITshtar baby- 
lonienne, mais qui, dans le culte d’Asie Mineure, aete assimilee par les 
populations cappadociennes avec leur grande deesse, TArtemis de Go- 
mane que les Domains appelSrent plus tard Bellone. Mithra lui-meme 
dans le type essentiel du dieu tauroctone, se presente toujours sous les 
traits et avec I’accoutrement d’un jeune Phrygien. Sur les monnaies de 
Trebizonde le Mithra cavalier (qui se retrouve en Occident sur un bas- 
relief d’Osterburken, t. I, p. 174) semble bien provenir d’une combi- 
naison avec le M^n phrygien (t. II, p. 424). M. Gumont nous dit que 
la lumiere jaillissant du ciel, con§u comme une vofite solide, etait 
devenue, dans la mythologie des mages, Mithra naissant d’un rocher 
(I, p. 304) ; mais quand la 16gende mithriaque nous apprend que le dieu 
naquit d’une pierre, au bord d’un fleuve, coiffe d’un bonnet phrygien, 
quand nous retrouvons de frequentes representations de cette scene 
consideree comme importante par les inities et que souvent la pierre y 
est entouree d’un serpent, symbolisant la terre, n’est-il pas plus vrai- 
semblable d’y voir un emprunt 4 la legende phrygienne de la naissance 
d’Agdistis, alors surtout que d’aprte les documents armsniens la legende 
de la naissance de Mithra etait tout autre (I, p. 161) ? Les relations entre 
les sanctuaires de la Grande Mere et ceux de Mithra furent tres etroites 
en Occident. N’est-il pas vraisemblable que ce rapprochement remonte 
jusqu’a la vie commune seculaire des deux cultes en Asie Mineui’e? 
D’autant que la pratique mithriaque du taurobole semble bien etre, 
elle aussi, un emprunt au culte phrygien. Ajoutons encore que le 
Natalis Invicti (25 decembre), la grande fete mithriaque, tombe juste 
neuf mois apres les Hilaria, la fete de la Grande Mere phrygienne 
(25 mars). La grotte meme dans laquelle se celebre le culte de Mithra 
et dont on ne saisit pas Torigine iranienne, ne serait-elle pas un emprunt 
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a ce meme culte de la Cybele phrygienne? Athenee {Beipnosopkistes, 
X, 45) cite deux temoignages de Gtesias et de Douris, attestant qu’a Tune 
des deux grandes fetes en Thonneur de Mithra chez les Perses, le roi 
doit s’enivrer et denser une danse nationale. N’y a-t-il pas dans ce fait, 
doublement atteste, une preuve que les pratiques phrygienne et syrienne 
des danses sacrees avaient penetre jusque dans le mithriacisme anticpie? 
Ce ne sont la que des suggestions, inais elles sont trop nombreuses 
pour pouvoir etre ecartees par une fin de non recevoir. Une analyse 
detaillee des representations figurees en fournirait encore d’autres. 

Le malbeur est que nous connaissons fort mal les cultes indigenes de 
I’Asie Mineure. Peut-etre des fouilles regulierement organisees dans ce 
pays apporteront-elles au debat des documents nouveaux. C’est de ce 
c6te-la qu’il faut porter les reeherches. M. Gumont lui-meme en est 
bien convaincu, puisque cet hiver meme il est parti en mission afin 
d’explorer certaines parties de I’Asie Mineure. 

Des a present it me semble que le Mithriacisme oriental ou d’Asie 
Mineure se presente comme une religion iranienne, n’ayant pas ete 
affectee par la reforme avesteenne, mais dotee de cette disposition, ge- 
nerate dans les cultes polytheistes depourvus de livres sacres et de 
theologie arr^tee, a fusionner avec les religions des peuples chez lesquels 
ils penetrent. Profondement influencde par la civilisation chaldeenne 
qui lui etait de beaucoup superieure, elle se chargea tout d'abord dele- 
ments babyloniens et semitiques, puis a mesure qu’elle s’etablit en 
Asie Mtneure, en Armenie, dans les deux Gappadoces, en Phrygie, elle 
s’assimila egalement des legendes et des pratiques populaires de ces 
pays et finalement, I’influence hellenique venant brocher sur le tout, 
pendant la periode de penetration rticiproque de 1 ’Orient et de la Grece 
qui suivit les conquetes d’Alexandre, elle se constitua sous la forme ou 
nous la voyons se repandre dans I’Empire romain. Le Mithriacisme, en 
Occident, n’eut pas a changer de nature pour etre syncretiste. G’est la 
justement ce qui le distingue absolument du Mazdeisme avest6en qui, 
tout comme le Judai'sme, fut intransigeant. 

M. Gumont a ouvert un chapitre nouveau de Thistoire des religions. 
II est mieux qualifie que personne pour en ecrire les paragraphes suc- 
cessifs, a mesure que les documents permettront de decider si les obser- 
vations que m’a suggertes la lecture de son bel ouvrage sont fondees ou 
non. Des maintenant nous lui devons tous une grande reconnaissance 
pour le precieux instrument de travail qu’il nous a procure. 

Jean Reville. 
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W. Bright. — Some aspects of primitive Church Life.— 

Longmans, Green et C°, Londres^ 1898, 268 pages. 

W. Sanday. — Different conceptions of Priesthood and 
Sacrifice. — Longmans, Green et C°, Londres, 1900 
(xix-174 pages). 

L’interet de ces deux volumes consiste a nous renseigner sur le ri- 
tualisme anglican, ses principes, I’apologetique qu’il pretend tirer de 
I’histoire, les discussions qu’il souleve. En nous faisant mieux connaitre 
les tendances de la haute Eglise, ils nous revelent ces profonds change- 
ments qui se produisent chez nos voisins, aussi bien dans le domaine 
religieux que dans le domaine politique et qui paraissent devoir trans- 
former radicalement I’Angleterre. 

L’ouvrage de M. Bright se donne pour une etude historique. C’est, en 
r^alite, un plaidoyer chaleureux en faveur des vues ecclesiastiques de la 
High Church. L’ auteur a beaucoup d’erudition; il connait les textes. 
Mais au lieu de s’efforcer d’en retrouver le sens primitif et de replacer 
le lecteur dans les circonstances qui ont donne naissance a ces textes, il 
les interprete de maniere 4 y retrouver les idees qui lui sont cheres. C’est 
ainsi qu’il fait remonter sa notion de I’figlise a J§sus-Christ, qu’il d6- 
couvre le sacerdoce tel qu’il le comprend des I’dge apostolique et qu’il 
soutient que leschretiens des deux premiers sieclesentendaient les sacre- 
ments comme lui. Il n’est pas possible d’avoir moins de sens historique 
que M. Bright. Son livre n’a d’autre interfit que de montrer comment on 
s’y prend pour exploiter I’histoire dans le parti dont il est une des lu- 
mieres. L’une des pretentions des ritualistes est evidemment d’invoquer 
le droit historique. 

Le nom du savant commentateur de YEpUre aux Romains recommande 
a lui seul le volume de M. W. Sanday. Il raconte lui-m6me comment il 
conput le projet de reunir, en une conference fraternelle, quelques-uns 
des theologiens les plus en vue des differentes eglises pour discuter les 
questions qui passionnent en ce moment I’opinion religieuse en Grande- 
Bretagne. Il estimait que I’echange loyal des idees ne pourrait que rap- 
procher les coeurs. On comprend tout ce qu’il y avait de delicat dans la 
realisation de ce genereux dessein. M. S. reussit a force de tact et de lar- 
geur d’esprit, etla conference se reunit a Oxford en decembre de I’annee 
1899. Elle consacra trois seances admirablement preparees et conduites 
avec une rigoureuse methode a discuter le programme trace d’avance par 



194 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


M.Sanday. Le livre qu’il vient de publier en est le fidele compte-rendu. 

La discussion s'est concentree sur les trois points suivants ; I’idee du 
sacrifice, I’idee du sacerdoce et I’idee de I’Eglise. II s'agissait de degager 
la vraie doctrine chretienne sur ces trois points. On ne saurait trop louer 
la franchise en meme temps que la courtoisie qui ne cesserent de pre- 
side! a I’echange des opinions. On constate, tout d’abord, que ces theo- 
logiens d’ecoles et d’eglises si dififerentes s’accordent plus qu’on ne I’au- 
rait suppose sur le fond des choses. Quand il s’agit de I’idee du sacrifice 
on de celle du sacerdoce appliquee au Christ, ils parviennent a s’en- 
tendre dans une mesure surprenante. La oil ils different, c’est lorsqu’il 
s’agit de determiner le sens dans lequel il convient d’appliquer ces 
memes idees a I’Eglise, a ses ministres, a son principal sacrement. A ce 
point de vue, trois tendances se font jour parmi les membres de la con- 
ference. Il y a ceux qui, comme le D' Moberly, les chanoines Gore et 
Scott Holland, voudraient, tout en maintenant le caractere unique du sa- 
crifice et du sacerdoce du Christ, transporter une part considerable de 
ces deux fonctions a I’Eglise et en particulier a son clerge. Ce n’est pas 
I’idee catholique du Sacerdoce et de I’Eglise mais c’est une conception 
qui en est la proche parents. Il y a, d’autre part, ceux qui, comme I’ar- 
chidiacre Wilson, le chanoine Bernard, D' Fairbairn, D? Salmond, etc., 
n’entendent attribuer, en aucune facon, au clerg6 et a I’Eglise le caractere 
que revendiquent pour eux les ritualistes. Ils n’admettent les idees de 
sacrifice et de sacerdoce que dans un sens spirituel des qu’il ne s’agit 
plus du Christ lui-mSme. 

Entre ces deux extremes se placent des hommes comme M. Sanday 
et, jusqu’a un certain point, son ancien collaborateur, M. Headlara. 
Esprits critiques, rompus aux etudes historiques, ils ne savent elre 
dogmatiques ; ils aperfoivent trop bien les aspects opposes des questions. 
Aussi portent-ils tantotd’un cdte, tantbt del’autre le poids de leur auto- 
rite et de leur science. 

Au premier abord, on est tente de ne voir dans ces discussions qu’af- 
faires confessionnelles. Elies ont, cependant, une portee plus haute. Il 
s y reflete, avec une singuliere elevaticn de pensee et de langage, le 
conflit qui divise a I’heure actuelle la conscience religieuse du peuple 
anglais. Deux conceptions rivales du Christianisme sont en presence. Il 
y a, d un cote, celle qui est issue de la Reforme du xvi® siecle. Son carac- 
tere est d etre tout ensemble individuelle et democratique. En face d’elle, 
s’affirme avec la plus grande energie une conception du Christianisme 
qui pretend remonter au de!a du xvi= siecle. C’est celle du v» siecle sous 
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une forme plus moderne. Elletenda restaurer au Christianisme eta ses 
institutions un caractere plus mystique, plus sacramentel et plus sa- 
cerdotal. Laquelle de ces deux conceptions I’emportera sur sari vale? II 
serait temeraire de se prononcer a I’heure presente. Ce qui est certain, 
e’est que la conception ritualiste semble plus en harmonie que la con- 
ception spiritualiste avec les tendances qui predominent actuellement 
chez le peuple anglais. Cette derniere, plus liberale que I'autre, pourrait 
bien eprouver la meme defaveur que le.liberalisme dans le domaine po- 
litique. 

Eugene de Faye. 


L. S.ALEMEIER. — Le graud schisme d’ Occident. — Bibliotheque 

de I’enseignement de I’Histoire ecclesiastique. — Paris, 1900, librairie 

Victor Lecoffre, 430 p. 

La maison V. Lecoffre a entrepris, selon le desir exprime jadis par 
Leon XIII, la publication d’une serie d’ouvrages destines a constituer 
une Histoire ecclesiastique universelle « mise au point des progrfes de la 
critique de notre temps ». Get avertissement indique dejk I’esprit, 
I’excellente intention et I’a priori qui gouvernera la collection tout 
enti^re. Ce sera d’un bout a I’autre une apologie du catholicisme remain. 
Cette apologie pourra 6tre eloquente et savante. Mais son point d’arrivee 
est aussi netteraent marque d’avance que son point de depart. Nous 
n’avons ni a louer, ni 4 blamer, nous nous bornons a constater. 

Parmi les nombreux sujets historiques repartis entre plusieurs colla- 
borateurs parmi lesquels il en est d’eminents (MM. I’abbe Duchesne, 
Battifol, Rubens Duval, etc.), M. L. Salembier, professeur a la Faculte 
de theologic catholique a Lille, s'est charge de raconter et d’apprecier 
cette periode dite du Grand schisme d’Occident, qui, de 1378 a la fin de 
1417, troubla et affligea si profondement la catholicite occidentale, con- 
damnee a ne plus savoir clairement a quel pape se vouer, scindee en 
deux, quelque temps m6me en trois obediences, et a laquelle on ne put 
mettre fin que par des precedes mettant en question les principes cons- 
titutifs eux-memes de I’Eglise. C’est une periode des plus curieuses, 
des plus instructives, des plus riches en incidents pittoresques ou tra- 
giques. De nombreux ecrivains se sont attaches a en faire le thdme de 
leurs recherches. Elle se rattache etroitement d’ailleurs a celle qui fut 
marqu6e par le pontifical inconteste des sept papes d’ Avignon qui, de 
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1309 a 1378, ceignirent la tiare, en ayant pour residence la ville aupa- 
ravant trfes insignifiante a laquelle ils firent une 6clatante renommee. 

M. L. Salembier a entrepris un nouvel expose du schisme, de ses 
antecedents, de ses peripeties et de ses consequences. Son travail se 
recommande par une etude le plus souvent soigneuse des documents et 
des ouvrages qui ont precede le sien, tres souvent aussi par un effort 
d’impartialite des plus louables dans ses jugements sur les hommes et 
les choses. Nous dirons bientot ce qui caracterise et restraint cette im- 
partialite. 

M, L. Salembier est fervent catholique, du genre que nous avons I’ha- 
bitude d’appeler ultramontain. II est entierement convaincu non seule- 
ment de la perpetuite indefectible de I’Eglise catholique, mais aussi du 
magistere supreme du pape sur I’universalite chretienne et meme, si 
nous saisissons bien sa pensfe, de son magistere indirect sur les etats 
temporals et ceux qui les gouvernent. Ce n’est pas lui qui avec Dante 
partagerait la domination du monde entre « les deux moities de Dieu 
sur la terre », I’Empereur et le Pape, celui-la pour le temporal, celui-ci 
pour le spiritual, n’ayant d’autre devoir a observer I’un vis-a-vis de 
I’autre que le respect mutuel. Ce n’est done pas lui qui colloquerait a 
la fois dans son enfer Boniface VIII et Philippe le Bel, le premier parce 
qu'il n’a pas respecte le pouvoir royal ; le second, parce qu’il a outrage 
la majeste du pontife. M. Salembier a le gallicanisme et ses maximesen 
sainte horreur. Bossuet n'aurait qu’a se bien tenir centre sa critique. 

I! est done natural qu’il ait porte une attention parficuliere sur ce 
schisme a I’e-xistence et a I’extinction duquel le gallicanisme a emprunfe 
des arraes redoutables, tout au moins une justification tres specieuse. 
Car enfin, puisque la conscience catholique et I’Eglise en souffraient 
amerement, que les papes concurrents, legitimes on illegitimes, refu- 
saient absolument de consentir aux seuis moyens qui pussent y mettre 
fin, que les conciles de Pise et de Constance n’y parvinrent qu’en depo- 
sant a la fois les pontifes rivaux, — quand meme il devait y en avoir un 
qui etait le pape de droit divin — le simple bon sens doit en inferer que, 
independamment d’une papaute manquant a sa mission, I’Eglise a dui 
trouver dans son sein un organisme, une autorite, un pouvoir habile a 
faire cesser I’etat de choses qui la tuait a petit feu. Je parle, bien en- 
tendu, du point de vue catholique. C’est incontestablement le concile de 
Constance qui a sauve la papaute. S’il a eu tort de faire tout d’abord 
maison nette, s’il a outrepasse son droit en frappant a I’aveuglette le 
pape legitime aussi bien que les deux intrus ses rivaux (nous n’avons 
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pas a decider quel etait le vrai pape), alors son elu Martin V estun usur- 
pateur et toute la serie des papes ses successeurs esl entachee de ce vice 
originel. Car les cardinaux sont choisis par les papes, ce sent eux ensuite 
qui les nomment, et un pape usurpateur ne peut ni confirmer ni nom- 
mer de legitimes cardinaux en possession des pouvoirs surnaturels qui 
assurent aux elections des pontifes I’inspiration et la cooperation du 
Saint Esprit. II faut done que le concile general ou oecumenique soit 
dans I’Eglise superieur a la papaute. C’est au fond et avec la limitation 
en France de I’ingerence du Saint-Siege dans les affaires nationales tout 
ce que le gallicanisme demande. 

Mais ce n’est pas a nous de trancher cette grosse question. Nous la 
rappelons seulement pour faire observer que dans le livre soumis a notre 
appreciation nous avons en vain cherche une reponse a cette objection 
gallicane qui nous parait dominer de haul le debat tout entier. Car elle 
est posee, non pas au nom d’une theorie abstraite sur les origines et 
les pouvoirs de la papaute, mais par des fails patents, accomplis, acquis 
a I’histoire. Ce n’est pas que, par fidelite a ses convictions, M. Salem- 
bier n’ait cherch6 soigneusement a degager et a demontrer la 16gitimit6 
exclusive des papes restes en possession de leur litre sur la liste officielle 
des pontifes de Rome. Sinousdevons nous en rapporter a lui, Urbain VI 
(1378-1389) fut certainement a Rome le pape legitime et Clement VII 
d’Avignon (1378-1394) le pape usurpateur ou le faux pape ; Gregoire XII, 
pape de Rome depuis 1406, fut depose illegalement par le concile de 
Pise en 1409 en meme temps que son opiniatre rival Benoit XIII, pape 
d’Avignon depuis 1394, et quand le concile de Constance arracha la 
tiare a la fois a Benoit XIII condamne a Pise, mais obstinement partisan 
de lui-meme, ce qui prouve du caractere, a Gregoire XII qui se decida 
enfin a abdiquer en 1415, et a Jean XXIII qui en dut faire autant et 
mourut en 1419, le concile de Constance affirma sa souverainete. Mais 
il ressort du systeme soutenu parM. Salembier que Gregoire XII n’avait 
pas cesse d’etre le pape legitime et qu’en le deposant avec les deux 
autres, le concile de Constance commit une iniquite. Alors que devient 
la legitimite de Martin V nomme par les cardinaux sur I’intimation du 
concile? 

Encore une fois nous nous refusons a discuter la question qui ne nous 
regarde pas. Et c’est ici que nous tenons a feliciter M. Salembier de sa 
sincerite, de sa probite bistoriques. Trop d’historiens appartenant a son 
ecole tbeologique s’imaginent qu’il est de leur devoir de laver les papes 
de la liste officielle des reproches que leurs contemporains ont formules 
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contre leur incapacite, leurs fautes, leur cupidite, leur nepotisme, leur 
ambition, en un mot leur indignite. M. Salembier est plus honnete et 
plus veridique. Sa conscience d’hislorien ne lui permet pas de cacher 
ce que d’autres s’evertuent a taire ou bien a attenuer au point qu’on n’en 
voit plus trace. Personne ne denonce plus vigoureusement que lui les 
defauts des papes de cette periode, ou la papaute ne compte pas un seul 
homme de grande envergure, en etat de comprendre la situation, ce 
qu’elle exigeait, ce que son devoir de pontife de la catholicite etait 
d’executer courageusement et energiquement. II n’est pas moins franc 
quand il s’agit des papes de Rome que lorsqu’il censure les papes 
d’Avignon. Si quelque chose avait pu sauver la papaute d ’Avignon, c’eut 
ete qu’un de ses representants eut travaille et reussi a guerir I’Eglise 
des plaies rongeantes qui la devoraient. Alors on aurait pu dire ; C’est 
le pape d’Avignon qui a fait ce que les papes de Rome dominds par des 
antecedents traditionnels, ecrases sous le poids d’un entourage irrefor- 
mable, ne pouvaient faire et refusaient de faire. Au contraire, sauf une 
exception qui n’eut pas grande portee, les papes d’Avignon, les incon- 
testes comme les contestes, n’eurent qu’une idee, celle de maintenir les 
pretentions de leurs predecesseurs de Rome et la situation qui s’etait 
constituee sous leur direction. Ils aspirerent surtout a bien montrer au 
monde que rien n’etait change parce que le Saint-Siege s’etait trans- 
porte des bords du Tibre sur ceux du Rh6ne pour mettre enfin sa 
liberte a I’abri des turbulences de la noblesse et du peuple de Rome. 
La papaute d’Avignon, puisqu’elle voulait durer, aurait du 6tre refor- 
matrice, et c’est parce qu’elie ne le fut pas qu’elle tomba. Car, toutes 
clioses egales, Rome aux yeux de la catholicite etait en possession d’un 
prestige seculaire auquel Avignon ne pouvait pretendre. 

Les concurrents remains des papes d’Avignon ne furent ni plus clair- 
voyants, ni plus a la hauteur de leur position. C’est pour cela qu’a leur 
tour ils tomberent sous le verdict de deux conciles successifs. Apres 
eux et grace a eux la papaute se releva. II ne fut plus possible de la 
concevoir autrement que residant ordinairement a Rome, mais deux papes 
remains furent frappfe comme indignes. C’est ce que M. Salembier a 
tres bien mis en lumiere. II ne veut pas que la papautd puisse en etre 
devenue caduque, mais cela ne I’empeche pas d’etre severe pour les papes 
qui, de 1378 a partir d’Urbain VI, jusqu’a la deposition de Jean XXIII 
en 1414, occuperent le Saint Siege remain. 

C’est au point qu’il ne serait pas etonnant que des adversaires, atta- 
ches au meme principe que lui, mais moins penetres du premier de- 
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voir de I’historien, lui en voulussent d’avoir denonce a des lecteurs, qui 
sans lui n’en auraient rien su, les defauts et les tares de papes dont il 
faut croire que le Saint Esprit avait determine I’election. N’etaient-ils 
pas des lors dans leur droit, ceux qui rfelamaient a grands cris que Ton 
frappat a la tete, si Ton voulait guerir les membres ? Mais. si Ton frappe 
a la tete, c’est done que cette tete n’est ni intangible, ni inviolable. 

Je crois savoir ce que M. Salembier pourrait repondre aux adver- 
saires de sa loyaute. II mettrait en avant le principe auquel, depuis 
qu’elle s’est constituee sur une base sacerdotale-sacramentelle, I’Eglise 
dans sa prudence a toujours tenu, savoir que I’indignite du pr^tre n’ote 
rien a la validite des pouvoirs qu’il exeree en vertu de sa consecration 
jusqu’a ce qu’il en soit depossede par I’autorite competente. Ce qui se 
dit du pretre doit se dire aussi du pape, qui est le premier des pretres. 
Les forts des papes ne peuvent done etre allegues centre I’institution 
divine de la papaute ni centre les indispensables graces dont elle est la 
source unique sur la terre. 11 est vrai qu’a I’autre extremite du monde 
religieux d’autres malcontents pourraient demander s’il est admissible 
que le Saint Esprit ait pour canal de ses graces des individus immoraux 
et personnellement en dehors de son action sanctifiante, si, par exemple, 
on peut separer I’infaillibilite de I’impeccabilit^. Car enfin, a quoi sert- 
il d’etre le depositaire de la verite, si par defaut de moralite on est ca- 
pable de la cacher, de I’alterer, de la trahir ? Mais voici que nous allons 
rentrer dans la controverse theologique, et nous voulons nous en abs- 
tenir. 

Prenons seulement un exemple de I’application faite par M. Salem- 
bier a la question primordiale qui s’impose des qu’on veut a son point 
de vue apprecier I’origine et la nature du schisme. 

A ce point de vue, il s’agit de savoir si Urbain VI 61u a Rome au 
lendemain de la mort de Gregoire XI en 1378, etait pape legitime, ou 
bien si cette qualite revenait a Clement VII, elu quelques mois apres. 
Il est clair que si Urbain VI est le pape legitime, ceux qui lui succ6de- 
ront, canoniquement elus par le conclave des cardinaux remains, se- 
ront aussi les vrais papes. Par consequent, Clement VII d’Avignon, 
nomme par les cardinaux de 1378 en opposition a Urbain VI, est faux 
pape, ses cardinau.x ne seront pas plus legitimes que lui, son suceesseur 
Benoit XIII, nomme par eux en 1394, ne le sera pas davantage, et ces 
deux derniers papes d’Avignon ne seront que des intrus, sans aucun droit 
pontifical. La reciproque doit etre vraie centre les papes de Rome de 
1378 a 1409 (concile de Pise), si Clement VII a ete dument nomme pape. 
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M. Salembier se prononce carrement avec la tradition ronaaine en 
faveur d’Urbain VI contre Clement VII. II a seulement la prebite de 
reconnaitre qu’on pouvait s’y tromper et qu’il y eut, lors de 1 election 
d’Urbain VI, des circonstances facheuses de nature a jeter le doute dans 
beaucoup d’esprits. Pour nous, a qui la solution du probleme est abso- 
lument indiflerente, nousallons un peu plus loin sans sortirdu domaine 
de I’histoire, et nous peneberions a conclure que ni I’un ni I’au re ne fut 
nomme comme un vrai pape doit I’etre. Nous ne chercherons pas ail- 
leurs que chez M. Salembier les raisons qui nous determinent. 

La premiere condition de I’election d’un vrai pape, e’est que le con- 
clave appele a I’elire soit a I’abri de toute pression capable de peser sm- 
ses votes. Or, le lendemain de la mort de Gregoire XI, dernier pape in- 
conteste d’ Avignon, le 27 mars 1378 *, les cardinaux se reunirent a Rome 
pour proceder le plus tot possible a I’election de son successeur. La ville 
etait tres agitee. Le sentiment italien et surtout le sentiment remain 
etait qu’il fatlait en finir avec cette manie de nommer toujours des papes 
strangers qui ne se souciaient pas m6me d’honorer de leur presence 
ordinaire I’illustre cite dont ils etaient avant tout les evSques. Les Trans- 
teverins particulierement s’attroupaient au pied du Vatican ou le con- 
clave devait se reunir. « Depuis 70 ans, disaient-ils, la France se gorge 
de Tor remain; a nous maintenant Tor franfais * ». L’opinion s’etait 
r6pandue que le peuple remain avait le droit de prendre part a I’election 
dupape, cequi avait pu etre vrai quand on remontait haut dans le passe, 
mais ce qui ne I’etait plus du tout depuis longtemps. Les montagnards 
de la Sabine etaient descendus dans la ville et campaient bruyamment 
dans les rues. En vertu d’une coutume bizarre, il parait que la demeure 
du nouveau pape et meme cedes des cardinaux electeurs, s’ils habitaient 
Rome, etaient livrees au pillage des la proclamation du nouvel elu. Les 
montagnards se promettaient bien de faire leur main, et en attendant 
ils avaient force un cellier du palais pontifical pour en boire le vin. On 
prit bien quelques mesures d’ordre pour proteger la liberte du conclave, 
et meme le bourreau s’installa sur la place de Saint-Pierre au milieu 

It M. Salembier le fait mourir a Rome (p. 30). Je crois que e’est une erreur, 
d’ailleurs sans importance. Gregoire XI avait quitte Rome tres chagrine de 
n’avoir pu gagner I’affection du peuple remain et desireux de retourner a Avi- 
gnon. C’est dans ce voyage de retour, qu’il faisait a petites journees, que la 
maladie, puis la mort le surprirent a Anagni. 

2) C’etait une complete erreur, Avignon n’etait pas terre frangaise et si ses 
papes tiraient beaucoup d’argent d’ltahe comme de France, d’Allemagne, d'Es- 
pagne et de partout, cet argent n’etait nullement destine a gorger la France, 
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de ses instruments de supplice pour intimider ceux qui oseraient trou- 
bler I’operation du Saint Esprit. On affirme que c’etait aussi de tradi- 
tion. Mais ces mesures furent sans doute inefficaces ou mal appliquees. 

Le 7 avril 1378, apres v6pres, les cardinaux se rendirent au palais du 
Vatican, mais pour cela durent traverser une foule compacte, armee, 
massee sur la place de Saint-Pierre, et qui leur criait d’un ton mena- 
fant : Romano lo volemo o, al manco, italiano, « Nous voulons un pape 
romain, ou du moins italien ». 

Les cardinaux italiens etaient en minorite, mais les etrangers a I’lta- 
lie, FrauQais, Espagnols et Limousins (ceux-ci faisaient bande a part) 
etaient divises. On comptait quatre cardinaux italiens, cinq frangais ou 
similaires et sept limousins, en tout seize volants. Six cardinaux etaient 
demeures a Avignon et ne purent prendre part a cette election. II semble 
qu’on aurait du et pu leur accorder le delai necessaire pour se rendre a 
temps a Rome, mais on croyait devoir se hater. 

Bien qu’on edt mure plusieurs escaliers du palais pour empScher la 
foule d’y penetrer, il y eut des intrus qui parvinrent a s’y introduire et 
a vociferer aux portes memes des cellules occupees par les conclavistes. 
Des caporioni ou chefs de quartier vinrent aussi sommer les cardinaux 
de nommer un Italien. On eut de la peine a les faire sortir. La multi- 
tude stationnant toujours devant le palais passa la nuit sur pied, tua le 
temps en pillant d’autres celliers et en se distrayant par de copieuses 
libations. Toute la nuit retentit d’en bas aux oreilles des cardinaux le 
mot d’ordre adopte Romano, al manco Italiano. 

Le lendemain matin, le tocsin sonne dans Rome. Le tumulte s’ac- 
croit d’beure en heure. Le « gardien > du conclave, eveque de Mar- 
seille, s’epouvante et vient crier aux electeurs qu’il leur faut se depecher, 
quele peuple veut a tout prix un pape romain ou italien, que, s’ils re- 
fusent de lui donner satisfaction, ils courent grand risque d’etre massa- 
cres. En vain le cardinal Orsini essaye decalmer la foule. II n’y reussit pas. 

C’est done au bruit du tumulte exterieur et dans I’emotion qu’il leur 
cause que les cardinaux font choix d’un prelat etranger au Sacre College, 
Barthelemy Prignano, celui qui prit le nom d’Urbain VI, archeveque 
de Bari, un Napolitain, qui jouissait d’une bonne reputation comme 
caractere et comme capacity, non sans craindre pourtant que ce choix 
d’un Napolitain ne contents pas tout a fait les hurleurs qui voudraient 
un Romain*. II faut faire venir I’elu qui n’est pas la. R est mand6 au 

1) Prignano 6tait Italien, mais le royaume de Naples 6tait alors 4 peine con- 
sidere comme faisant partie de I’ltalie proprement dite. 
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palais et on I’engage a prendre des precautions pour y entrer. Treize 
voix sur seize ont eonflrme pour la seconde fois le choix fait le matin. 
Orsini. sans prononcer le nom de I’elu, erie a la foule : Vous avez un 
pape I Mais on s’imagine qu’il s’agit d’un Limousin. Le tumulte rede- 
vient plus violent, on lance des pierres centre les fenetres, on brise des 
portes, les clameurs sinistres redoublent, le palais est envahi, des con- 
clavistes sont blesses, et Ton commence a piller. 

Alors se passe une scene qui a distance parait presque incroyable, A 
I’instigation d’un clerc inconnu, les caidinaux se pretent a une comedie 
Jrolatique. II s’agit de donner le change a la foule. On bisse dans la 
chaire papale un vieux cardinal impotent, du nom de Tebaldeschi. On 
pose sur sa tete une mitre blanche, on I’affuble d’une chape rouge et 
on entonne le Te Deuni au milieu du tapage. Le pauvre homme protes- 
tait, mais on ne I’entendait pas. Comme on le connaissait dans Rome, 
on crut que le conclave avait defere au voeu du peuple et I’apaisement 
commenga. Mais quand Prignano entra dans le palais, les cardinaux, a 
la fois elfrayes et honteux, I’avaient quitte pour se mettre en lieux de 
surete. 

II faut avouer que jamais election ne presenta moins que celle-la 
I’apparence d’une election libre. Que des pourparlers anterieurs, comme 
I’affirme M. Salembier, eussent deja prepare cette election qui a certains 
egards pouvait passer pour un compromis entre Frangais et Italiens, 
e’est possible. II n’en reste pas moins qu’elle s’opera sous les auspices 
dune veritable et menacante emeute ; et quand M. Salembier nous dit 
qu’Urbain VI « fut elu dans la crainte, mais non par la crainte » (p. 43), 
nous nous permettrons de lui faire observer que e’est la un distinguo 
qui fait honneur a sa finesse d’esprit, mais qui ne saurait dissiper I’ob- 
jection principale qui fut opposee plus tard a la validite de I’election. La 
ruse grotesque a laquelle recoururent les cardinaux, et les cris d’alarme 
du gardien du conclave lances au moment oil I’on allait passer a la de- 
signation de Priyaano, encadrent toute I’operation et projettent sur elle 
le jour le plus facheux. Lorsqu’un peu plus tard les memes cardinaux 
electeurs qui avaient nomme I’archeveque de Bari crurent avoir des 
raisons majeures pour regretter leur vote et revenir, s’il etait possible, 
sur une election accomplie dans de pareilles conditions, il est de fait 
qu ils ne manquerent pas d’arguments pour soutenir leur these qu’elle 
avait eu lieu sous une pression qui I’invalidait moralement et canoni- 
quement. 

Voyons maintenant dans quelles circonstances eut lieu I’election de 
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Clement VII qui installa de nouveau la papaut^ « en Avignon ». 

Ge qu’il y a de plus specieux dans la defense entreprise par M. Salem- 
bier de la legitimite de I’election d’Urbain VI Prignano, c’est que les 
jours suivants les cardinaux, au moins pour la plupart et parmi eux 
ceux qui devaient bientot apres lui faire I’opposition la plus declaree, 
s’empresserent autour du nouveau pape, lui temoignerent tous leurs 
respects et lui adresserent de nombreuses sollicitations. II fut intronise 
selon I’usage a Saint-Jean de Latran le 18 avril 1378, et couronne par 
les cardinaux a Saint-Pierre. Cela suppose done qu’ils ratifiaient dans 
la paix la decision qu’ils avaient prise dans le trouble. Ils dirent plus 
tard pour expliquer leur revirement qu’ils n’avaient nomme Barthe- 
lemy Prignano que pour conjurer un danger imminent et parce que, 
confiants dans son experience et son caractere connu, ils n’avaient pas 
doute que lui-meme reconnaitrait I'irregularite de son election et qu’il 
ne I’acceptait que temporairement pour delivrer les cardinaux menaces 
par une foule furieuse. Ils s’attendaient par consequent a sa prompte 
abdication. II est tres difficile de contrdler ces dires qui dans tous les 
cas ne font pas au Sacr6 College de 1378 une reputation d’intrepidite 
heroique. En les admettant, il n’y aurait pas lieu de s’6tonner de ce 
que, dans le court espace de temps qu’ils assignaient au pontificat d’Ur- 
bain VI, beaucoup d’entre eux I’aient traite en pape legitimement elu 
pour obtenir de lui des favours qu’il avail momentanement le droit de 
leur aceorder. Cela non plus n’a rien de tres magnanime, mais c’est 
humain et les cardinaux etaient des hommes. 

Ce qui tendrait a confirmer I ’explication qu’ils donnent de leur 
changement d’attitude, c’est que, peu de jours apres I’election, leurs 
collfegues restes a Avignon et les souverains a qui notification en avail 
ete faite et qui croyaient que tout s’etait passe selon les regies, rejurent 
de plusieurs cardinaux des avis secretscontre lesrecitsofficiels. Un bruit 
sourd de revolte se faisait entendre. II alia en grossissant. Les delegues 
d’Urbain aupres des souverains semaient eux-memes les doutes et eveil- 
laient les defiances. Cela ressemble beaucoup a un commencement de 
desillusion sur les intentions qu’on avail, peut-etre un peu legerement, 
attribuees au pape elu en un jour de decision precipitee. Que les rap- 
ports entre le nouveau pape et les cardinaux s’aigrissent, et ceux-ci 
seront bien tentes de declarer que la nomination d’Urbain VI a cte 
arrachee a leurs hesitations par une violence qui la viciait essentielle- 
ment. 

Gependant, si Urbain VI une fois inslalle eut repondu aux esperances 
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que pouvait autoriser sa reputation de sagesse et d’attachement scrupu- 
leux aux devoirs de sa charge, il est certain qu’il eut eteplus avantageux 
a I’Eglise de se rallier a son pontificat et de seconder ses vues de pacifi- 
cation et de reforme plutot que d’exposer la catholicite a de nouvelles 
temples. En definitive sa situation pouvait paiserpourreguliere.il avait 
eu les voix de la majorite du conclave. Les scenes qui avaient accompa- 
gne son election etaient ou ignorees ou ramenees a des incidents qui 
n’en compromettaient pas essentiellement la validite. Pourquoi done 
cette levee de boucliers qui finit en peu de temps par enroler la plupart 
des cardinaux qui I’avaient elu et par les changer en adversaires resolus 
de son pontificat ? Cela fait penser qu’ils savaient mieux que personne 
combien cette election avait ete incorrecte, qu’elle etait eminemment 
attaquable, et que, les motifs de r^ret allant en grandissant, il y avait 
lieu de faire sortir du fourreau I’arme qui y etait cacheeet de provoquer 
un nouveau conclave qui reparerait la faule imposee au precedent par 
les forcenes du peuple remain. 

Ce fut Urbain VI lui-meme qui ralluma le feu qu’on aurait pu laisser 
dormir sous la cendre. Ici nous laissons la parole a M. Salembier (p. 55) : 

« A peine elu, Urbain VI parut changer de caractere. On I’avait con- 
sidere jusque-lji comme un ennemi du vice, de la simonie et du faste, 
comme un ami des mortifications corporelles, de moeurs exemplaires, 
de rigide integrite, protecteur eclaire des lettres et des arts. Tout son 
passe plaidait en sa faveur. En un mot, « Barthelemy Prignano avait ete 
irreprochable ; Urbain VI fut loin de I’etre, si Ton s’en rapporte aux 
documents contemporains ». 

« Il est trop certain que le nouveau pontife, a peine eleve sur le siege 
de saint Pierre, se montra inflexible dans ses volontfe, precipite et fan- 
tasque dans ses projets de reforme, plus rude que prudent et plus pas- 
sionne que sage. » Catherine de Sienne elle-meme, qui lui est devouee, 
en est inquire pour I’Eglise, le conjure respectueusement d’adoucir les 
mouvements subitsde son caractere et de « reprimer son naturel ». 

« Peut-etre I’impression des evenements dramaliques qui avaient 
marque le commencement de son regne desequilibra-t-elle son intelli- 
gence a certains moments de sa vie. Des le lendemain de son couronne- 
ment le pape rudoie les prelats etrangers venus au Vatican pour lui pre- 
senter leurs hommages. Ne va-t-il pas jusqu’a les trailer de parjures, 
parce qu’ils ont quitte pour un temps leurs eglises et parce qu’ils resi- 
dent momentanement a Rome? » — Quinze jours plus tard, il preche en 
consistoire public sur ce texte : Je suis le bon Pasteur, et « e’est dans 
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les termes les plus virulents qu’il attaque les moeurs des cardinaux et des 
prelats... Toujours courrouce, mena?ant et rude,... il adresse en public 
aux princes de I’Eglise les plus dures invectives. Le prelat qui I’a cou- 
ronne, Orsini, est trade de fou, et Robert de Gleneve, le futur Cle- 
ment VII, s’entend infliger I’epithete de riband. Les princes et les sei- 
gneurs sont gourmandes parfois avec une aprete voisine de I’insulte. » 

Tout cela etait de la demence. Quand il existe quelque part une arme 
dont les coups pourraient etre mortels, il est pour le moins insense 
d’exasperer ceux qui Font entre les mains au point de leur donner une 
furieuse envie de s’en servir. Ce qui devait arriver arriva. Sans entrer 
dans les details du soulevement gradual des cardinaux et d’autres pre- 
lats, on peut trouver nature! que, rougissant de la pusillanimite dont ils 
avaient fait preuve devant Forage populaire en voyant qu’ils avaient 
mis a la tete de FEglise, non pas Fhomme qu’ils tenaient pour circonspect 
et avise, mais un energumene et un « desequilibre, » ils aient cherche 
le moyen de reparer leur bevue et qu’ils Faient trouve dans la denoncia- 
tion du scandale qui avait vicie son election. Assurement la conduite du 
Sacre College en toute cette affaire est moins qu’edifiante, mais cela ne 
d^truit pas les faits qui Fexpliquent et qui ont paru a d’excellents esprits 
justifier leur conduite ulterieure. Saint Vincent Ferrier lui-m6me leur 
donna raison quant au fond. 

Au mois de mai (Fdlection avait eu lieu en avril) la majorite des car- 
dinaux se retirent a Anagni et de la treize d’entre eux ecrivent au pape 
Urbain une lettre comminatoire, eonstestant vivement la legitimite de 
son election et lui declarant qu’ils ne Font intronise que sous le coup 
de la terreur, ils le denoncent comme apostat et le somment d’abdiquer. 
Le 2 aout ils lancent la Declaratio publique oil ils racontent a leur point 
de vue les circonstances de Felection. Le 9 du meme mois ils publient 
une encyclique a Fadresse de tous les fideles, ou ils anathematisent le 
pape Urbain comme intrus. Le 27 aout, ne se sentant pas suffisamment 
proteges a Anagni, ils se rendent a Fondi sous la protection de Jeanne 
de Naples dont Urbain avait grievement froisse le quatrieme mari, Othon 
de Brunswick. Ils y sont rejoints par trois cardinaux italiens, jusqu’alors 
demeures pres d’Urbain. Une lettre de Charles V, roi de France, doit 
les avoir encourages a persevdrer dans leur ligne de conduite. Bref Ro- 
bert de Geneve fut elual’unanimite moins une voix(etait-celasienne?), 
les trois cardinaux italiens, sans participer au vote, regarderent F61ec- 
tion comme canonique et elle regut Fadhesion des six cardinaux demeurds 
i Avignon. De la sorte on est en droit de dire que Robert de Geneve ou 

14 
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Clement VII eut le droit de se considerer comme I’elu a une forte majo- 
rite des cardinaux composant le Sacre College du moment. Apres un 
court sejourdansle royaume de Naples, il pref^ra r^agner Avignon. 

Quelle conclusion tirer de cette tragi-comedie ou les interns vitaux de 
toute la ehretiente occidentale etaient en jeu? 

Pour nous, il est evident qu’aucun des deux papes ne fut regulierement 
elu. Laterreur qui avail pese sur le conclave de Rome viciait I’election 
d’Urbain. Celle de Clement VII etait irreguliere en presence d’un pape 
vivant, d’abord reconnu et intronise par ceux qui I’avaient elu. La seule 
maniere franche et pacifique de redresser les torts de tous, electeurs et 
el us, eflt ete que d’un commun accord, dans I’interet superieur de I’Eglise, 
et avant de pousser les choses au point ou le schisme etait pour ainsi 
dire inevitable, Urbain VI et le conclave eussent reconnu qu’il etait in- 
dispensable de proceder a une election nouvelle qui, cette fois, n’eut pu 
donner prise a aucun reproche. Urbain VI eut-il ete reelu? C’est possible 
et merae probable. Ses emporternents, son manque de convenanceet de 
tact, son refus de reconnaitre que son election n’avait pas reuni les con- 
ditions normales de validite firent qu’on n’y put penser. Ses electeurs, 
qui pouvaient se croire autorises a I’annuler, allaient-ils les bras croises 
laisser I’Eglise pdtir des excentricit6s dangereuses de cet homo furiosusl 
Il me paratt bien difficile de soutenir qu’ils devaient le faire quand ils se 
croyaient en droit de faire autrement. Avec tout cela ils etaient accules a 
la n6cessite de commettre un acte des plus insolites en designant un 
autre pape que celui que « dans la crainte » ils avaient elu. Il y avail 
done a dire four et contre les deux elections. Ni Tune ni I’autre n’etait 
a I’abri des objections, et comme ebaque pays catbolique, force de 
choisir, se decida conformement a ses precedents, a ses interets politi- 
ques ou a ses tendances nationales, le schisme, le grand schisme fut ine- 
vitable et la catholicite pendant trente-quatre ans fut scindee en deux 
obediences papales dont la rivalite accrut encore les maux dont elle 
souffrait deja. 

Nous n’avons ni le temps ni I’espace de suivre les complications de 
toute sorte qui sortirent d’un etat de choses aussi anormal et qui furent 
aggravees par la resistance opiniatre que les papes des deux series paral- 
l^les opposerent a tous les plans proposes pour ramener I’unitd. Quel- 
ques differences de forme raises a part, les papes de Rome comme ceux 
d’Avignon se cantonnerent dans le droit que chacun croyait tirer de son 
Election, e'est-a-dire a ses yeux de sa mission divine. On n’abandonne 
pas un poste a la garde duquel on est commis par Dieu, le pape n’eet 
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justiciable d’aucun pouvoir humain,telles furent toujours leurs maximes. 
C’est avee bien de la peine qu’on lear arracha la promesse d’abdiquer 
simultanement pour que le retour de la paix fut possible, ou bien qu’ils 
conferassent ensemble pour aviser aux moyens de la retablir. Ni I’un ni 
I’autre de ces plans n’aboutit. Ils ne furent pas moins reveches a I’idee de 
convoquer un concile general qui imposerait a I’un et a I’autre I’autorite 
de I’Eglise qu’il aurait representee souverainement. Iln’y avait done pas 
de raison pour que cela finit, et il fallut que les cardinaux des deux pa- 
pautes, effrayes de la prolongation indefinie d’un tel etat de choses, 
prissent sur eux, et malgre leur pape respectif, de convoquer le concile 
qui se reunita Pise enl409. Les deux papes rivaux, Gregoire XII de Rome 
et Benoit XIII d’ Avignon protesterent contre sa legitimite, parce qu’aux 
deux points de vue il n’etait pas convoque par le seul pouvoir qui fut en 
droit de le faire. Ils oubliaient, et on oublie encore souvent aujourd’hui 
d’un certain c6te, que les premiers conciles generaux de la chretiente 
avaient ete convoques par les empereurs chretiens, et non par les eveques 
de Rome. G’est pourquoi aucun des deux competiteurs ne consentit a 
s’incliner devant le concile de Pise qui les frappa tous deux de decheance 
et fit nommer Alexandre V. Mais comme Gregoire XII et Benoit XIII 
maintinrent ce que chacun considerait comme son droit absolu, au lieu 
de deux papes, il y en eut trois. Le concile de Constance de 1414, pour 
la convocation duquel, avec I’approbation de toute la catholicitd, I’empe- 
reur Sigismond obtint enfm I'assentiment du pape regnant alors a Rome, 
Jean XXIII, sortit done comme un remMe in extremis de la necessite 
ressentie partout de ne pas laisser mourir I’figlise dans un etat aussi 
piteux. Ge concile aussi declara dechus les trois papes competiteurs. 
Les deux Romains, Gregoire XII et Jean XXIII, apres resi.stance, finirent 
par se rallier. Seul, le vieux Benoit XIII persista jusqu'a la fin de sa 
longue vie, in^branlable comme le roefaer de Peniscola sur lequel per- 
chait le chateau de sa famille, a se proclamer le seul vrai pape et a ex- 
communier a peu pres tout le monde. Mais il etait depuis vingt ans passe 
a I’etat de quantite negligeable. 

M. Salembier araconte en detail tous ces incidents, toutes ces n^ocia- 
tions, toutes ces comedies entremelte de tragedies, et son recit est inte- 
ressant, meme pour ceux qui ne partagent nullement son point de vue. 
Il I’a redige avec une complaisance tres marquee a partir d’Urbain VI, 
a ses yeux et malgre ses torts seul pape legitime, pour ses trois succes- 
seurs et notamment pour Gregoire XII, tout en leur disant franchement 
quelques verites que sa conscience d’historien ne lui permettait pas de 
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taire. Mais^avec leprincipedontil part pour etudier I’histoire de I’Eglise, 
il faut biea que la serie traditioanelle des papes sorte toujours intacte 
des crises ou d’autres pourraient croire que la chaine fiit plus d’une 
fois brisee dans quelques-uns de ses anneaux. Eu particulier il m’est 
impossible de voir comment il s’en tire avec Gregoire XII, qui resiste a 
Pise, qui proteste centre Constance etqui pourtant Unit par sesoumettre, 
donnant ainsi raison au decret qui I’a declare dechu de la papaute, par 
consequent au principe de la superiorite du concile general sur le pape. 
Mais ce ne sent pas nos affaires. 

Nous aurions quantite de critiques a emettre sur quantite de points 
de detail. M. Salembier ne nous semble pas toujours juste a I’egard 
des catholiques excellents qu’etaient Pierre d’Ailly et Jean Gerson. Il 
retombe, a son insu je crois, dans cette maniere trop habituelle aux 
controversistes de son ecole de presenter les choses deplaisantes sous un 
jour qui, sans etre tout a fait faux, ne permet pas de les saisir dans leur 
realite vraie. Pour lui comme pour eux,quand un auteur dont les tendances 
ou les conclusions ne leur agreent pas, a ecrit une phrase, admis un 
fait, dont ils pensent pouvoir tirer parti, cet auteur avoue, comme on 
dit d un coupable qui se trahit. Locution de seminaire qu’il faudrait 
eviterdans les livres d’bistoireserieuse et qui provient dela peine qu’on 
6prouve a s’imaginer qu’on puisse differer d’opinion tout en restant sin- 
cere et de bonne foi. Nous le trouvons decidement injuste pour le pauvre 
J ean Hus, la victime du concile de Constance et de la Idchete de I’empereur 
Sigismond. Quelle escorbarderie que I’excuse alleguee en faveur de ce 
dernier qu’il n’avait accorde de sauf-conduit au prediedteur de Boheme 
que pour lui garantir sa securite pendant le voyage qu’il devait faire pour 
se rendre a Constance, mais qu’il ne repondait pas du reste 1 Comme si, 
quand on accorde un sauf-conduit pour un pared voyage, cela n’equiva- 
lait pas a un billet d aller et retour ! Et a quoi bon s’efforcer d’innocenter 
le concile en expliquant la barbaric de sa decision finale par la legisla- 
tion de 1 epoque et les atrocitfe qu’elle sanctionnait? Cette excuse est 
valable pour des assemblees ou des hommes faillibles, elle ne I’est pas 
pour une assembles qui a la pretention de d^creter et d’agir au nom du 

Saint Esprit de Dieu ; car c est reconnaitre — nous allions dire avouer 

qu elle n etait pas au-dessus des prejuges et des erreurs de son temps. 

Nous craignons done que le livre de M. Salembier, aux merites rela- 
tifs duquel nous avons eu le plaisir de rendre hommage, ne realise pas 
encore lapensee de Leon XIII en presentant I’bistoire d’dne periode im- 
portante de 1 histoire ecclesiastique « raise au point des progres de la 
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critique de notre temps ». Ge n’est pas a nous de decider si le pro jet 
de Leon XIII pourra jamais depasser la nature d’un pium votum. II n’y 
a dans ce doute rien de blessant pour la science catholique. Le catho- 
licisme est a nos yeux une tres grande institution religieuse, et il est 
naturel que tant qu’il compte ses fideles par millions, il ait des defen- 
seurs et des historiens animes du desir de le defendre. Les « progres de la 
critique » nous ont precis^ment appris qu’on se trompait grandement 
quand on voulait expliquer ses origines par I’ambition^ les calculs et les 
supercheries de ses fondateurs. Il est le resultat seculaire, I’aboutisse- 
ment naturel d’une direction qui entraina de bonne heure la cbretiente 
et que la cbretiente en majorite accepta volontiers. On pent le regretter, 
trouver qu’elle deviait de I’individualisme evangelique, que, systemati- 
quement poursuivie, elle devait mener a I’enregimentation collectiviste 
des consciences, mais il n’en faut pas contester le droit historique, je 
veux dire revolution naturelle, ni la puissance, ni la tres grande place 
place qu’elle tient dans I’histoire de Thumanite. 

Cette direction fut celle qui resulta de I’introduction du principe 
sacerdotal-sacramentel dans la cbretiente, soutenu lui-meme par le 
desir de I’unite a tout prix. Ce n’est ni par des brocards, ni par des 
critiques de detail, encore moins par des injures, que ses adversaires 
en viendront k bout. D’autre part, ses defenseurs devraient se dire que 
les petits artifices de rhetorique et les triturations de I’bistoire ne pre- 
vaudront pas centre la direction opposee qui, depuis le xvi' siecle, tend 
a ramener la conscience religieuse vers I’autonomie individuelle. Elle 
aussi remonte loin et haut, si haut qu’elle est la premiere en date. Tout 
ce queje veux dire, c’est que le catholicisme doitetre etudiedans le senti- 
ment de ceque j’appelle le « respect scientifique ». 

Ge qui ne detruit pas toutefois I’impression que j’ai plus d’une fois 
eprouvee a la lecture de I’oeuvre de M. Salembier et qui revient a ceci : 
Qu’on est done heureux de pouvoir etudier et penser librement ! 

Albert Reville. 
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Arthlr Fairbanks. — A Study of the g^reek Paean. — New -York, 
Macmillan Company, 1900, in-S®, 166 p. 

La decouverte de trois hymnes a Apollon et d’un hymne a Bacchus, faite 
dans les fouilles de Delphes par I’Ecole francaise d’Athenes, a ramene I’atten- 
tion sur la question delicate et complexe du pian hellenique. Le sujet avail et6 
traitejadis, dans un programme de Magdebourg (1847), par Schwalbe*, mais 
d’une fagon insuffisante. M. A. Fairbanks a juge, non sans raison, qu’il etait 
utile de le reprendre aujourd’hui, en y appliquant une methods plus precise, 
une analyse plus penetrante, et en lui donnant tous les d6veloppements qu’il 
comporte. 

II etudie done suocessivement, dans sept chapitres : 1“ la nature du vieux 
dieu Pai4n, qui a donn6 son nom au chant qui I’invoquait ; 2® et 3“ I’emploi de 
ce chant, comme moyen de detourner le mal, et avanl des entreprises dange- 
reuses, tellesqu'un voyage, etsurlout unebataille; 4® I’usage du p6an dans le 
cube d’Apollon a Delphes, a Delos, ailleurs encore, et dans celui de Dionysos ; 
5® la forme de cet hymne, e’est-a-dire sa structure, son refrain, son metre, la 
musique qui I’accompagnait ; enfin, 6® le pean des banquets, et 7® le pean de 
victoire. 

Ces courtes indications suffisent a montrer I’importance relative des diverses 
questions etudiees par M. F., qui essaie de les ramener toutes a une idee 
maitresse : le pean, d’abord simple invocation au dieu Paian, a passe dans le 
cube d’Apollon, quand celui-ci a fini par absorber les attributions du premier, 
quand il est devenu OTonav, « guerisseur » et aXs^ixsxo?, « celui qui detourne le 
mal n. Cette conception paralt en effet rendre un compte exact des nombreux 
usages du pean, que I’auteur, dans sa conclusion, distingue par des traits 
tres nets des autres especes d’hymnes. Le tableau qu’il nous donne, a la page 
68, du processus historique du pean, n’a, il en convient lui-m§me, qu’une 
valeur hypothetique ; mais cette hypothese est, a notre sens, fort vraisem- 
blable. On lira avec interet, grace 4 la lucidite parfaite de I’exposition, les 
developpements qui precedent et que ce tableau resume: toute cette etude est 
excellente. 

L’ouvrage se termine par deux Appendices. Dans le premier, I’auteur publie a 
nouveau, en suivant I’ordre des temps, les peans ou fragments de peans que la 

1) Ueber die Bedcutuny des Paans, als Gesany im apotlinischen Cultus. 
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litterature ou les monuments epigraphiques nous ont conserves. Dans le 
second, it reproduit le teste des hymnes decouverts a Delphes, en I’accompa- 
gnant d’un commentaire critique et explicatif assez etendu (p. 112-153). G’est 
a une revue philologique qu’il appartiendrait d’indiquer, dans un detail ou nous 
ne pouvons entrer ici, ce que M. F. ajoute aux observations de MM. Weil, 
Theodore Reinach, Crusius, et autres savants qui se sont deja occupds de ces 
hymnes, et en quoi it se sfepare de ses pred6cesseurs. Je dois me borner a 
signaler sa methode prudente, justement ennemie de toute divination. 

Le iivre de M. Fairbanks forme le douzieme fascicule des Etudes de Philo- 
logie classique publiees par I'Universite Cornell d’lthaka (New-York). Les per- 
sonnes qu’interesse I’hiatoire religieuse de la Grece trouveront dans cette 
meme collection, sous le n‘‘ 3 (1894), un travail de Miss Alice Walton sur le 
Culte d’AskUpios *. 

P. Decharub. 


A. Gasquet. — Esaai sur le culte et les MystSres de Mithra. — Paris, 

Armand Collin, 1899, 1 vol. in-12, de 143 pages. 

« C’est une disgrace flcheuse pour cet humble et modeste essai, dcrit 
M. Gasquet, recteur de I’Academie de Nancy, de paraitre juste au moment oh 
se publie I’admirable et magniflque ouvrage de M. Franz Cumont. » Assu- 
rement, on ne saurait mettre sur le mhme rang les deux ouvrages. Le petit vo- 
lume de M. Gasquet est un essai, depourvu de tout atlirail scientiflque, 4 peine 
muni de quelques notes et sans aucune reproduction de monuments. II faut 
neanmoins remercier I’auteur de ne pas Tavoir garde dans ses cartons. En ces 
matieres encore insuffisamment 61ucidees, il est interessant d’avoir le jugement 
d’un homme eclairh, d’esprit libre et judicieux. Dans un premier chapitre 
M. Gasquet decrit les conditions morales et religieuses de la societe romaine, 
lorsque les Mysteres de Mithra s’y propagent. Le second chapitre traite des 
origines du Mithriacisme, iraniennes, cha'deennes, phrygiennes. Le troi- 
sieme expose les doctrines, a I'aide de beaucoup de comparaisons empruntees 
aux enseignements d’autres mysteres ou d’autres religions orientales. C’est ici 
que la methode plus precise et I’analyse plus serree des representations figu- 
rees assurent aux interpretations de M. Cumont une valeur plus grande. Dans 
le quatrieme chapitre, consacre aux epreuves et aux grades, M. Gasquet a 
conserve I’opinion traditionnelle que les compartiments lateraux des bas-reliefs 
mithriaques reprbsentent des hpreuves imposees aux neophytes, tandis que 
M. Cumont y voit, a juste titre ce me semble, des episodes de la legende du 
dieu, qui devenaient dans I’enseignement des Mysteres autant de symboles de 

1) Remarquons, en passant, la part prise par des femmes aux pubhcations 
de TUniversite Cornell. Le n” XI est un Index des Memorables de Xenophon, 
compose par deux jeunes filles. •« 
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la destinee promise aux fideles. Que les epreuves auxquelies on soumettait 
les inities aient ete mainte fois inspirees par le ddsir de les faire passer par les 
memes peripeties que leur dieu, cela parait vraisemblable. Mais sur les bas- 
reliefs, c’est bien du dieu qu’il s’agit el non des fideles. Sur la signification des 
divers grades on ne pent emettre que des hypotheses. Parfois U vaut mieux 
avouer son ignorance que de recourir a des suppositions tout a fait gratuites. 
Le cinquieme chapitre est I’expose des causes du succes et de la decadence du 
Mithriacisme. M. Gasquet y fait ressortir la valeur morale du Mazdeisme. II 
est peut-Stre quelque peu ose de se fonder sur les enseignements moraux de 
I’Avesta pour reconstituer la morale des Mysteres mithriaques, surtout lors- 
qu’on le considers comme une oauvre compilee et arretee sous la dynastie des 
Sassanides. Mais il reste assez de temoignages du caractere moral des Mys- 
teres pour n’avoir pas besoin de recourir a I’Avesta. Le Mithriacisme fut une 
religion d’action et de vie, ou I'existence etait concue comme une lutte devant 
mener le fidele a une vie bienheureuse. C’en etait assez pour lui assurer sa 
part de popularite a une epoque ou Ton recherchait de bonnes raisons pour 
assignor a la vie un sens et ou le besoin d'une direction morale s’etait 
generalist. 

Si M. Gasquet pouvait se decider a donner une nouvelle tdition de son 
livre en partant des recherches faites par M. Cumont et en discutant les inter- 
pretations sur lesquelles les deux auteurs ne sent pas d’accord, il accomplirait 
une oeuvre utile. 

Jean Reville. 


Re.ne DussaL'd et Frederic Maclbr. — Voyage archeologique au Safd et 

dans le Djebel ed-Drfiz, avec 1 itineraire, 17 planches et 12 figures. 

Paris, E. Leroux, editeur, 1901. 234 p. in-8. 

La region volcanique du Safa, au s.-O. de Damns, n'avait ete explores par 
aucun epigraphiste depuis le voyage de MM. Waddington et de Vogue, en 
1862. Ceux-ci en avaient rapporle un grand nombre d’inscriptions, dutype deja 
connu par les fac-simile de Wetzstein et avaient ainsi fourni une base solide 
au dechiffrement, qu’achevait ving ans plus tard M. Halevy. Il reslait a com- 
pleter leurs recherches, a decouvrir les textes qui avaient pu leur echapper, a 
reviser des copies, faites dans des conditions defavorables, de textes tres mal 
graves. Ce fut Fun des objets du voyage entrepris en avril-mai 1899 par 
MM. Dussaud et Macler, et dont ils viennent de publier les resultats. Ils nous 
donnent 412 inscriptions safaitiques en partie inedites. Ces textes, d’une mono- 
tonie desesperante, sont peu interessants en eux-memes, mais ils sont precieux 
par la lumiere qu’ils jettent sur quelques questions d’histoire tres obscures, et 
M.M. Dussaud et Macler en ont fort habilement tire parti pour rectifier en plu- 
sieurs points les idees courantes sur revolution des ecritures semitiques, les 
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migrations des tribus arabes, et I’histoire de la province romaine d’Arabie. II 
paratt definitivement acquis que les inscriptions safaitiques ne sont pas poste- 
rieures an iv' siecle, et que le peuple qui les a gravees n’a rien de commun 
avec les Ghassanides. 

L’exploration du Djebbel ed-DrClz formait la seconde partie du programme 
de MM. Dussaud et Macler. Ils en ont rapporl6 104 inscriptions, grecques pour 
la plupart, quelques-unes nabateennes. L’une de celles-ci (n“ 30, p. 161), dedi- 
cace (a un dieu dont le nom a malheureusement disparu) conservee dans une 
eglise consacree a saint Georges et construite sur les mines de 1 ancien sanc- 
tuaire semitique, foumil un example curieux de la survivance des cultes pa'iens 
sous des noms chretiens. Une autre (n° 36), nous donne le nom d’une nouvelle 
divinite nabateenne A'ra (ou A'da) et peut-dtre celui d’un nouveau roi, Rabel II. 
A Deir el-Kahf, les auteurs ont decouvert un camp remain qui leur a fourai 
plusieurs inscriptions importantes. Leur recueil sera done indispensable a tons 
ceux qu’interesse le passe de la Syria. Ajoutons que de nombreuses tables en 
rendent I’emploi facile et rapide. 

C. Fossey. 


W. Williamson. — The Great Law, a study of religious Origins and of 
the Unity underlying them. — 1 vol in-S", de xx-331 pages. Londres, 
Longmans, 1899. 

Les illusions ont la vie dure. Voici un gros volume de plus de 350 pages, 
imprime et cartonnd avec un luxe tout anglais ; mieux encore, presentant une 
erudition serieuse qui ne dedaigne ni la clarte ni m^me I’elegance du style — 
le tout depense pour essayer, une fois de plus, d’etablir que la religion est nee, 
a un moment donne, chez un peuple privilegie ; — qu’elle a debute par du pur 
symbolisme, voilant, sous des images accessibles aux masses, des verites encore 
conformes aujourd’hui aux plus hauts enseignements de la philosophie et de la 
morale ; — qu’elle s’est dfiformee el differenciee au cours des ciges, ses symboles 
etant pris pour des realites; — enfln que les ressemblances de mythes et de 
rites, si frequentes dans tous les cultes connus, s’expliquent uniquement par 
leur unite d’origine. — Cette religion aurait vu le jour parmi les Adeptes de la 
« Quatrieme race », sur le continent aujourd’hui submerge de I’Atlantide. Les 
Atlanles, prevoyant leur submersion, auraient envoye des colonies propager 
leurs idees, d’abord dans I’lnde ou elles furent recueillies plus tard par la 
« Cinquieme race » (les Aryens) ; puis, d’une part, chez les Egyptiens et les 
Chaldeens, d’aulre part chez les Mexicains et les Peruviens. (Quetzacoatl etait 
un Atlante qui emigra au Mexique dans les derniers jours de Tile Poseidon, 
supreme vestige du continent disparu). Tout ceci se passait il y a plus de sept 
mille ans, quand le printemps commengait dans le signe du Taureau. 

La religion en question reposait sur I’admission d’une Cause premiere sym- 
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bolisee par un cercle : cet £tre absolu se dedoublaat en un principe actif repre- 
sente par le soleil et un principe passif represente par la lune. Les forces dont 
on avail constate les manifestations dans i'univers etaient objectivees sous la 
forme de trois pouvoirs, le Createur, le Conservateur et le Destruoteur, type 
primitif de toutes les Trinites subsequentes. Le culte consistait surtout en des 
ceremonies d’initiation, qui symbolisaient la mort et la renaissance de I'indi- 
vidu. 

On comprend que nous ne suivions pas I’auteur dans les developpements de 
ce roman hierographique. II invoque tour a tour les decouvertes de I’ethnogra- 
phie, de I’archeologie, de la phllologie el meme de la numismatique. Nous 
ne lui chercherons pas querelle sur les noms, les caracteres et les migrations de 
ses « sept races », details oil sa fantaisie a pu se donner libre carriers ; mais voici 
un specimen de sa linguistique : il s’agit du mot Aum, le monosyllabe mystique 
des brahmanes et des bouddhistes : « Am, om ou um signifie dans la plupartdes 
langues qui ont quelque affinite avec le Sanscrit : cercle, cycle ou disque 
solaire. Horn ou hama chez les Perses signiBait le soleil. D’ou I’origine du mot 
Amon (Am = le soleil; On=:les pouvoirs createurs de la nature). Bacchus 
elait appelb Omestes (le D^vorateur) et Oma Deus(le saint Om), Cet Om-estes 
trouve son parallels dans le perse Om-esta; esta 6tant simplement le vieil 
afflrmatit Sanscrit d’oCi sont sortis Hestia et Vesta » ! — Ailleurs il pretend etablir 
I’equivalence du Baal semitique avec le Bel celtique, le Baldur scandinave et 
le Bali hindou. Nous pensions que de pareilles etymologies n'etaient plus pos- 
sibles aujourd’hui, — En archeologie, il appartient a I’ecole — egalement recrutee 
parmi les adversaires el les partisans de cbristianisme — qui voil la croix par- 
tout : Osiris, Horus, PromethSe, Quetzalcoatl sont represent^s, paralt-il, 
crucifies, les bras 6tendus. — Le culte phallique esl *< une expression avilie 
de la frequents reverence pour la croix », — En numismatique, il nous declare 
gravement qu’on a decouvert, dans les deux Ameriques, des monnaies ou me- 
dailles (coins), portant, comme certaines pieces de Tyr « un arbre sacr6 avec 
le serpent qui lui sert de gardien » I Voila qui va faire venir I’eau a la bouche 
debien des collectionneurs. Peut-6tre les Atlantes sont-ils les inventeurs de la 
monnaie ! 

Et la Grande Loi? Pour autant que nous I’ayons bien comprise, c’est la loi 
de sacrifice ou d’amour, qui se trouve au fond de toutes les religions. Le pre- 
mier et supreme sacrifice a ete celui de I’Etre absolu, qui s’est manifesto 
comme Logos en se limitant; ensuite celui du Logos, qui s’est fractionne en 
systemes solaires, sources de toule vie dans I’univers. Cette manifestation de la 
divinite dans le temps et I’espace a ete une ceuvre d’amour, que I’homme doit 
imiter, en se devouant pour les autres etres. Recevoir de Dieu et donner a 
autrui, telle est la vraie religion. Dans la proportion ou Thomme s’y soumet, 
il s’affranchit de I’esclavage du Karma. 

La formule ne manque pas de grandeur et nous nous abstiendrons de la dis- 
cuter ici. Mais, si elle peut 6lre le dernier mot de la religion, elle n'enest pas et 
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premier ; et, chose etrange, I'auteur lui-m€me semble le reconnailre, lorsque, 
dans son dernier chapitre, il retrace I’histoire du sacrifice en des termes que 
ne desavouerait pas un evolutionniste. II nous le represente en effel comme 
ayant successivement (ranohi les etapes suivantes : 1” donner des choses mate- 
rielles pour obtenir des biens materiels ; 2i> sacrifier des biens materiels pour 
s’assurer des avantages posthumes ; 3“ faire le bien, par sentiment du deyoir et 
amour de Thumanite ; 4“ (surtout pour I’avenir), realiser un etat ou Tame, 
ayant depasse le sentiment de ses limitations, se sent une avec la vie divine 
qui circule dans I’univers. 


G. d’A. 
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RELIGIONS DES PEUPLES NON CIVILISJS ET FOLK-LORE 

(1896-1900) 


Internationales Arcbiv far Ethnographie. 

Tome IX (1896). 

J. S. Kradss, Bojagic Altlis Gluck und Grab, zwei moslimische Guslarenlie- 
der, p. 6-45. — A propos de ces deux chansons, M.Kraussfait la critique de la 
theorie de M. Comparetti sur I’origine de I’Epopee. D’apres I’opinion de M. Srauss, 
c’est le hasard seul qui a fait naltre le cycle homerique et toutes les epopees ; 
un r^cilateur a trouve deux chansons (connues peut-6tre sous d’autres formes 
aussi) qu’il a pu reunir a cause d’une ressemhlance fortuite ; de ce rapproche- 
ment de deux chansons eompl^mentaires et independantes, results une 6popee, 
pourvu qu’il se trouve un redaoteur qui sache faire pour les parties encore mal 
soudees entre elles ce qu’a fait Homere pour I’epop^e grecque. 

Begrabnisgebrduche in Japan, p. 48 (Extrait du Ostasiastichen Lloyd d’oc- 
tobre 1898). — Les Japonais enterrent les raorts dans une cuve de hois, on le 
cadavre est agenouille. On a aussi I’habitude de briiler les morts; on enterre 
ensuite les umes funebres dans le sol. 

Schlangen in der Volksmedizin, p. 48 (Extr. du Berl. Tageblalt, 10 nov.). — 
Emploi des viperes en medecine; il faut les attraper au printemps avant que 
le coucou se soit fait entendre. 

Das Anspucken erstverdienten Gelder,p. 48. — On n’auraitpas I’habitude en 
Hollande de cracher sur la premiere piece qu’on regoit, ce qui est assez invrai- 
semblable. 

M. C. ScHADDE, Bijdrage tot de kennisvan de Ethnographie der Westerafdee- 
ling van Borneo, p. 62-89. 11 se trouve dans cette collection ethnographique des 
objets dont la signification est religieuse ou magique : un talisman (p. 71) formd 
de materiaux assez varies, des cordes (p. 65) qui servent a predire I’avenir, 
deux petites poup6es auxquelles il faut donner a manger (p. 81) et qu’on oflfre 
aux divinites mauvaises pendant les epidemies. 

Hunde und Naturvolker, p. 92, 176. — Renseignements complementaires 
relatifs a Tarticle de M. Langkavel (t. VIII). Legende totemique de Java. 

Skizzen aus west Borneo, p. 137 (Extr. du Bijdr. tot de Taal-Lande en Volkk. 
van Ned. Indie, VI, 11“ Dee!, p. 63). — CerSmonie de purification de la fille 
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aloee; mfethode pour se faire payer par un homme ens’essurantl’amitie de I’es- 
prit des arbres. 

P. 138. Ein Eisch ak Aphrodisiacum. — Dans les Indes neerlandaises, on 
croit que le mari d’une femme sterile doit manger un certain poisson, pris dans 
la « Mer des enfants », qui se trouve au sud de Java. 

S. K. Kus.nezow, Ueber den GLauhen vom Jenseits und den TodtenkuUus 
der Tseheremissen (suite), III, p. 153-161. — Invitation des parents a faire 
le cercueil ; trois fagons d’enterrer : dans un cercueU fait de planches, dans 
un arbre creux ou dans une sepulture faite avec des planches ou des masses 
de pierre : lavage du corps ; offrandes jetees dans le feu ou exposees a la 
fumee; liste des objets qu'il faut mettre dans le cercueil — couteau,pipe,flacon 
d’eau-de-vie, etc. dont la nature varie suivant le sere du decede ; les ongles 
qu’on lui a coupes pendant la vie, se trouvent aussi dans le cercueil pour quele 
mort soil a meme de traverser les montagnes escarpees de I’autre monde ; il y 
a aussi un fil de soie pour I’enfant afin qu’il croisse a la m6me longueur, pour 
I’adulte afin qu’il puisse traverser le pot de soufre. 11 fallait que le cadavre ne 
flit pas emporte par la porte; on avait une petite fenfitre au c6te nord de la 
maison pour le faire enlever, la t6te en avant; on chercbait a retenir le 
bonheur en touchant trois fois le corps du decede: aprSs avoir d6pos6 le corps 
sur le chariot, on coupe la t4te a une poule qu’on jette sous les pieds des chevaux. 
II n’est pas permis aux femmes d’accompagner le cadavre d’un homme. On a 
peur encore du tombeau, des objets qui ont servi a faire le cercueil, etc. 

S. K. Kussezow, Ueber den Glauben... des Tseheremissen, IV, t. X, p. 41-52 
(v. supra). — On invite au repas du mort celebre le 7® jour; les convives 
apportent des cadeaux ; ils viennent le soir, parce que les Smes n’ont la 
permission de venir sur la terre que la nuit; un parent va inviter le decede et 
ses amis dans I’autre vie. Le bain de I’^me. Le repas : bougies en cire allu- 
mees en I’honneur du mort, des dieux de la vie d’outre-tombe, etc. ; plainte des 
morts; viande, vin, etc. offerts aux 4mes; repas des vivants; le vurgem-Hsy 
(porteur des habits) ou representant du defunt execute la chanson favorite du 
mort d’une fagon plaintive et puis une danse animee pour exprimer que I’ame 
est contents de ce qu’on lui a offert. Le but du repas est de maintenir le lien 
d’amitie entre le defunt et les vivants, auxquels il fait savoir par la bouche du 
vurgem-cUy s’il est content ou non. Il faut que le vurgem-HSy reste toute la 
nuit sans dormir. Au point du jour, on accompagne I’ame au lieu de I’enterre- 
ment. Tout ce qu’a touche l’4me du mort devient impur; e’est pourquoi on jette 
aux chiens le contenu du panier dans lequel se trouvent les rafraichissements 
pour les 4mes. Le cimetiere se trouve toujours a I’ouest du village ; on depose 
ici la planche sur laquelle ont brhld les bougies en I’honneur des 4mes, puis on 
offre une libation; apres que le vurgem-6Uy a c6te les habits du defunt on 
s’enfuit. Le 40® jour apres I’enterrement on celebre le nytty, qui est encore 
plus solennel que le Symyt du 7® jour, Un proche parent du mort va a che- 
val au lieu d’enterrement ; a son retour on sacrifie le cheval ou un animal quel- 



218 


HEVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


conque; le vurgem-iily reparatt et la eeremonie suit le meme cours qu’au 
7» jour. On expose en plein air tous les objets dont on s’est servi pendant ces 
ceremonies pour les rendre purs. 

Pin wells and Ragbushes, p. 177. (Extr. des Mitth. des deutschen ges. fiir 
Naturund Volkerkunde Ostasiens). En Japon il ne fautpas se debarrasser tout 
simplement d’un crayon use, il fautl’offrir au dieu de I'Ecriture; on en fait des 
amas pres des temples et on en use de meme avec les aiguilles. 

G. ScHLEGEL, La file de fouler le feu, p. 193-95. — On celebre pendant 7 jours 
en Chine et ailleurs une fete printaniere qui, a I’opinion de M. Schlegel, a ete 
remplacee dans I’Hindoustan par la fete du solstice d’ete. Au milieu d’un grand 
vacarme un pretre jette au feu du sel et du riz pour obtenir une annee abon- 
dante ; puis des paysans portent un magicien au travers d’un brasier large de 
20 pieds, dont on mele plus tard les cendres a la nourriture des bestiaux. 

Ein Reinigungsopfer in Pahang, p. 212. — Ceremonie de puriOcation de la 
fille du sultan qu’un voisin avait enlevee. 

Trauerceremonie, p. 212. — C’etait I’usage a Makassar de distribuer des 
morceaux du v^tement funebre en annoncant le deces. 

Ueber die Negritos von Mindanao, p. 251. — Coutumes des Mamanuas ; 
I’enfant nommfe d’apr^s le lieu de naissance ; a la cerfemonie du mariage on 
execute des danses, les deux sexes a part ; les fiances se donnent a manger 
I’unk I’autre et en cette pratique consiste la ceremonie du mariage proprement 
dite. On croit que le pigeon sauvage porte bonheur quand son cri retentit der- 
riSre un homme et vice versd. 

P. 253. — Ueber Menschenopfer in Serbien. 

Supplement au tome IX. 

E. B. Tylor, On American lotgames as evidence of Asiatic intercourse 
before the time of Columbus, p. 55. — Comparaison detaillee des jeux pachisi 
et putolli. Pour la discussion les questions de transmission, M. Tylor trouve 
utile de resoudre en leurs eltoents primitifs les objets ou les recits dont il 
s’agit ; il regarde les jeux qu'il examine ici comme des fails du dixieme ordre de 
complication et conclut a la communication precolombienne entre TAsie et 
I’Amerique. 

H. Kern, Menschenfleisch als Arzenei (p. 39-40). 

Tome X, 1897. 

Th. Achelis, Der Gott Pane, p. 1-7. — Ce dieu est au nombre des divi- 
nites primitives de la Polynesie, il semble etre une divinite solaire et joue un 
assez grand rdle comme createur ; il reussit par exemple a separer la terre et le 
ciel ; loin de devenir une divinite oisive apres avoir rempli ses fonotions creatrices, 
il se mele aussi a la vie journaliere ; il est heros civilisateur et mattre de la 
mer et des tempetes . 

Die Federkdste in Warthebruche, p.20 (Extrait d’Ueber Land und Meer). — 
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Usage de la province de Posen. Deseptembrejusqu’a Noel on tueles oieset on leur 
arrache les plumes. Enlre Noel et le Nouvel An, toutes les femmes du village 
se rasaemblent ; apres des rafraichissements on jette une poignee de plumes 
d’oie sur la table et on danse autour de fagon que les plumes sautent dans Fair. 
Puis les hommes paraissent, suivis au bout de quelque temps, des jeunes gens. 

H. Kern, Eene zondvloedsage van de Pilippijnen, p. 68 [Eitrait de V Archivo 
del Bibliofilo filipino (Madrid)]. — Fragment d’un poeme par un habitant de 
Bikol, qui se rapporte a une legende locale d’un deluge. 

R. Parkinson, Zur Ethnographic der Ongtong Java and Tasman Inseln, 
p. 105-118 (cf. plus bas p. 222). — Renseignements sur les habitants d’un 
petit groupe d’iles dans le voisinage des lies Salomon. Legende d’origine; au 
commencement sont venus sur la mer deux dieui avec trois femmes ; un des 
dieux frappe Feau d’une canne, d’une grande boule d’eau sort un troisieme 
dieu et au meme moment une He sablonneuse ; plus tard il vient un autre 
dieu etc. ; des particularit6s de cette legende M. Parkinson croit conclure a 
Farrivee de plusieurs bandes colonisatrices . Details sur les magiciens, les 
temples, les cimetieres ; sur une He on lave tons les ans les cranes de plu- 
sieurs pretres et chefs d’autrefois. 

L. C. VAN Panhuys, Parben des Korpers der Eingebornen Central Amerihas, 
p. 118. — II s’agit de la question a savoir si les indigenes se peignent le corps 
pour des raisons hygieniques on non. M. Panhuys incline a supposer que ce 
proc6de n’est pas ceremoniel dans son origine. 

P. 245. — A. Baessler, Marae und Ahu auf den Gesellschafts-Inseln. 

Tome XI (1898). 

W. V. Bulow, Lie Geschichte der Stammvaters der Samoaner, p. 6-18. — 
Indication des precautions necessaires pour s’assurer de Fauthenticite de la 
legende; traduction litterale d'un texte samoan avec des notes. Le chef Loa 
est le pere d’un flis, Pili (le iezard), el d’une Bile, Sina, qui se marie avec Tui- 
fiti, roi de Viti; son pere devient amoureux d’elle ; il veut partir pour 'Viti, Sina 
ne veut pas. Pili devient assez petit pour qu'elle le melte dans son sac a elle ; 
elle part pour Viti avec son mari et Pili. Pendant le voyage se levent des vents 
conlraires; Tuifiti veut manger Sina plutdt que souffrir de faim; Pila dit tout 
bas qu’il faut chercher dans la cavite du canot ; on trouve la des victuailles. Les 
compagnons de Tuifiti se disent que Sina est probablement un Aitu (ame d’une 
personne morte) parce qu’on avail vu une chose noire pres des maisons de sa 
famille (c’est-a-dire le Iezard) ■ elle devient honteuse, leve sa robe et laisse 
tomber dans la mer Pili qui se cache dans sa poche. Son pSre ordonne a ses 
deux freres de le chercher ; ils le trouvent sur la surface de la mer, ils le menent 
au pays de Pua. Deux chefs viennent dans un canot ; Pili voyage avec eux 
jusqu’a Viti ; Pili reste dans File, et les deux autres continuent lour voyage. 
Pili demands aux autres qui trouvera Sina ; le palai (yam) promet de la trouver. 
Un jour Sina cherchait de la nourriture; elle gratte dans la terre et trouve une 
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racine da palai ; ala fin elle arri?e au lieu ou se trouve Pili ; Tuifiti vient aussi 
cheroher des victuailles, etc. Pili va dans le ciel et tombe a Manna apres avoir 
pris la forme d’un homme. 

A ce point la legende, assez claire jusqu’ici, devient moins intelligible. Les 
habitants de Manna importunent Pili pour qu’il leur communique I’usage des 
outils, connus sous le nom Fahiiga, dont on se sert au four, etc. ; Pili s ennuie 
et s’en va. 11 voyage maintenant avec le fils d’un chef d’Aleipata ; de 1 union de 
ce jeune homme avec une femme nait un fils, Tauleamanga, qui commet adul- 
tere avec la femme d’un chef. Apres d’autres incidents, Pili se marie avec Sina 
de Tavae ; suivant le recit publie dans le Globus, LXVIII, 139, seals ils sur- 
vecurent au deluge. Plus tard, il engendre des enfants, auxquels il assigne des 
qu’il se sent devenir faible, des occupations differentes qu'ils suivent encore. 

Il semble que nous ayons ici en parlie au moins une legende de migrations et 
d’origine des tribus; il n’est pas sans importance de noter que Pili a d’abordla 
forme d’un lezard; d’apres un article recent de M. Tylor il n’existe pas de 
preuve que le totemisme ait existe a Samoa (cf. Globus, i. LXVIII, 139). 

j. D. E. ScHMELTz, Das Plug fest in China, p. 72-80. — Description detaillee 
delaffite duLabourage. L'empereuret les autres assistants jeunent trois jours; 
on fait un sacrifice ; on conserve la moisson du terrain laboure par I’empereur 
pour s’en servir dans les grands sacrifices. Comme victime on se sert maintenant 
d’une vache d’argile ou de papier, qu’un enfant bat toujours avec une canne ; 
arrive a I’autel, on sort du corps de I’animal un grand nombre de petites vaches 
d’argile, qu’on casse avec la grande vache pour en jeter les fragments sur les 
champs. En d’autres provinces on envoie en dehors de la ville un gargon vStu 
de vert qui represents I’esprit de la vegetation ; il revient au bout de quelque 
temps; on va en procession a sa rencontre. Laceremonie avail lieu, en 1896, 
le 13 mars. 

D’apres le recit de la fete publie dans le V' tome de VArchiv, p. 240, il 
semble qu’a Shanghai la vache et le gargon y figuraient tons les deux. 

W. V. Bulow, Fine Sainoanische Flutsage, p. 80-82. Legende d’un ddluge 
ou plutot de la terre pechee. 

G. ScHLEGEL, Der Totenvogel bei den Chinesen, p. 86. — Les Chinois croient 
que I’ame se transforms en oiseau quelques jours apres la mort. M. Schlegel 
cite a cet egard la croyance des Egyptiens, chez qui un faucon representait 
I’ame ; il pretend qu'on se la representait ainsi pares que, croyait-on, I’ame 
s’en va vers les dieux, qu’on concevait comme doues d’ailes. 

Chez les Betsileo de Madagascar on croit que Fame se transforms en lezard 
ou en serpent; faut-il dire qu’ils ont congu les dieux sous la forme d’un lezard? 
Il est certain qu’on trouve la croyance a I’dme volante dans beaucoup de pays, 
ou les dieux n’ont pas d’ailes. 

W. V. Bulow, Der Slammbaum der Konigs von Samoa, p. 101-128. — Ge- 
nealogie samoanne avec une histoire de la famille des rois qui est en partie 
une legende explicative des noms locaux. 
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L. Frobenids, Ueber Oeeanische Masken (IV), p. 130-132. — Details sur les 
tribus totemiques de la Nouvelle-Irlande; les totems soat toujours des oiseaux. 
Dans le Nouveau-Hanovre le mariage est taboue entre ceux dont les lignes pal- 
maires soat les memes. 

P. 132. L'eau comme frontiere entre les pays des morts et des virants. 

L. Frobenius, Ueber Oeeanische Masken (V), p. 132-164. — Sur les masques 
en forme de crane ; details sur Pintention et I’usage de ces masques et sur 
I’etendue dans laquelle on les trouve. 

P. 164. Sur les tirelires en forme de pores, qu’on trouve en Chine aussi bien 
qu’en Ecosse, Allemagne, etc. 

R. Fakkiissois, Nacht7-dge zur Ethnographic des Ongtong-Java-Inseln, p. 194- 
209. — Legends d’origine. Les pretres. Quite des ancetres, les esprits, les 
dieux. Le mariage ; regies exogamiques des castes. La mort. Fete annuelle en 
I’bonneur des ancetres. Le bateau des esprits qui apporte les maladies. 

E. L. M. Ruhr, Skizzen aus West Borneo, p. 210 (Extr. des Bijdr. tot. de T. L. 
en V. K. van. N., 1), — Le sacriBce humain. Les ordalies et les serments. L'Sme ; 
la fagon dont il faut s'adresser a elle, il semble qu’on la conceive sous la forme 
d’une poule; paniers pour les dmes. Les maladies. La vie future. Les cheveux 
et leurs relations aveo Fame. 

K. Klemm, Les Nagas de I’ Assam, p. 216 (Extr. de YAllg . Zeit.). — Les homines 
tigres. 

Supplement au tome XL 

R. Mahler, Sidelungsgebret und Sidelungslage in Oceanien. — Dans les pa- 
ges 57-59 est etudiee I’inQuence exercee dans ce domains par la religion et en 
particulier par le culte des anegtres. 

Tome XII (1899). 

Die Mandragora, p. 21-23 (Extr. de Nature). — Sur la mandragore en 
Chine. 

L. A. Waddell, The Lspehas or Bongs and their Songs, p. 40-57. — Rensei- 
gnements sur la religion, les dieux, les esprits bons et mSchants, le culte des 
ancStres, les prStres. Chansons d’amour, etc. 

W. von Bclow, Die Samoanische Schspfungssage, p. 58-60. — Tagaloa et 
son fils pechent la terre a la ligne. Explication des particularites naturelles des 
lies par les combats qui ont eu lieu sur la terre entre les rochers. 

P. Koch, Die Anthropophagie der SUdamerikanischen Indianer, p. 78-110. — 
Autres usages reposant sur une base psychologique analogue ; acquisition des 
qualites d’une bSte qu’on mange. L’ame se trouve dans les os. L’usage de boire 
les os des ancetres reduits en poudre. 

L’endocannibalisme. L'eiocannibalisme : 1) par vengeance, 2) pour gagner 
les qualites du mort, 3) pour se metlre al’abri de ses attaques. Le cannibalisme 
tel que nous le trouvons dans les recits historiques ; le cannibalisme de nos 
jours. 
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H. H. JuY.NBOLL, Die Verbreitung der « Tiwah » festes in Indonesien, p. 149. — 
Sur I’etendue de I’aire ou se retrouve celte denominatioii de la fete des morts. 

Lycanthropie, p. 149. — Les hommes lions dans Test d'Afrique. 

N. Melnikow, Die Burjaten des Irkutskischen Gouvernements (p. 193-223). 
— Details sur le Ctiamanisme. 

S. P. Smith, Note on some Maori gods, p. 223. — Sur quelques idoles Maoris, 
dans lesquelles demeurent parfois des dieux. 

Tome Xill (1900). 

V. Titelbach, Das heilige Feuer bei den Balkanslaven, p, 1-4. — Le foyer 
est sacre et il faut qu’il y ait toujours du feu ; il ne faut pas souffler le feu avec 
la bouche. Le chenet a la forme d’un serpent d’un cote, d'un coq de Tautre. 
Buches de Noel, qu’on arrose de vin, de miel, et d’huile d’olive. Methodes 
pour allumer le feu « vivant » ; il est allume parfois par un gargon et une fide 
qui otent leurs habits et ne disent rien. Le « feu nouveau » pour se mettre a 
I’abri de malheur. 

R. Parkinso.n, Die Berlin-hafen Sektion, KaUer-V/ilhelmsland {Ethnologie), 
p. 40-48. Comme oeremonie de mariage, la femme donne a manger a Thomme. 
Separation de la femme a Toeeasion de la naissance. La mort; les fun^railles; 
transformation en pore ou en poisson; exhumation des os du mort par une 
personne designee par I’usage; prieres aux morts. La magie. Le Mohs comme 
origins des maladies. La sorcellerie ; pierres perforees. Les gens de Tamara 
racontent qu’une fois, un village des Gaels etant d^truit, I’esprit Mokrakun du 
sexe feminin se sauva dans une piece de bois, que les ondes jeterent a la cote 
de Tamara; les femmes de Tamara Tayant trouvee la mirent dans un lieu des- 
tine a la reception des feuilles de cacao ; les hommes ayant appris cela lui batirent 
une maison appelee parak; I’esprit donna naissance a plusieurs enfants, 
dont on fit present aux divers villages ; ils en devinrent les esprits tutelaires 
et furent appeles tapur, culte de ces bons esprits. La vie future; Tame du 
mort s’appelle Mohs [serait-ce le m§me que le Mohs qui est la cause des mala- 
dies?]; il lui faut traverser une grande piece d'eau souterraine, pres de laquelle 
demeure un esprit; elle lui paye un tribut; e’est pourquoi on enterre avec les 
morts des bracelets, etc. ; plus loin se trouvent les trois villes des mo: Is. 

P. 58. W. V. Bulow, Beilrdge zur Ethnographie der Samoa-Inseln, TUI Zur 
Besiedlung der Insel Savaii. — Explication historique de cinq mythes, 

F. Kunze, Der Birkenbesen, ein Symbol des Donar, p. 81-97, 125-161 . Le 

bouleau etait Tarbre sacre de Donar ; il n’y en a pas de preuves certaines, mais 
il est permis de le conclure de diflereals faits. La branche de bouleau au service 
de Donar ; 1) Tarbre sacre en general, 2) le bouleau ; il vaut : a) centre des 
esprits malins en general ; 6) centre des esprits locaux ; c) comme talisman. Le 
balai de bouleau comme symbole de Donar; 1) sert centre les §tres malins pour 
en debarrasser : a) la maison ; b) les champs et les persoanes ; c) on s’en sert 
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contre les esprits des tempetes ; d) centre les esprits des maladies. Le balai 
comme talisman. Le balai detruit porte malhenr. 

O. SiERicH, Samoanische Mdrchen (1-3), p. 223-231 . — Ces « eontes popu- 
laires » de M. Sierich ne semblent pas se dislinguer beaucoup des « legendes 
historiques >< de M. de Bulow ; elles s’appellent a le combat de Zemaluosamoa » 
{avec les flottes dn roi de Fiji, etc. ; « la fondalion d’un royaume magique » ; 
«Ies albinos et leur soeur Sina ». 

Supplement au tome XIII. 

P. Koch, Zum Animismus der Siidamerikanisehen Indianer, p. 1-135. — 
L’ame des vivants et des morts. Ce qne les Indiens comprennent sous le nom 
« Fame » ; separation de Fame du corps ; Fame comme spiritus ; Fame comme 
ombre. L'ame entrant dans le corps d’un animal apres lamort, etc.; les animaux 
psychopompes. Les ames des morts comme esprits ; on craint Fame du magicien, 
et le tombeau. L^ame comme cause des maladies et de la mort ; expulsion de Fes- 
prit malfaisant; abandon des malades; les vieux et les malades assommes. 
Mesures de precaution contre Fesprit du mort; on veut lui persuader de ne 
pas revenir en lui donnant tout ce qu’il veut, en lui faisant des sacrifices, etc. ; 
mutilations ; feu entretenu sur tombeau ; on cherche a Femp6cber de revenir en 
puriflant la butte, enla quittant, etc.;onFenterre a une grande distance du vil- 
lage, etc. ; on fait du bruit ; on enchaine lecadavre; on evite de se servirdu nom 
du mort. Lamentation pour les morts ; parfois c’esl la fonction des femmes ou des 
etrangers; elle est commencee avant la mort. La vie future : a) sur la terre, 
pres du tombeau, dans le voisinage, loin des lieux ou Fon a vecu; b) sous la 
terre; c) dans le ciel; faqon de vivre : a) comme sur la terre; 6) toutes les ames 
ensemble; c) vie plus agreable. Plus tard apparait la thfeorie de la retribution; 
le sort des personnages distingues est meilleur que la destinee des autres ; 
les forts et les courageux menent une belle existence ; passage a la vie d’outre- 
tombe; le magicien aide Fame. M. Koch croil que les reves ont amene les 
Indiens a croire Fexistence de Fame, et de la vie future qui ressemble a la vie 
terrestre; ces ames sont toujours en communication avec les vivants, surtout 
avec les magiciens ; des efforts accomplis pour detourner la colere des morts 
nait et se developpe un culte des ancStres, qui mene au culte des dieux. 

Zeitschrifi ftlr Etlmologie. — Verhandlungen der Berliner Gesellschaft 
fur Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte. 

Tome XXVIII (1896). 

W. Schwartz, Volkstumliches aus Lauterberg am Harz, p. 149-162. — 
Renseignements sur les croyances et les usages de cette region qu’il faut de- 
meler des opinions assez connues de M. Schwartz. Les superstitions de cette 
region ont un interfit tout a fait special puisqu’on peut tracer iei a leur aide la 
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ligne de demarcation entre Allemands du nord et du sud. M. Schwartz donne 
des details sur les tabous de la saison du solstice d’hiver, sur les feus de 
Paques et de la Saint-Jean, sur les « deesses » Frau Holle, Frau Gode, etc. 

H. V. Stephens, Mitteilungen aus dem Frauenleben der orang Belendas der 
Orang Bjdkun und der Grang Ldut. , p. 163-202. — Renseignements sur les 
femmes de plusieurs tribus de la peninsule de Malacca. II n’est pas permis a un 
homme d’entrer chez I’accoucheuse, dont la hutte a une forme distinctive et ne 
s’eleve pas au-dessus du sol; cette particularite de construction est destinee pro- 
bablement a empficher qu’on passe par-dessous, et non comme dit M. Bartels, a 
qui on a confie le manuscrit, a la distinguer des autres maisons, ou a empecher 
les ames de se celer sous le parquet, comme disaient les aborigenes. 11 n’est pas 
permis partout a la femme de manger avec son mari; elle peut posseder des ter- 
rains jusqu’a ce qu’elle se marie, et des arbres meme apres. 11 y a des tabous 
pour les femmes pendant la menstruation ; elles n’ont pas de demeure specials 
a cette periods comme pour la parturition. 

Les Orang-Lauts pratiquaient I’exogamie locale, c’est-a-dire sans chercher une 
femme tout a fait au dehors de la tribu, il fallait toujours prendre une femme 
dont la famille demeurait le plus loin possible de celui qui se mariait avec elle; 
on achetait toujours la femme; le mariage par capture n’existait pas; \e jus 
primae noctis non plus. II n’y a pas de tabou sur les noms des morts. La belle- 
mere se tient le plus eloignee possible du beau-fils, sans qu’un tabou veritable 
determine leurs rapports. 11 y a des procM^s connus aux femmes pour s’assurer 
I’amour fiddle du mari. Le mari doit rester auprfes de sa femme enceinte ; la 
couvade est inconnue. Les femmes cherchent a deviner le sexe de I’enfant, 
avant qu’il ne soit ne, au moyen des cris d’un oiseau, etc. Un lezard volant, 
dit-on, apporte les ames aux nouveau-n§s ; on ne tue pas cette petite bete qui 
aurait le pouvoir de se transformer en serpent, en crocodile, etc. Apres la nais- 
sance les assistants font du vacarme pour faire fuirles mauvais esprits. On jette 
le placenta dans un arbre quand I’enfant est du sexe masculin, parce qu’il 
faut que les hommes aillent dans la foret. 

G. Oppert, Ueber die Toda und Kota in den Mlagiri oder den blauen Bergen 
(p. 213-221). — Details sur les sacrifices a la deesse de la Terre. 

Verhandlongen (1896). 

Bartels, Die Kama und Boschagebrduche der Bawenda in Nordtransvaal, p. 35 
(cf. plus bas, p. 225). — Ceremonies d’initiation pratiqudes sur les deux sexes; 
ces pratiques auront 6te introduites de I’etranger. A la « koma » on se sert 
d’un crocodile en bois qu’on appelle koma. 

V. ScHULENBCRO, Volkskundkche Mitteilungen aus der Mark, p. 187-190. — 
Renseignements sur la Frau Harke, le pain btait, au moyen de I’impression des 
doigts, et les cadeaux faits aux arbres pour Noel. 

Das Osterspiel mit Eiern, p. 266. — Quelques noms des jeux oil Ton joue avec 
des ceufs. 
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Die Kommutter, p. 267. — Figure ea pierres placee dans les champs et ap- 
pelee « mere des grains ». 

Die grosse Zehe kussen und beissen, p. 267. — Pres de Fellow et ailleurs il 
faut baiser le grand orleil du grand-pere mort. Au carnaval les filles mordent 
les orteils des jeunes gens et vice versa. 

M. Bartels, Bosnische Volkskunde, p. 279-284. — Reponses a un question- 
naire sut la femme et I’enfant. Precede pour assurer la naissance d’un fils. On 
protege la mere et le nouveau-ne en les lavant avec de I’eau dans laquelle on a 
prealablement mis des cendres. Ceremonie en usage quand on coupe les che- 
veux pour la premiere fois. II ne faut pas passer par dessus un cadavre, sous peine 
de faire rerenir le d6c6de ; si on I’a fait, it faut lui mettre une epine d’aubepine 
sous la langue. 

W. V. ScHCLESBUBG, Backwevk aus Niederrhein den Palmstock und der Salo- 
monsknoten, p. 340-344. — Renseignements sur des gclteaux populaires, en 
forme d'oiseau, que I’on fait pour le dimanche des Rameaux — on les appelle 
« moineau », « oie », etc. ; il y a aussi des oiseaux sur le « Palmstock » ou 
palme benite. 

Wetterzauber mil Steinbeilen und den Gott Perkunas, p. 362. — Pouvoir 
magique des baches de pierre. 

M. Bartels, Reife-Dnsitten bei den Bawenda, p. 363 (cf. sup., p. 224). — 
Ceremonies d’initiation des deux sexes. Il semble que les jeunes hommes aient 
des droits sexuels sur les jeunes filles des le moment de puberte. 

A. Treichel, Hochzeit in der Cassubei, p. 366. — Le manage dans Test de 
I’Allemagne. On se marie le plus souTent en novembre, et surtoutles mardis. 

Giebel-Verzierungen aus Westpreussen, p. 368-373. — Nombre d’illustrations 
reproduisant les petites figures placees sur les faitages, qu’on trouve presque 
partout dans le nord-ouest de I’AHemagne. 

P. Staudinger, Todtenbestatlung bei den Haussa, p. 402-405. — Reponse a 
la critique de M. Passarge. Lieu ou cette race enterre les morts : dans la 
butte ou dans la cour. 


Verhandlongen, t. XXIX (1897), 

J. W. K. Muller, Anmerkungen zu Bartels-Ploss : « Das Weib », p. 88-91. 
Liste des mots taboues au Japon pendant la nuit des noces. 

Ed. Krause, Sagen, welche an vorgeschichtliche Grdber anknupfen, und iiber 
andern Aberglauben, p. 117-119. — Contes locaux sur des anneaux d’or trou- 
ves dans les tombes prehistoriques, sur des fantdmes qu’on voit dans le voisi- 
nage des tombes, etc. A Rebenstorf, il faut qu’on mette sous le toit, la nuit de 
Noel, tons les outils, etc., de la lerme. 

Drachen-Sage von Seddin,in der West-Priegnitz,p.ii9. — Dragon quiporte 
bonheur et rend riche. 

Sagen der Umgegend von Trebichow, p. 120. — Cheval blanc qui porte bon- 
beur et fait le travail dans les champs de minuit a une heure. Une fois lepaysan 
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oublia de le degager de la herse et le cheval disparut avec la herse dans le lac 
voisin. Homme a cheval que craignaient les paysans; on le fait disparatlre en 
lui demandant du sel. Dragon qui vient porter bonhenr, tres souveat sous la 
forme d’une poule noire, qu’il faut mettre dans un tonneau sur le sol et a laqnelle 
on doit donner a manger et a boire. 

S. Weisse.nberq, Sudrussische Amulette, p. 367-369. — Breve description 
de 23 amulettes. 

A. Nehring, Ueber Herberstain's Angaben betreffs die Samogiten, p. 379-389. 
— Contient quelques citations sur I’adoration des serpents chez les Samogitiens. 

W. V. ScHULENBURG, MUrkiscke Altertiimer und Gebrduche, pp. 433-449. — 
Quelques renseignements sur le Chasseur Nocturne, et « Frau Harke ». 

Knotenzeichen, p. 493. ■ — Specimens des noeuds qu’emploient les sorcieres 
pour enchainer le vent; elles font se lever une tempete en frappant nn ruisseau 
avec un balai. Croyances communes des sorcieres etdes tsiganes, 

Der Feuersprung zu Johanni, p. 494. — Sur I'usage de sauter par-dessus le 
feu de la Saint-Jean; on regardait comme fiances la jeune fille et le jeune 
homme qui sautaient ensemble. 

Die Bouolfel, p. 496. — Gateau a forme animale fait la nuit du nonvel an ; 
on lui attribuait des pouvoirs protecteurs centre les maladies du betail et centre 
I’eclair. 

E. Lemke, Giebel- Verzierungen in Ostpreussen, p. 498. — Renseignements 
et illustrations des petites figures qu’on trouve sur les maisons. 

Zeitschrift, t. XXX. 

P. Sartori, Ueber das Bauopfer, p. 1-54. — Etude tr6s documentee du sa- 
crifice accompli a la fondation d’un batiment. M. Sartori Jait remarquer tout 
d’abord que e'est presque toujours chez les peoples sedentaires qu’on trouve en 
usage ce sacrifice; chez les nomades, il y a cependanl des rites a observer 
et des aiigures a chercher et parfois chez les civilises aussi apparalt cette ne- 
cessite de consulter les presages. Puis il recherche quelle est la distribution 
de cet usage et quel est le caraetere des victimes; on pratique ce rite dans 
toutes les regions habitees par des peoples sedentaires; on le trouve en Afrique, 
en Asie, en Polynesie, moins souvent en Amerique ; il y en a partout des traces 
en Europe. Assez souvent on sacrifie des criminels ou des esclaves; sur la liste 
des victimes se trouvent aussi des enfants, surtout dans les fondations des di- 
gues ; dans ce cas il ne faut pas enlever par la force la petite victime ; parfois 
on choisit des vierges. De mSme que nous trouvons dans les coutumes popu- 
laires des traces apparentes ou reelles de I'usage de tuer le fermier comme re- 
presentant de I’esprit du ble; on releve aussi des traces de ce sacrifice de con- 
struction ; on croit tres souvent qu’un membre de la famille mourra quand elle 
va habiter une maison neuve; ailleurs on croit que le premier qui entre dans 
une maison neuve doit mourir; I’architecte, ou sa famille, ou le premier qui 
passe sont aussi parfois les victimes. Assez souvent on se contente de nos jours 



REVCE DBS P^RIODIQCES 


227 


des os d’une personne morte ou de sang : on se sert aussi d'animaux; parmi 
les victimes se Irouvent le cheval, le bcEuf, le chat, le coq, et d’autres animaux ; 
enfin on enterre desoeufs, du pain, des grains, etc. Dans la 3^ section, se trouve 
la discussion du but auquel on vise en faisant ce sacrifice. Ce n’est pas toujours 
un sacrifice proprement dit, c’est-a-dire une offrande a un esprit quelconque; on 
eherche aussi a se creer une divinile tutelaire; a cette categorie appartiennent 
surtout les victimes enfantines : en d’autres cas le sacrifice a plut6t le caractere 
d’un precede magique et releve soit de la magie proprement dite, soit de la 
magie mimetique. La derniere section traite de la substitution pour le sacrifice, 
tel que I’usage de batir sur I’ombre de la victime choisie. 

S. E. Peal, Ein Ausflug nach Baupara, mit Einleitung von Kurt Klemm, 
p. 281-371. — Ces renseignements sur la Iribu Naga ont deja paru dans le 
Journal of the Asiatic Society of Bengal, t. XLI. Dans les appendices se 
trouvent quelques legendes des Nagas ; Torigine des Nagas, des betes sau- 
vages, et du tabou du sanglier; ala fin de I’article se trouve une bibliographie 
des travaux relatifs aux Nagas. 

Verhandlungen (1898). 

H. WiNCKLER, Polyandrie bei Semiten, p. 29. — Chez Strabon se trouve un 
lexte bien connu sur le mariage polyandrique chez les Arabes du Sud. D'aprfes 
le texts min^en cit6 par M. Winckler, il semble que dans une famille du Dham- 
r^n il etait permis au fils de prendre pour Spouse la femme de son pfere pen- 
dant la vie de ce dernier et qu’il existait un vrai mariage polyandrique. 

W. V. ScHULENBURG, VolkskundUche Mitteilungen, p. 76-80. — a) De la 
croyanee que certaines personnes sont condamnees, pour un mefait qu’elles ont 
commis, a porter une corde au cou ou un anneau de fer au poignel. b) Sur des 
gateaux populaires. c) Sur les trous pratiques dans les portes pour ecarter la 
peste. 

Das Verbrennen des NiklauSjp. 101. — Dans le voisinage de Baden-Baden on 
brulait, le 6 decembre, en criant le plus fort possible, uue image, qui s’appelait 
Niklaus, Petznickel, etc. 

A. Treichel, Das Geback Bubeschenkel um Kreuznach, p. 162. — Sur un gateau 
populaire qu’on distribuait aux enfants a la Saint-Jean quand on celebrait la 
fete de la Source. 

W. V. Schule.nburq, Geback in Baden-Baden, p. 383-390. — Description 
illustree de 19 gateaux populaires; entre autres le lievre dePaques. 

H. C. Angus, The « Chensamwali », p. 479-482. — Ceremonie d’initiation des 
filles Azimba, celebree au commencement de la puberte. Apres I’accomplisse- 
sement de ce rite il faut qu’un homme deflore la jeune vierge. M. Angus croit 
a I’existence d’un culte phallique chez les Azimba. 

Tome XXXI (1899). 

B. Friedlaender, Notizen uber Samoa, p. i-55. — Contient des renseigne- 
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ments sur la facon d’enterrer les chefs (p. 49), la figure tournee a I’Est, les pieds 
dans la direction de la mer. 

H. Zache, Sitten und Gebrauche der Suaheli, p. 61-86. — Tabou apres la cir- 
concisioD. Apres I’initiation de la fille, elle donne la main a chaque homme 
qu’elle rencontre en retournant chez elle et regoit de lui une piece d’argent. 
Manage ; pendant les ceremonies le marl s’assied sur le lit, habille en femme; 
tout homme qui se met a cote de lui doit lui payer une somme d'argent ; la con- 
sommation du mariage a lieu le 3« jour; le 2e jour une des dames d’honneur 
represente le mari et va en procession chez les parents de la femme ; le mari les 
attend assis sur le lit. 

K. T. Preuss, Die Zauber-Mnsler des Orang-S^mang in Maldka, p. 137-197. 
— Explication detaiilee des dessins magiques fails sur les peignes pour d6tour- 
ner les maladies. 


Vehhandlungen (1899). 

W. V. ScFULE.NBUHG, Volkstumlicke Gebrauche, p. 200-208. — Pres du Titisee 
on lance des disques enflammSs le soir de carnaval. Enterrement du carnaval. 
Croyances des blanchisseuses ; I’amant reste 6dele quand il fait du soleil ; il 
faut crier dans les pantalons d’un homme, si I’on en lave, pour assurer le beau 
temps. 

Karutz, Volkstumlicher aus den baskisehen Provinzen, p. 292-295. — 
Quelques renseignements sur les croyances basques, coutumes relatives au ma- 
riage, a la grossesse,a la naissance, aux premieres annees de I’enfant, aux fu- 
n6railles, etc. ; les enfants connaissent la crecelle. 

N. Melnikovv, Die Burjdten des Irkutskischen Gouvernements, p. 439-448. — 
Contient des renseignements sur le chamanisme. 

E. Jackshath, Beschworungsbuch, p. 459-472. — Copie d’un livre contenant 
des charmes et des remedes magiques. 

E. Lemke, Heujahrs-Geback in Ost-preussen, p. 652-655. — Gdteaux popu- 
laires dont plusieurs de forme animale; ces derniers sont destines aux animaux 
domestiques. 


Zeitschrift, tome XXXII (1900). 

M. Bartels, Islandischer Branch und Volksglaube in Bezug auf die Nach- 
kommenschaft, p. 52-86. — Impregnation magique. La femme phoque. EvSne- 
ments qui presagent des enfants illegitimes. Precedes magiques pour se faire 
aimer. Puissance magique des cheveux d’une vierge, au moyen desquels on 
peut prendre un animal fabuleux (Flutmaus) ; si i’on met une piece d’argent sous 
cette bete, on en trouve tous les jours une piece, qu’il est permis d’enlever. Au- 
gures pour le mariage. Precedes magiques pour s’assurer la naissance d’un fils. 
Augure pour decouvrir le sexe avant la naissance. Tabous auxqueis la mere est 
soumise, entre autres interdiction de manger de la chair de phoque. Pierres 
pour faciliter et pour empecher la naissance. 
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C. Wiese, Beitrage zur Geschichte der Zulu im Norden der Zambesi, 
namentlich der Angoni, p. 181-202. — Renseignements sur ia sorcellerie, I’ini- 
tiation des filles, le manage, I’adultere ; croyance en Mulungu ; la fascination ; 
le cnlte des ancStres ; les S,mes passent parfois dans le corps des animaux; les 
sorciers dans celui des hyenes ; quand il s’agit de changer la demeure de la tribu 
on coupe une jambe a une vache vivante qui court dans la direction a suivre. 


VEBHAND1.0NGE.N, tOme XXXII. 

W. V. ScHCLENBOHG, SpTuch gcgeti Ueberhebung und Verbrechen, p. 74-76. 
— Formules magiques d’un type connu. M. v. Schulenburg pretend qu’on y a 
substitue aux noms des dieux paiens les noms du Christ et des apdtres. 

H. Prowe, Altindianische Medicin der Quichi, p. 352. — Interpretation 
d’un passage du Popol Vu/i (Brasseur de Bourbourg, p. 12-7i) comme descrip- 
tion des maladies indiennes, 

Schnee, Einiges iiber Sitten und Gebrduche der Eingebornen Eeu-Guineas, 
p. 413-416. Renseignements sur le mariage. La danse ; imitation d’oiseaux. 
Interdiction aux femmes de Bongu de manger du pore. Esprit malin. Mole ame- 
nde a terre ; les habitants cherchent a I’empficher ; on la depose dans la butte 
des jeunes hommes. La mort; la veuve demeure au-dessus de la tombe; emploi 
de la machoire inferieure dans la sorcellerie. 


Globas. 

Tome LXIX (1896). 

H. V. ScHAUBERT, Uochzeitsgebrduche der Kurdischen Chaldaer, p. 15-16. — 
Description de coutumes nuptiales chez les Chaldeens de Kurdistan, 

P. 19. Die Negersehte der Nanigos auf Cuba. — Secte paienne, soupQonnee 
de faire des sacrifices humains. 

Iguchi, Japanische Marchen, p. 46-48. — 1) Conte du soleil-homme et de la 
lune-femme qui voyagent en ete ; le tonnerre les accompagne sous la condi- 
tion qu'il ne fasse pas de bruit ; celui-ci ne tient pas sa promesse et les autres le 
quittent. 2) Un pretre dit au novice en partant qu’il ne faut pas toucher ce qu’on 
lui apporte pendant son absence ; le novice mange cependant les gateaux et 
barbouille des restes la bouche d’une idole ; le pretre bat I’idole d’une canne 
pour s’assurer de la verite, et I’idole repond « kwan « (je n’ai pas mange) ; le 
novice la met dans I’eau chaude el I’idole fait entendre « gula » (j’ai mange). 
3) L’homme stupide envoyd par sa femme pour vendre des poissons vague 
dans les bois ; elle lui dit d’aller ou se trouvent beaucoup de gens ; il va a un 
incendie ou Ton le bat ; il verse de I’eau sur le foyer d’un forgeron ; i! se m61e 
dans la querelle d’un mari et sa femme ; il cherohe a pacifier deux bmufs qui 
le tuent. 

R. F. Kainol, Neue Beitrage zur Ethnotogie und Volkskundc der Huzulen, 
p. 69-74. — Medecine magique ; se faire toucher par le pied d'un ours centre le 
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mal au dos. Interdiction de tuer la belette et la grenouHle. Le serpent porte 
malheur, les animaux noirs portent bonheur. 

H. V. Stephens, Der Cholera-Zauher beiden Telmid auf der Halbinsel Maldka, 
p. 117-119, 137-142 (of. p. 264). — Sur les croyances des Orang Temia. Les 
espritsjles magiciens, les dieux, le ciel, les esprits malins, la creation. Recettes 
magiques contre le cholera; on mettait le masque totemique, on se peignait 
des lignes blanches sur la poitrine, etc.; explication des ceremonies. II semble 
exister des rapports entre ces pratiques et le mythe de la creation. 

M. Pbzyborski, Totengebrciiiche beim rumdnischen Landvolk in Sudungam, 
p. 197-199. On met des bougies dans les mains du mourant et on I’habille, 
parfois en double, pour le corps et pour l’4me; apres la mort, on lui met une 
piece d’or dans la main. Lamentation. La procession funebre reste quelques mo- 
ments devant les maisons des proches parents. Repas apres le retour de la ce- 
remonie. Pendant six semaines arrosage du monticule edifle sur la tombe; pen- 
dant ce temps, on laisse nager sur I’eau d’un ruissean des croutes surmontees 
de bougies; depuis ce moment le mort a de I’eaua boire. Repas periodiquement 
repete. 

P. Sartori, Dei Sitte des Namensdnderung, p. 224-227, 242-245. — Chan- 
gement de nom : a) pour se mettre al’abri d'influences dfemoniaques; b) at I’ex- 
piration d’une periods de vie naturelle ; puberte, manage, naissance d’un en- 
fant, mort du p4re, changement de nom d’un mort. Changement de nom &, 
cause d'une circonstance personnelle; nom d’honneur, sobriquets, echange de 
noms, etc. 

G. T. Bcchwald, Atehar und Uhu in germanischen Elementargedanhen, 
p. 255-257, 270-272. — .4tebar = at-bero (porteur de I’ame). La cigogne 
apporte I'dme parce qu’on la regardait comma mangeuse d’4mes ; sa nourriture 
se compose de«seelentiere»(betes regardees comme 4mes humaines) — vipere, 
souris, grenouille, crapaud; elle se trouvait aussi en rapport avec I’eclair, 4 en 
juger par le fait qu’on se servait du symbole de I’eclair a la ceremonie du 
manage. Augures tires de la cigogne. La chouette emporte les 4mes, Elle se 
trouvait dans la suite de Donar. Elle porte aussi bonheur. 

H. Seidel, Ethnographisches aus l^ordost-Kamerun,p. 273-278. Les Balongs 
croient que chaque bomme a plusieurs ames, dont la premiere reste dans le 
corps; les malheurs des ames errantes portent malheur a la personne. Enter- 
rement des chefs; on les fait secher sur un echafaud. Pour I'lnitiation d’un fils 
dans une societe secreted faut qu’il reconnaissele corps deson pere apres cette 
dessiccation. Le « mangeur des ames »occasionne lesmorts. Moyens magiques 
de le rendre impuissant. 

W. V. Bulow, Samoanische Sagen p. 322-327. — 1) Voyage de Tuifiti; pu- 
nitions pour ceux qui le traitent mal, recompenses pourceui qui le traitentbien 
en lui offrant de I’eau. 2) Le pecheur Tun; explication de la souverainete de 
Ranua sur Tutuila et de Tau sur Nunuli qui resulte de I’aide accordee par Tun, 
bomme de Tau au chef de Xunuli, etc. 3) Le secret de Lagona. Conte d’une 
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femme qui quitte son mari et donne naissance a nn fils aTec qui elle demeure 
dans les rochers ; Lagona, le fils, cherche les jeunes filles, qui le retiennent 
apres le point du jour de faqon que sa mere voit son secret revele. 3) Tuulea- 
maana et Apt, celui-la chef d’Asau, celle-ci femme de Liavaa, chef d’Aopo, 
s’aiment et se rencontrent tous les jours au bord de la mer; penitence de Tuu- 
leamaana, qui dit a Api qu’il ne veut pas la revoir; il part pour revenir a cause 
d’une tempgte ; on raconte des petites histoires dans la hutte ou restent les 
amoureux et la suite d’Api ; Liavaa renvoie sa femme a son retour et fait des 
preparatifs pour la guerre; on lui dit que ses soupcons sent sans fondement et 
une fllle de la tribu de Tuu s’offre en echange; Tuu epouse Api. 

E. Seler, Gotzendienerei unter den heutigen Indianem Mexicos, p. 367-370. 
— Renseignements sur des idoles auxquelles on rend encore de pos jours un 
culte. 

C. M. Pt.*YTK, Die Kwakwabank der Buschneger SunnaffiS,p.37Q. — Descrip- 
tion d’uB objet donton se sert pendant les danses nocturnes. 

R. Andree, Das KreiselspieUn und seine Verbreitung, 371-373. — Distribu- 
tion de la Toupie — Chine, Japon, Malacca, Queensland, Polynesie, etc. 

G. A. Krause, Merkwiirdige Sitten der Eaussa, p, 373-376. — Le nouvelan; 
fftte du feu et combat entre les quartiers de la ville ; tribut pave par un clan a 
rautre,par une familleaune autre, par une personneaune autre d’apres I'usage 
traditionnel ; quatre groupes qui ne paient pas et entre qui existe la relation de 
la taquinerie [tobastaka) : 1) la femme du frfere aine et le frfere cadet ; 2) le mari 
de la soeur alnee et la soeur cadette ; 3) entre la femme du m6me nom que la 
femme du frfere aine et le frere cadet ; 4) entre Tbomme du m§me nom que le 
mari de la soeur ainee et la sceur cadette ; il existe la relation de la fionte 
{kmija) : Ijentre la femme de la soeur cadette etle frere aine ; 2) entre la femme 
du fils et la belle-m^re;3) entre le fils de la femme et la belle-mere; ils ne se 
parlent pas et retournent la tete en se voyant :il existe une relation modifiee de 
la honte : 1) entre le pere de la femme et son beau-fils; 2) entre la mere de la 
femme et le frere cadet du mari; 3) entre le mari et le frere cadet ou la speur 
cadette de la femme; une troisieme relation, celle de la querelle, existe entre 
les sceurs cadetles du mari et de la femme et entre les deux meres. 

G. Kampffmeyer, Ein alter Bericht itber Litauische Totengebrduche, p. 375. — 
Renseignements sur le culte des ftmes, etc., au ivi* sifecle. Repas funebre; dis- 
cours au mort ; procession au lieu de la sepulture avec des 6pees nues pour faire 
fuir les esprits. Lamentation pour les morts. Repas pour les ftmes. 

R. F. Kaindl, Viehzauber in den Ostkarpaten, p. 385-389. — Les augures 
tirSs des animaux domestiques ; la fascination et la magie protectrice ; les f4tes 
en I’honneur des animaux sauvages pour les tenir 61oign6s du betail. 

Tome LXX^1896). 

P. 35 <c Umbenga ». Cerfemonie magique c616bree a I’initiation des jeunes 
guerriers chei les Swazis. 
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P. 67. H. Seidel, La crecelle dans la Prusse occidentale. 

P. 84. Crainte des negres a I’occasion d’une eclipse de la lune. 

K. Tamai, Sitten und Gebrauche der Tsehinwan, 95-97. — Le tatouage; le 
manage; les fanerailles, Dans chaque maison se trouvent des cranes des Cbi- 
nois ; tant que Ton n’a pas apporte une tSte, on n’a pas le droit de se tatouer. 

C. M. Pleyte, Ein Arakanesischer Hansgotze, pp. liS, 148. — Idole d’Aracan 
servant au culte des ancfitres. 

L. Jacobowski, Das Weib in der Poesie der Eottentotten, p. 173-176. — 
Exemples du respect dont jouit la femme chez les Hottentots. 

H. Samter, Noch einmal die Plejaden, p. 176-177. — Sur les noms des 
Pleiades chez plusieurs peoples et le role que jouaient ces astres dans la 
croyance populaire. 

H. Seidel, Ein Wahrsagegerdt aus Kamerun, p.l77. — Sur un objet servant 
a la divination. 

F. Figura, La crecelle en Galicie, p. 226. 

P. 227. La ceremonie de la coupe des cheveux chez les Slaves etles Germains. 

I. Goldziher, Ueber Kannibalismus aus orientalischen Quelten, p. 240-241. 

— L’antbropophagie chez les Arabes. 

G. Lamprecht, Die Schaukel des Tochter Potikitanas, p. 265. — Traduction 
d’une chanson de Rarotonga. 

A. Vierkandt, Die Wirthschaftsformen und dieFormendesFamilie, p. 267-269. 

— Critique du livre de Grosse public sur cette question. 

J. Tetz.neb, Die Kaschuben aus Lebasee, p. 269. — Sur la litterature et les 
croyances populaires d’un people de la Pomeranie. Chansons, formulettes en- 
fantines. 

J. B. Ambrosetti, laguarete-Aba, p. 272. — La croyance au loup-garou 
chez les Sudamericains. 

P. 340-358. La crecelle dans la Pomeranie et le Hanovre. 

K. T. Preuss, Die Totenklage im alien Amerika, p. 341-344. — La lamen- 
tation pour les morts en Amerique ; tabous, deuil, etc. 

E. H. L. Krause, Sur I’arbre de Noel, p. 388. 

Tome LXXI (1897) 

F, Blumentritt, Gebrauche, etc. bei den Mambos, p. 19. — Croyances des 
habitants de Mindanao. Dieux ; magicians ; sacrifices ; loup-garou ; ceremonies 
en usage a la mort d'un chef. 

-A. G. Vordebman, Animistische Auschauungen der Javanen betreff einiger 
Pflanzen, p. 29-31. (Extr. de Teysmannia, t. VII). — Riz, symbole de la 
richesse ; traite comme une femme enceinte. 11 faut imiter des animaux en dera- 
cinant certaines plantes nuisibles pour les hommes. Pour communiquer une 
influence soporifique au Datura, il faut ronfler en cueillant les fruits. En cueil- 
lant une plante dont il veut se servir comme poison pour les betes seules, un 
bomme va sur les quatre pattes. 
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A. Kraemer, Bericht iiber neu samoanische Ueberlieferungen, p. 76-78. 

W. Grube, Das Schamanentum bei den Golden, p. 89-93. — Origine de la 
mori et des Chamans. La route qui conduit a I’autre monde ; la rivifere qu’il faut 
passer; differentes routes pour diverses tribus. Origine du diable, des mou- 
ches, etc. 

L. Hennino, Religion und Volkerkunde, p. 125-129. — Origine de la reli- 
gion, critique des theories; I’homtne primitif honorait les bienfaiteurs de la 
tribu, ce qui est devenu plus tard le culte des ancetres. 

R. F. Kaindl, Haus und Hof bei den Kusnaken, p. 133-142. — Description du 
sacrifice pratique lors de la construction de la maison (Bauopfer), p. 137-38. 

I. Goldziher, Aus dem Mohammedanischen Heiligenkultus in Aegypten, 
p. 233-240. — Les tombes des saints ; au temps de secheresse on met le saint 
a Fair ; survivance de cultes anterieurs sous la forme du culte des saints ; ap- 
parition du saint au lieu sacre ; plusieurs saints enterres ensemble. 

N. V. Stenien, Die Permier, p. 349-352 et 371-74. — Le mariage ; trace d’un 
communisme primitif ; rites en usage a la naissance ; croyances relatives a I’autre 
vie; rites funeraires; sacrifices d’animaux dans les eglises chretiennes; esprits 
des eaux et des bois, medecine surnaturelle. 

W. V. Bulow, Samoanische Schopfungssage, p. 375-379, — Tagaloa; les 
aitus ; les idoles ; origine du nom de la famille Ufi ; le lezard comme ancStre ; 
idees oosmographiques. 

E. Fromm, Strohrede und Totenbusch, p. 394, — Le mariage dans leBrisgau ; 
discours prononce apr^s la ceremonie de I’eglise : fleurs mises au chapeau aux 
funerailles d’un enfant. 


Tome LXXII (1897). 

H. Seidel, Krankheit, Tod und Begrdbnis bei den Togonegern, p. 21-25 et 
41-45. — Les maladies et la magie. Ame et esprit tutelaire dans chaque homme 
(cf. Globus, lxix-273); etat de cet esprit apres la mort ; entre parfois dans une 
bete. Les ames errantes ; les veuves ; tabous sur les haricots, etc. ; conditions 
d’entree dans le pays des ames. Talismans centre les maladies et charmes 
pour les causer ; expulsion des maux ; crapaud comme bouc dmissaire. 

H. Seler, Die Mancalaspiel und Seine Verbreitung, p. 31-32. Quelques 

additions aux renseignements de Gulin. 

K. Tamai, Drei Japanische Fabeln, p. 192. 1). Jeune tigre adopts par un 
chien; I’ourse devient envieuse; le tigre quitte le chien; I’ourse met le tigre a 
Fair parce qu’il est faible ; le chien ne veut pas recevoir I’ingrat qui est tue 
par un autre chien. 2) En Japon, cycle de douze ans dont chacun regoit le 
nom d’une bSte ; dans 1 an des singes un singe se deguise en general et va au 
palais; le cheval devient envieui, jette le singe de son dos; on decouvre la su- 
percherie et on tue le singe. 3) Le crabe va chez Zuigu, deesse de la mer, ou 
il fait bonne chere ; au lieu de manger dans sa propre assiette, il met toujours 
les pattes dans les plats de ses voisins ; sa punition. 
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R. Karutz, Das Ohr im Volksglauben, p. 214-219. — Recueil des croyances 
populaires sur I’oreille. 

K. Rhamm, Tschechische Hausgotter, p. 223-225. — Petites idoles des dieux 
domestiques tcheques. 

A. Baessler, Tahitische Legenden, p. 225-226. — 1) Origine des nobles, 
2) Combat a cause d’une beaute mallraitee. 3) lichange de femmes ; la revanche 
de Tuiterai. 

G. A. Krause, Beib’age 2 um Milrehenschatz des Afrikaner, p. 229-233. — Six 
contes des Aschingini ; 1) Une soeur et un frere s’aiment ; ils s’emparent de toute 
I'eau ; le lievre decouvre ou I’eau se trouve; le roipermet au frere de se marier 
avec sa soeur. 2) Le lievre tue le belier du roi, qui fait convoquer le peuple ; 
I’hyene n’a pas de peau pour se vetir; le lievre lui donne celle du belier; le roi 
s’en apercoit; I’hyene s’enfuit et vit maintenant dans les forels. 3) Les sorcieres 
qui mangent des ames. 4) Le lievre est tombe dans I’eau^en cherchant de la po- 
lenta-, les esprits de I'eau le tiennent prisonnier; pour se liberer il promet de 
decorer des oeufs de crocodile, se fait une butte muni d’un petit trou et mange 
les oeufs, etc. ; il s’echappe et va plus loin; les termites I’enferment; en reponse 
a ses cris le buffle I’aide et se voit dupe par le lievre ; le lievre dupe un autre 
lievre qui en revanche lui donne le conseil de boire toute I’eau de la riviere pour 
prendre des poissons ; le lievre en meurt. 5) Le lievre et son ami sement du ble ; 
le lievre dupe son ami et moissonne de son ble ; I’ami se fait preparer comme 
plat et se laisse envoyer au lievre qui le mange et en souffre beaucoup; la 
femme du lievre porte le ble chez I’ami qui sort du corps du lievre ; le lifevre veut 
se faire bouiliir, s’enfuit a la vue du feu, se laisse transporter chez son ami sur 
une assiette avec de la sauce, etc. ; I’ami veut le decouper en disant que les mor- 
ceaux sont trop grands ; le lievre s’enfuit dans la forSt. 6) Riva!it6 du lievre et 
de I’hyene. 

F. Grabowsky, Gebrduche der Dajaken Sudost-Borneos bci der Geburt, p. 269- 
273. — Les esprits malins et I’enfant; tabous du pere et de la mere ; dieux pro- 
tecteurs des femmes enceintes; offrandes. La fete du 10® jour; on leve I’enfant 
en Fair ; sacrifice. Le nom. Talismans pour I’enfant. Charmes pour assurer la 
fertilite du mariage ; les femmes steriles. L’eau dela vie. Bapteme; sacrifice. 

P, 276. Le pigeon dans la mMecine populaire. 

K. Gander, Volkskundlicher aus dem Bereich der Viehzucht, p. 351-354, — 
Magie ; les sorcieres ; la fascination ; formule magique : « Phohl und VVodan », etc. 

P. 373. E. Hammarstedt, Die NordUchen Festgebdckformen (Extr. du Sam- 
fundet for Nordiska Museets frdmjande). — Les gflteaux populaires en Scan- 
dinavie et en particulier les gSteaux de Noel. 

Tome LXXIII (1898). 

A. Kraemeh, Der Phallusbcrg von Molokai (Havaii-Inseln), p. 8-10. 

A. Nehring, Die Anbetung des Bingelnatter bei den alien Litauern SamoHgen 
und Preussen, p. 65-67. — Sur le culte du serpent, etc. (v. plus bas). 
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F. Tetzner, Alte Gebrauche der Litauer, p. 110-116. — Le manage. Le bap- 
t6me. L’enterrement. L'astre troue. 

E. Forstemann, Die Tagegotter des Mayas, p. 137-140, 162-164. — Rensei- 
gnements sur les dieus des Mayas qui presidaient aux jours du mois. 

Krahmer, Das Pest Sinsja und das Peld-Gebet um Regen und Ernte bei den 
Tschuwaschcn, p. 165. — Prieres pour la fertilite du sol. Tabou sur !e travail, 
sacrifice — boeuf offert au dieu, agueau a la deesse, etc. 

W. V. Bulow, Die Ehegesetze der Samoaner, p. 185-186. — Renseiguements 
sur le manage, le divorce, I’heritage. 

Friederici, Skolpieren in Nord-Amerika, p. 201-207 et 222-228. 

R. F. Kaindl, Volksuberliefei'ungen der Pidkireane, p. 242-245, 248-252. — 
Le diable chez les Ruthenes ; esprit familier qui sort du premier (ou dernier) oeuf 
d’une poule, il faut le porter neuf jours sous Faisseile; les sorciers; les vam- 
pires; la divination. Les remedes magiques; la magie des amoureui; les rites 
agricoles. 

F. Tetzner, Paste und Spiele des Litauer, p. 317-323. — Les feui de la 
Saint-Jean; la divination; les manages; les funferailles; les jeux (sans des- 
cription detaillee pour la plupart). Croyances populaires ; les dieux et deesses ; 
les sorcieres; I’esprit tutelaire. Les augures; pendant que le chien aboie lema- 
lade ne meurt pas. Les tabous. 

H. Seidel, System der Petischverbole in Togo, p. 340-344, 355-359. — I. Les 
tabous relatifs aux Europeans. II. Les tabous relatifs aux animaux ; les fetiches ne 
permettent pas que certains animaux viennent dans leur voisinage. Les tabous 
sur certaines viandes, etc., la chair des crocodiles, des singes, etc. Les tabous 
sur les objets inanimes. 

A. S. Gatschet, Die Os&geindianer, p. 349-355. — Deux legendes : la mon- 
tagne qui devore les hommes ; comment les betes font la cour. 

F. Grabowskt, Spiele und Spielzeuge bei den Dajaken Sudostborneos, p. 376- 
378. — Pedak ; on frappe deux fruits durs I’un centre I’autre, le joueur perd, 
dont le fruit se casse; cerfs-volanls ; jeux de hasard ; tours de force. 

A. Baessler, Tahitische Legenden, p. 390-392. — 1) Taia, soeur de Tau, est 
la femme de Vainaa; on dit a celui- ci que son beau-frere I’a insulte ; il se rend a 
son lie, le tue et ramene son corps ; la femme decouvre le sort de son frere, qui 
reste inconnu k son peuple ; elle le leur dit; Vainaa quilte son pays. 2) Niuhi 
laisse tuer les fils de Tetohu ; celui-ci va au Marae ou se trouvent leurs corps ; 
Niuhi le tue aussi ; revanche de la fille de Tetohu. 

Tome LXXIV (1898). 

H. Seidel, Aus der Fetischstadt Issele am unteren Eiger, p. 6-9. — Position 
sociale, etc. des jumeaux. Les vieilles femmes assommges servantes des esprils 
malins. Les fetiches ; boeufs, leopards, figures humaines, diable, serpent; inter- 
diction de tuer les leopards ; origins de la mort ; interdiction de tuer les serpents ; 
culte des lezards (juju). 
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Die Singkalesischen Teufelstiinzer uuf Ceylon, p. 9-10. — La cause des ma- 
ladies ; danses masquees pour expulser les demons, dont on connalt vingt- 
quatre especes ; le demon quitte le corps du malade pour se refugier dans une 
poule qu’on bat jusqu’a ce qu’elle tombe presque morte a lerre; ce resultat une 
fois atteint, on bat encore la poule ; si elle meurt on croit que I’esprit malin en 
est la cause ; o’est la un signe qu’on a reussi ; on jette la poule morte dans le 
fleuve. 

Bertrands Reise ins Land der Barotse, p. 39-44. — Les jumeaux mis a mort 
autrefois. Culte des morts; il ne faut pas enlever les objets deposes au tom- 
beau ; honneurs rendus au tombeau d’un chef. 

E. Seler, Altmeasikanische Knochenrasseln, p. 85-93. — Renseignements 
sur la fete des morts; on leur donnait de I’eau, des victuailles, des talismans 
qui les aidaient a passer les endroits dangereux de la route, a se concilier un 
chien roux qui jouait le r61e Charon, etc. ; puis 80 jours apres la mort on faisait 
aux defunts des cadeaux pour qu’ils les offrissent au prince des esprits. R61e 
des grelots dans ces fetes. 

N. P. IvAxowsKi, Ueber Menschenopfer, p. 101 (Extr. des Arbeiten des 
anthropologiscken Gesellschaft der Kaiserl. Militdr-Medizin. Akademie, 1896). 
— 11 s’agit d’un meurtre qu’auraient commis des Wotyakespalenscomme sacri- 
flce au dieu Kurbon; condamnation des accuses. 

A. Kraemer, Nauru, p. 153-158. — Renseignements sur un quasi-culte de la 
fregate dans cette lie; tabous imposes aux chasseurs de cet oiseau. Exogamie. 

E. Werth, Tumbatu (He voisine de Zanzibar), p. 169-173. — Les prStres, 
les danses, etc. chez les Watumbatus; cloches et grelots a I'usage des dan- 
seurs; sacriQce d’un bouc, dont I’esprit malm boit le sang. 

J. B. Ambrosetti, Die Kdmgang in Argentinien, p. 244-246. — Facon d’en- 
terrer les morts — avec outils, etc., la face tournee a I’Orient; tumulus a forme 
animale sur la tombe, a cote de laquelle se trouve un trou pour le flambeau a 
1 usage du defunldans la vie d’outre-tombe. Tupen regneaupays des morts qui 
vont a la chasse, etc, Legende d un deluge; les eaux atteignirent les sommets 
des montagnes; des membres detrois tribus allerent a la nage, des flambeaux 
dans la bouche, vers ces montagnes; les Kai'ngangs seuls y parvinrent; les 
ames des autres vecurent dans I’interieur. Les Kai'ngangs 4taient au point de 
succomber quand des oiseaux aquatiques apporterent de la terre dans des pa- 
niers; on jela de la terre sur les eaux qui commencerent a se retirer; les Kain- 
gangs qui s’etaient refugies sur le sommet des montagnes demeurent encore au 
pied ; ceux qui se sont refugies dans les astres sont devenus des singes ; les 
tribus qui se sont refugiees a I’interieur de la montagne sont revenus a la vie ; 
les Karnes sont venus par une route pierreuse, ils onl de grands pieds. Kadju- 
runkre (heros de la tribu du meme nom) crea le tapir, le jaguar, les abeilies et 
d’autres animaux; Kame crea d’autres bStes plus nuisibles; chez les Ka'ingangs 
existe le culte du fourmilier qui leur a appris a danser ; augures a tirer de sa 
rencontre. 
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W. V. Bulow, Die Eidechse im Volksglauben der Samoaner, p. 256-259. — 
Les trois fils de Loa et Sina Pili, Tula Lao, Maomao, ont tous les trois la forme 
animale : Piii celle d’un lezard, les deux autres, celle d’oiseaux. La puissance 
de Pili; on le dit parfois fils de Tagaloa ; le lezard comme incarnation de Taga- 
loa; il est dieu de la peehe, etc., il apparait pour dormer des augures. Les pre- 
miers descendants de Pili avaient des queues. 

Sehimkjewitsch’s Reisen bei den Amurvolkem, p. 251-256 et 267-273. — 
P, 253. Saint Nicolas comme divinite bouddhiste. Petite image sous le toil chez 
les Goldes, qui represente I’esprit tutelaire de la maison ; un autre esprit de- 
meure dans la poutre qui porte le toit ; on lui fait des offrandes pour s’assurer 
de la chance ci, la chasse, etc. 

La naissance; la femme avale secretement Toeil d’un ours, pour que I’enfant 
soil beau ; il ne faut pas faire osciller le berceau vide. Cbangement de nom. 
L’ame vit au ciel, avant la naissance, sous forme d’oiseau sur le grand arbre 
sacre ; on suspend le cercueil d’un enfant a un arbre, ou Ton fait un petit nid 
pour que Tame se repose. L’enterrement; on met sous la tSte dans le cercueil des 
figures d’animaux en papier et une pierre sous les pieds; autrement I’&me ne 
va pas dans le pays des ames ; butte batie sur la tombe ; avec les outils, etc. du 
mort , on tue un chien aupres de la tombe, on le pend a un arbre et on le couvre 
d’une peau de cerf. Les assistants se lavent les mains et la figure; au bout de 
quelques mois le chaman conduit I’ame au pays des morts; jusqu’a cette apo- 
que I’ame reste dans le Fanja, petit coussin qu’on fait tout expres et qu’on 
couvre parfois des habits du mort. Plus tard on dechire le coussin apres que 
rame est arrivee au pays des morts. 

P. Kabsten, Sahadevas Wahrsagebuch, p. 281-287. — La divination chez les 
Tamuls. 

Fedohow et KoNDRATowrrscH, Eine Ob-expedition wahrend der Sommers 1893, 
p. 287-291 (Extrait des Arbeiten des anthr. Ges. des k. mil. med. Akademie zu 
St-Petersburg). — Les Ostiaques ; serment par Tours dont on baise le pied. Le 
mariage; dans les danses pendant la fate on imite le vol d’un oiseau, etc. Le- 
gendes chretiennes. L'ame va dans le ciel ; on enterre les morts dans des ba- 
teaux ; trou dans le toit de la tombe pour laisser sortir u Tesprit malin », comme 
disent les Ostiaques. Fate des morts. 

G. Thilenius, Nordwest Polynesier, p. 313-315. — Renseignements sur 
Stewart Island (Sikaiana). Legende d’origine, etc. 

A. WiNTKH, Taarakult und Kilegunden, p. 365-368. — Fltudes sur les an- 
ciennes divinites des Erthes et des Lives. 

Tomb LXXV (1899). 

Hutter, Der Abschluss von Blutsfreundschaft und Yertrdgen bei den Negem 
des Groslandes in Nordkamerun, p. 1-4. — L’amitie par le sang; rites magiques 
chez les Bafrens et les Bamundas ; enterrement de fetiches. R61e des poules 
dans le culte des negres. 
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R. Andree, Alte Trommeln derlndianer Medizin-mdnner, p. 14-16. — Ren- 
seignements sur les tambours a I’usage des sorciers ; les objets peints sur la 
peau servaient comme moyens mnemoniques pour les chants. 

P. 19. L’ceuf a fers a cheval employe a Tunis comme moyen prophylactique 
centre la fascina^tion. 

R. Lasch, Religioser Selbstmord und seine Beziehung zum Menschenopfer , 
p. 69-74. — Le suicide chez les Grecs et les Remains comme sacrifice pour le 
pays; culte des suicides, en Allemagne, en Chine, en Russie, dans ITnde, au 
Congo, auMexique, etc. Le suicide inculque par la religion, comme resultat d’un 
voeu, pour s’assurer la felicite dans la vie d’outre-tombe ; cinq fagons de se tuer 
en Tnde; le suicide des veuves, des ascetes. 

K. Sapper, DiePayas in Honduras, p. 80-83. — L’importance desreves; re- 
medes magiques contre les maladies. Le manage. 

P. 111. Les petites figures des faitages dans la Prusse occidentale. 

M. Melnikow, Die Ehemaligen Menschenopfer und der Schamanismus bei 
den Burjaten, p. 132-134. — Les esprits vampires s’appeUent Ada ; il y en a deux 
ordres, les bons ne mangent pas les nouveau-nes ; les mauvais les mangent 
exclusivement. Les etrangers n’entrent pas dans la maison, de peur que I’es- 
prit n’entre a la m§me fois. II y a d’autres esprits malins qui mangent les 
adultes aprSs les avoir assommes de leur grand bee rouge; on offrait autrefois 
aux Sajanes des gtre humains. Les chamans noirs sont les intermediaires de 
oes demons, ils mangent eux-mSmes de la chair humaine. 

F. Tetzxkr, Die Kenen in Ostpreussen, p. 143-146. — Le mariage, I’enter- 
rement, les remedes magiques contre les maladies, les feux de la Saint-Jean, 
croyances populaires sur la chance; tabous des chasseurs et pecheurs. 

L. Stieda, Die Anbetung der Ringelnatur, p. 160-163. — Renseignements 
sur le culte de la vipere en appendice a I’article de M. Nehring {sup., p. 226). 
II s’agit de I’authenticite des renseignements de Lasiezki (cf. p. 295). 

P. 199. — Sur les rites magiques chinois celebres a I’occasion de la naissance. 

P. 230. — Sur les rites d’initiation chez les Cafres. 

H. Franke, Zum Ladaker Volkslied. — Etudes sur la chanson populaire chez 
les Thibetains. 

P. 268-271. Middlebrooks Photographien aus dem Leben der Zulukaffern. — 
Le mariage, rites magiques ; la femme coupe la queue a un hoeuf pour la 
pendre au collier, ce qui empechera la sterilite. 

Ed. Hah.n, Zur Theorie der Entstehung des Ackerbaues, p. 281-287. — Re- 
ponse aux critiques fades de Demeter und Baubo. La deesse lunaire Am a influ§ 
sur la fertilite de la femme, dans I’idee de I’homme primitif, parcequela periode 
de la lune est la meme que cellede la menstruation ; le resultat logique de cette 
croyance est qu’on attribuait a cette deesse une influence sur la croissance de 
vegetation, etc. ; de la il results qu’on la croyait deesse de I’agriculture. 

W. V. Bulow, In den Wanderungen und der Abkunft der Polynesier, p. 325- 
329. — Sur les sagas de Samoa, etc. 
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K. T. Preuss, Die Zauberbildenschriften der Negrito in Maldka, p. 345-348, 
364-369. — Etudes surles materiauxrecueillisparde Stephens (sup., p. 224 et 230). 


Tome LXXVI. 

H. Singer, Die Karolinen,p. 38-52. — Petite monographie. Renseignements 
sur I’etat social, les pretres, I’anarchie apres la mort d’un chef, le manage, 
Fenterrement, etc. 

R. Lasch, Die Behandlung der Leiche des Selbstmorden, p. 63-66. — Le ca- 
davre des suicides est enterre a part ou ne Test pas du tout ; en Norwege quand 
un homme s’est pendu, on ne coupe la corde qu’apres le coucher du soleil; ail- 
leurs on ne veut pas le toucher ; les piles de pierces sur le lieu ou un suicide a 
ete commis. Moyen magiques de tenir a I’ecart Fame du suicide. Pouvoirs ma- 
giques du cadavre du suicide. 

P. Ehresreich, Bin Ausflug nack Tusayan, p. 53, 54, 74-78, 91-95, 138-142, 
154-159, 172-174. — Les Moquis et leurs fetes d’ete. — danse du serpent, du 
cerf, eeremonie de la flute; prfitres; histoire de Tiyo, heros des Moquis. Danse 
des serpents, annoncee pour le6 aout a Oraibi ; neuf jours de preparations. Les 
chasseurs de serpents s’en allferent le 16 aoht, apres s’gtre prepares au 
moyen de fetes, etc. La Katskina, poup^e qui represente un 6tre surnaturel, 
en partie demi-dieu, en partie anc^tre; les poupees representent les danseurs ; 
les idoles; description des ceremonies; initiation d’un gargon. On attache des 
aigles au printempsa des piquets sur les toits; au solstice d’efe onlestue pour 
se servir de leurs plumes pour des objets rituels ; on les enterre dans un cime- 
tiere i part ; leurs toes vont yers les esprits des aigles pour revenir plus tard 
sous la forme d'aigles. 

P. 138. Danse des flhtes a Walpi ; description de I’autel; une croix est fixee 
au toil ; on jette de la farine sur I'autel ; chant accompagne par ,le bullroarer. 
Course a pied. Procession ; la fille du mais. 

P. 154. La danse des serpents a Oraibi. « Corn dance » ; les pretres cerfs. 
Course. Lavage des serpents. La danse des serpents. 

P. 172. F§te des cavaliers chez les Navahos — variante du jeu du coq, bien 
connu en Europe et sans doute d’origine europeenne chez les Indiens aussi. 

M. Q. Oldschmidt, Mdrchen und Erzahlungen der Suaheli, p. 160-162. — 
Etude sur leurs contes populaires. 

P. V. Stenin, Jochelson Forschungen unter den Jukagiren, p. 166-172. — 
Chaque bete a un esprit tutelaire qui ne permet qu’on la tue que pour apaiser la faim. 

F. Tetz.xer, Die Philliponen in Ostpreussen, p. 181-192. — Le manage ; I’en- 
terrement. Legende de la terre pechee. 

C. V. Hahn, Religiose Auschauungen und Totengedachtnisfeier der Chensuren, 
p. 208-212. — Renseignements sur le melange du Christianisme avec les 
croyances paiennes. L’ame va dans le pays des imes a travers le pont de che- 
veux ; les mechants ne peuvent pas passer le pont ; ils tombent dans un fleuve 
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de poii sans bords. Ffite des morts ; pendant toute I’annee apres la mort, les 
habits du mort restent dans la maison ; puis on les agite pour deloger I’ame et 
les donne aux amis, etc; on conduit un cheval dans la procession funebre; un 
ami le prend pour le bien soigner ; il ne lui est pas permis de le vendre ; dans 
la vie future le cheval appartient au mort. Les morts sont impurs ; on porte les 
mourants dans la cour. Lamentation pourle defunt. Apres les funerailles on tue 
un boeuf, on en rfitit le foie et donne a chaque parent un morceau qu’il prend 
dans la bouche pour le rejeter ensuite. 

P. Karsten, Kinder und Kinderspiele der Inder, p. 213-217 234-238. — 
Renseignements sur les jeux ; ciel et enfer; Pachisi. 

R. F. Kaindl, Zauberglaube bei den Huzulen, p. 229-233. — La magie; les 
vampires, les sorcieres, la divination, p. 252-256. La magie pour faire venir le 
beau temps, etc : pour le betail ; croyances a I’bgard des betes ; il faut couper la 
queue a un jeune chat; on met du fer dans le nid d’une poule, il faut sortir les 
poulettes pour la premiere fois les j'eux fermes pourque les oiseaux de proie ne 
les prennent pas. Formules magiques centre les maladies, p. 271-277. La ma- 
gie des amoureu.x. Croyances des chasseurs et des pficheurs. 

H. Fra.ncke, Ladaker mythologische Sagen, p. 313-315. — Un hgros apparait 
sous deux formes dontl’une est splendide et I’autre fort ordinaire ; il les echange 
toujours et taquine de cette fagon sa fiancee et d’aulres amis jusqu’4 ce qu’il se 
marie et retienne la forme splendide. Il est 4 mSme de se rendre invisible; il 
combat les geants du nord, mais il ne pent pas quitter sa femme tout de suite. 
Au pays des geants il libere une vierge, ^tenue prisonniere dans une cage de 
fer. Au moment de sa naissance viennent au monde beaucoup d’animauxet des 
semailles de toutes sortes tombent sur la terre. Il s’appelle Kesar, qu’on dit §tre 
le mSme motqw Skyegsar (ie rene); sa femme s'appelle Abruzuma, e’est-4-dire 
grain, semence. — C’est 14 evidemment un mythe naturiste. — Quite du ser- 
pent des eaux quidemeure dans la plus basse des trois regions. Deux grandes 
fetes annuelles — I’expulsion de I’hiver et la fete de la moisson. 

Conte populaire. Kesar vient au chateau du geant du nord, passe par neuf 
portes et trouve la femme du geant dans une cage de fer; il la met en liberte. 
Un jour un grand tremblement de terre seproduit ; c’est le geant qui revient ; la 
femme dit qu’il faut que Kesar se cache pour ne pas 4tre devore ; elle sort de sa 
poche sept petits os et sept coquilles et dit « Haha, huhu, hum hum » ; et voila 
sept jeunes hommes et sept jeunes filles qui creusent un grand trou ; Kesar s’y 
cache avec ses chevaux ; on jette de la terre, trois grandes pierres et une bouil- 
loire la-dessus et la femme retourne dans sa cage ; le geant crie ; v Je sens de 
la chair humaine »; la femme repond qu’il s’agit des cent hommes qu’il porte 
sur I’epaule; il lit dans son livre magique que Kesar est la et se trouve sous 
trois montagnes et un grand lac, ce qu’il ne veut pas croire; il s’endort; Kesar 
sort et veut tuer le geant, qui a neuf vies — dans le nez, les yeux, etc. ; a la fin 
Kesar le tue, — on croit lire I’histoire de « Jack the Giant killer ». M. Francke 



BEVDE DES PfiRlODIQCES 


241 


veut que Kesar soil le printemps ; I’histoire de Jack aurait ete un mythe naturiste ! 

A. C. Winter, Ein Bauemhochzeit in 'Russisch-Karelien, p. 315-321 . — II faut 
que la fiancee pleure toujours, surtout !e jour des noces. Dans la basse-cour se 
trouve une peau de mouton; la fiancee se met dessus pour toucher laterre du 
front; puis elle va, toujours sur les genoux, saluer ses parents, etc. 

S. Ruete, Dei’ Totenkultus der Barabra, p. 338. — L’enterrement ; fSte des 
morts ; danse executee par des femmes qui portent des epees nues. Vase plein 
d’eau plac6 sur la tombe. 

Karutz, Die Spiele des Hawaiier, p. 340, 341. — Renseignements tires des 
livres de Gulin et Andree. 

G. Sapper, Ein Besuch bet den Guatusos in Costarica, p. 348-353. — Us re- 
gardent le soleil comme leurdieu principal et lui offrent un sacrifice une fois par 
an ; ils se servent de la crecelle. 

Friederici, Der Indianerhund von Nordamerika, p. 361-365. — Recueil de 
renseignements sur le sacrifice du chien (p. 364). 

Tome LXXVII (1900). 

K. Sapper, Ein Besuch bei den Chitripo und Talamanca-lndianer von Costa- 
rica, p. 1-8. — L’enterrement chez les Bribri. 

P. 36. Rachepuppe. — Plusieurs exemples de I’usage d'enfoncer des §pingles, 
etc. dans une poupee qui represente la personne k qui on en veut. 

R. Lasch, Der Verbleibsort der abgeschiedenen Seelen der Selbstmorder, 
p. 110-15. — 1) Les ames des suicides reslent parmi les autresames etjouissent 
de la mSme destinSe; dans ce groupe se trouvent les peoples parmi lesquels on 
se suicide a cause d’une maladie incurable. 2) Les suicides sent recompensds de 
leur dfivotion dans la vie future; c’est la aussi un resultat de I’idae de la conti- 
nuite ; par le fait meme du suicide, le mort a atteint une position plus elevee, 
dont il jouit dans la vie d’outre-tombe. 3) L’ame devient un esprit malin; ce 
qu’il ne faut pas regarder comme une punition, car : a) Tame demeure toujours 
errante quelque peu, selon I’idee des peoples animistes, et retourne parfois a son 
ancienne demeure ; 6) les ames de ceux dont la mort n’a pas ete naturelle sont 
souvent condamnees a une existence errante; c) on n’a pu cfelebrer dilment les 
ceremonies destinees a mettre Tame en repos; d) les ames des personnes qui 
meurent sans avoir accompli leur tache, etc. reviennent toujours jusqu’a ce qu’elles 
aient termine ce qu’elles avaient entrepris ; de tous ces elements est faite la 
croyance que les ames des suicides reviennent en forme de fantdmes; 4) Tame 
du suicide subit des punitions. 

P. 136. — Petites poupees de lin atlachees au rouet des fiancees ; c’est un 
rite de magie fecondatrice (Brunswick). 

Lorrain und Savidge bei den Luschais in Assam, p. 163-167. — Renseigne- 
ments sur le mode de sepulture des chefs et les conjurateurs d’esprits. 

P. 168 (Elxtr. de la Tijdshrift voorind. T, L. u. V. kunde). — Le Loup-garou 
chez les Toradjas. 
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G. L. Cleve, Zwei Zeugen versunkmer Banlukultur, p. 193-195. — Le mot 
Mulungu (=dieu);sur I’antiquite de I’idee d’un dieu suprSme chez les Bantus. 

F. Tetzner, Die Pohben im hannoverschen Wendland, p. 220-224. — Le 
mariage: rites magiques. La naissance, le bapteme. Le « mai » dans le village 
a la Saint-Jean. 

A. G. Winter, Die Vermdhlung des Kamins, p. 240-243. — Restes d’un culte 
du feu; il se retrouve aujourd’hui sous la forme d’une celebration du commen- 
cement de la saison oil les domestiques se levent plus t6t pour se mettre au travail. 

F, W. KoRTiiu, Die Eehternacher Springprocession, p. 297-301. — Dans 
cetle procession printaniere I’auteur voit les restes d’une ceremonie dont le but 
etait de guerir les maladies. Aujourd’hui devenue religieuse, cette procession 
du lundi de Pentecdte semble plutdt avoir ete en rapport avec le culte de la 
vegetation ; on saute incessamment, ce qu’on appelle k danser », comme il arrive 
dans beaucoup de ces fetes. 

S. Weissenberg, Jiidische Sprichworter, p. 339-341. — Proverbes ranges 
d’apres la classification suivante : 1) La vie journaliere; 2) caractere, bienveil- 
lance, qualites psychiques; 3) qualites intellectuelles ; 4) education, science, 
vocations; 5) le mariage, la parents : 6) la vie des Juifs. 

Tome LXXVIII (1900). 

P. C. ScHLEiEBMACHER, Religiose Auschauungen und Gebrciuche der Bewohner 
von Beriinhafen, p. 4-7. — Les habitants de Tumleo (Tamara) oroient a deux 
esprits, dont I’un est bon et I’autre mauvais, connus sous le nom de M6s. La ma- 
gie. Le culte des ancfitres ; on deterre le cadavre pour faire un festin ; on met le 
crdne dans I’Atol (maison commune); les parents portent des os comme talis- 
man; on depose les restes dans la foret; il n’est paspermis a la veuve d’assister 
a ces ceremonies, ou regne un silence plus ou moins complet. 

Les habitants de Valman (Lemin) croient aussi a deux esprits qui s’appellent 
Mesin ; !e bon Mesin voyageait sur la mer dans un vaisseau qui contenait les 
montagnes, les arbres, lesbStes, etc.; il deposatout a sa place. L’homme con- 
siste en un corps, une ame et un quelque chose qu’ils appellent Au-Nag6al et 
qui lors de la mort. se rend dans le crdne pour y 6tre adore : c’est pourquoi on 
deterre les cranes au bout de 20 mois ; I’Au-nagoal des femmes et des enfacts 
reste toujours dans la tombe et ne se repose qu’apres la mort de tons leurs pa- 
rents. L'eclair est un incendie iointain, qu’a allume une tribu voisine. 

Une femme vit un jour un grand poisson qui nageait vers la terre; elle cria S 
son mari de le regarder; il ne put pas le voir tout d’abord; puis il reussit a le 
d^couvrir; il defendit a sa famille de prendre le poisson a laligne et de le man- 
ger; mais d’autres le firent; il fait monter les arbres aux bStes et a sa famille; 
a peine les mauvaises gens eurent-ils mang6 le poisson qu’un jet d’eau jaillit 
de la terre ; I'homme et sa famille resterentseuls en vie. 

Le dieu tutelaire du village jouit d’un culte particulier; il est venq de I’ile de 
Tamara (cf. p. 222). 
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P. V. Stenin, Die Geburts und Hochzeitsbrduche der Wachietschi (Extrait du 
Turkenstanskija Wjedomosti). — Moyens magiques pour tenir I’ecart les de- 
mons qui veulent faire du mal a la mere ou a I’enfant. Le manage. 

E. Seler, Zauberei in alien Mexiko, p. 89-91. — La divination par les grains 
de mais, par les noeuds, etc. Les sorciers, le nagualisme. 

T. Koch, Die Lenguas Indianer in Paraguay, p. 217-220. — Les danses; les 
maladies ; la mort ; I’enterrement. 

N. V. Seidlitz, Bochzeitsgebrauehe der Armenier Transkaukasiens, p. 243. — 
Renseignements sur le mariage, les fiangailles, etc. 

K. Sapper, Reise auf dem Rio Coco, p. 271-275. — Renseignements sur les 
remedes magiques. L’enterrement ; on se sert d’un bateau coupe en deux ; au bout 
de quinze jours on va a la chasse de Time qui ne s’en va qu’apres cette ceremonie 
dans le pays d’outre-tombe ; sort desbons et des mauvais. Les fStes. 

J. V. Negelein, Der armenische Volksglaube, p. 288-293. — Le culte des 
morts; I’ame = rhaleine; les vampires ; il faut couper la tfite a une personne 
qui revient; on mange du coaur d’un mort pour se guerir d’une maladie, Les 
fantSmes. 

F. Tetzner, Die Tscheohen und Mahrer in Schlesien, p. 321-325, 338-342. 
— Le mariage, le baptfime, I’enterrement. Les fStes annuelles ; Noel. Carnaval, 
Paques, etc. Les esprits; la « dSesse de midi ». 

P. 379. — L’initiation au Kamerun. 

A. HErLBORN, Zur Volkskunde von Hiddensee, p. 383-386. La mort, I’enterre- 
ment, etc. 


N. W. Thomas. 
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Necrologie. — Le 12 avril s’est eteint au milieu des siens, apres une dou- 
loureuse maladie, notre eminent eollaborateur, Auguste Sabatier, doyen de la 
Faculte de theologie protestante de Paris, directeur-adjoint a I’Ecole des Haules- 
Etudes. II etait le plus celebre d’entre les theologiens frangais de ce temps et 
cette illustration, il la merilait par I’etendue et la surete de son savoir, par la 
rigoureuse probite de sa critique, par I’admirable puissance constructive de sa 
pens4e philosophique. Nul n’avait un sentiment plus profondet plus personnel 
de la vie religieuse, un sens plus immfidiat du divin ; en ce trfes libre esprit, 
qui ajustait toutes cboses au niveau de sa raison, qui montrait pour les s^veres 
methodes de la science et de I’histoire un respect que Ton ne retrouve pas tou- 
jours cbez des hommes, affranchis cependant de toute preoccupation theologique, 
qui aimait la v^rite d’un amour passionne et jaloux, vivait la plus bumble, la 
plus ardente pidte ; elle s’epanchait hors de lui sans qu’il y cherchat et pen^- 
trait de son parfum tous ses actes et toutes ses pensees. La conscience de Sa- 
batier avail une hauteur, une purete, une noblesse qui imposaient a tous ceux 
qui I'approchaient une sorte de veneration, mais il n’y avail en lui ni morgue, 
ni raideur ; il avail le sentiment tres net que la plus certaine revelation du divin, 
c’est la bonte, et il etait bon naturellement, sans effort, et trouvait a aimer une 
joie aussi vive qu’a observer et a reflechir. 

Son oeuvre bistorique est considerable : ses travaux sur les sources de la Vie 
de Jesus, sur I’Apotre Paul, sur I’Apocalypse demeureront; son livre magistral 
sur la philosophie de la Religion a donne pour de longues ann^es a la pensfie 
religieuse independante sa formule ; dans ses articles de critique du Journal de 
Geneve, il s’est montre I’emule de Scherer; au Temps il a combattu pendant 
vingt ans le bon combat pour les idees de justice et de liberte. 

Mais c’est dans son enseignement qu’il a donn6 le meilleur de lui-m6me. 
C’etait un maltre incomparable : il a appris a penser a tous ceux qui ont passe 
par ses mains ; il leur a donne le sens et le golit de I’bistoire, il leur a enseigne 
a regarder en eux-m6mes et a demfiler les aspirations confuses de leurs cons- 
ciences ; il a fait pieux ceux qui jusque-la n’avaient pas entendu Dieu parler en 
leur coeur et se rdv61er a leurs prieres. C’etait un ^veilleur d’Smes; il menait 
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ou il lui plaisait ses 516ves, parce que pour eux il se depensait sans compter; 
il se donnait tout entier en chacune de ses legons. La chaleur de sa parole, 
la conviction ardente qu’on sentait vibrer dans sa voix, la singuliere penetra- 
tion de son exegese, son intime familiarite avec les textes, son experience pro- 
fonde de la vie morale lui assuraient sur Tame de ses auditeurs une prise en- 
tiere; sans les y contraindre jamais, sans rien entreprendre sur leur liberte, 
il les obligeait a penser comme lui. II avail la gravite forte, la hauteur et la sim- 
plicite d’ame des vieux huguenots et la verve, I’eloquence familiere et en- 
flammee d’un homme du Midi; il etait ne a Vallon, dans I'Ardeche et avail 
garde I’empreinte profonde de son pays d’origine, de ce pays auquel le ratta- 
chaient toutes ses impressions d’enfance et de jeunesse. Son enseignement etait 
un apostolat et c’etait aussi une amitie, une communion d’ames. On ne sortait 
pas de Tune de ses legons sans valoir mieux, pour quelques heures du moins. 
Et comme il avail une nette conscience de cette action bienfaisante que son 
exemple exergait comme sa parole, il se refusait a mettre un peu moins de 
lui-meme en cette oeuvre essentielle de sa vie, en sa besogne de professeur. Il 
s’est us§ en ces multiples laches qu’il a voulu menerde front; nul homme n’eut 
suffi a oe rude labeur, II est mort a 61 ans, dans toute la force, toute la matu- 
rite de son fecond et puissant esprit. En 1868, a 29 ans, il avail §t6 nomme 
professeur a la Faculte de theologie de Strasbourg, et au contact des Reuss et 
des Schmidt, son esprit avail conquis cette soiiplesse, cette largeur, cette tole- 
rance, cette objectivite toutes germaniques, qui frappaienttousceux qui I’abor- 
daient pour la premiere fois, des qu’il se laissait aller a causer familierement 
avec eux et sortait de ce rSve int^rieur ou souvent il semblait absorbs. 11 avail 
une singuliere aptitude a sorlir de lui-mSme, a se placer aux points devueles 
plus opposes aux siens, a penser les pensees depuis longtemps effacees de la 
conscience humaine, a vibrer a toutes les Smotions des clges disparus; c’etait la 
ce qui lui conferail dans le domaine de I’exegese une si indeniable superiorite. 
Mais nulle pensee ne fut plus personnelle que la sienne et en un sens plus ori- 
ginale. Elle ne fut jamais un miroir paisible, ou se venaient refleter I’univers et 
les multiples actions des hommes. En lui toute opinion etait un acte, une crea- 
tion volontaire et reflechie, une conquSte sur les choses. Il n’avait pas un tem- 
perament de polemiste, mais il etait en perpStuelle discussion avec lui-mgme : 
aussi eloigne du sommeil dogmatique que de la 16gerete indifferente du scepti- 
cisme. Et c’est cette belle attitude d’esprit, militante et paciflque ila fois, cette 
confiance en la verite et cette defiance de ses propres forces, cette liberty phi- 
losophique et cette rigueur en matiere de critique, qu’il apprenait a pratiquer 
a ses eleves de I’Ecole des Hautes-Etudes comme aux etudiants de la Faculte 
de theologie. Auguste Sabatier laisse derriere lui un vide que nul ne saurait 
combler. Et bien longtemps son absence sera cruelle a ceux qui I’aimaient 
comme au jour oh il les a quittes. Il est de ceux dont la mort diminue pour un 
temps la richesse morale d’une nation. 
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Publications recentes. — M. E. Doctte a fait parattre dans le tome IV 
de la Revue africaine une interessante etude sur les Minarets et T Appel a la 
priere. II donne de curieux details sur le naqou (crecelle ou claquoir) et son 
emploi dans I’Arabie anteislamique, sur I’hostilite des mohametans contre 
I’usage des cloches, sur I’emploi des trompettes [np) au Maroc pendant le Ra- 
madhan et sur les relations entre les tours de guet, les clochers etles minarets. 

Le meme auteur a fait paraitre chez Martin freres a Chalons-sur-Marne une 
importante monographie sur les Aissdoua de Tlemcem (1900, 1 broch. in-8 de 
30 pages); elle renferme une description d’une de leurs processions a laquelle 
M. Doutte a assists et ou il convient de noter I’imitation par quelques-uns des 
khouans des mouvements de divers animaux et en particulier du cbameau, 
et de Tune de ces seances (h’adhra) ou les membres de la confrerie se soumet- 
tent, aiors qu’ils sonl arrives a un etat analogue aux etats hypnotiques, aux 
epreuves en apparence les plus douloureuses et les plus cruelles. II signale la 
tres interessante coutume du depegage avec les dents des animaux donnes en 
offrande aux Aisslouas, depegage qui rappelle certains rites du culte de Diony- 
sos Zagreus . L’auteur rapporte des descriptions paralleles des m§mes ceremo- 
nies prises au Maroc et dans la province d’Alger par deux observateurs : il 
convient surtout de relever les tres interessantes notes sur la danse des femmes 
4 Boghari que lui a communiquees M. Chambige. Les dernieres pages de cette 
notice oontiennent d’interessants details sur le fondateur de la confrerie, Sidi 
Mh’ammed ben Aissa, sur les categories sociales ou elle se recrute, et sur les 
autres associations analogues. 


M. Ferdinand Lot a entrepris dans les Annales de Bretagne (1900) la publi- 
cation d’une serie d'etudes sur Merlin : la premiere de ces monograpbies est 
consacree aux sources de la Vita Merlinide Gaufrei de Monmouth (Rennes, impr. 
Oberthur, in-8, 1 fasc. de 55 pages). Elle est fondee, d’apres I’auteur, sur d’an- 
ciens poeines gallois aujourd’hui perdus et qui se rapportaient au barde Myrddin, 
deformes sous I’influence de la premiere Vie de saint Kentigern, Il etablit que 
I’auteur en est bien Gaufrei de Monmouth, qu’elle est anterieure a 1188 et qu’il 
y a identite entre les deux Merlins, le Merlin Ambrosius et le Merlin Silvester : 
il montre, a la suite de M. Ward, que Merlin a herite des aventures attribuees 
au fou Lailoken dans la Vita Kentigerni. Le § V (294-415) (histoire du faux 
mendiant et des souliers) est d’origine orientale. Les §§ VI, VIII, IX, X (732- 
1385) XII (1458-1524) sont un librejeu de la fantaisie de Gaufrei. Les poemes 
gallois oil apparait le nom de Merlin et que nous avons conserves sont, sauf 
un seul {Le dialogue de Myrddin et de Taliesin) postdrieurs a la Vita Merlini 
et semblent s’en etre inspires partiellement. 

Dans la Romania (t. XXIX, p. 380-402). M. Lot a publie une monographie 
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sur le roi Hoel de Kerohes, Ohes leVieilBarbe,les«Cheminsd’Ahes>)et laville 
de Carhaix. II a montre qu’il fallait voir dans Carhaix (Caer-Ohes) la transnrip- 
tion bretonne de Civitas Osismiorum.La. consequence, c’estque ce nom n’arien 
a faire originairement, non plus, d’ailleurs, que le vieux roi Ohes lui-meme, avec 
I’histoire de la princesse Ahes, qu’il considere, comme M. G. Paris, comme 
une legende d’origine orientale, de la meme famille que celle de saint Josaphat. 
II etablit que primitivement Ohes de Carhaix n’avait nulle place dans les recits 
arthuriens ni dans la legende de Tristan. L’introduction du roi Hoel (Ohes) 
dans ce cycle montre I’influence d’une tradition populaire bretonne tout a fait 
independante. C’est une nouvelle preuve que les sources de la legende de Tris- 
tan sent troubles, de provenances diverses et, dit M. Lot, « que la fantaisie 
personnelle des auteurs qui nous Tout transmise, y a joue un role peut-gtre plus 
important qu’on ne le croirait ». 

Dans le t. XXX du meme recueil, il a continue ses etudes sur la provenance 
du cycle arthurien. II a etabli en se fondant sur un passage de la Vita Sancti 
Carantod Texistence de traditions arthuriennes en Cornwall vers Tan 1100 au 
plus tard ; il s’appuie sur I’existence des noms de Cador, dux Cornubix, qu’il 
identiSe avec le Cato de la Vita Sancti Carantod, et de Gorlois, duxCornubix, 
dans I’Historia Britonum, pour soutenir que Gaufrei de Monmouth a puise une 
partie de ses materiaux dans des sources cornouaillaises ; il identifie Kellewic, 
residence d’ Arthur, avec Bodmin, capitale du Cornwall et situe la legendaire 
bataille de Camlan sur les rives de la Camel de Cornouailles. 

Dans une note sur le Daniel du Strieker, il indique la provenance presque 
certainement celtique de Tepisode de la bete dont le cri fait mourir. 

ANGL&TERRE 

En souvenir de Miss Mary Kingsley un certain nombre de ses amis, parmi 
lesquels nous relevons les noms de Mmes Green, Toulmin Smith, Humphry 
Ward, du comte de Cardi, de MM. Estlin Carpenter, J. G. Frazer, Haddon, Sid- 
ney Hartland, Taubman Goldie, Holt, Im Thurn, Johnson, evgque de Lagos, 
Alfred Lyall, Mac Gregor, gouverneur de Lagos, John Morley, Fred. Pollock, Ling 
Roth, Tylor, etc. ont forme le projet de constituer une Societe ayant pour objet 
Tetude des coutumes et des lois indigenes dans TAfrique occidentale. La So- 
ciete s’assurerait la collaboration d’un ethnographe experiments qui aurait pour 
double tache d’une part, de reunir et de disposer en un ordre mfethodique les 
renseignements que peuvent fournir les materiaux deja publies et d’autre part 
d’organiser de nouvelles enquStes ou serait mise a profit la bonne volonte 
des fonctionnaires, des negociants, des missionnaires, des voyageurs et surtout 
du petit nombre d'indigenes qui ont deja regu la culture europfeenne. La Societe 
publierait trimestriellement un Bulletin. La souscription annuelle serait de 
1 guinee (26 fr, 25). 

Les adhesions doivent etre envoyees a M. G. Macmillan, trdsorier, Saint- 
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Martin Street. Leicester Square, ou aMrs J. R. Green, 14, Kensington Square, 
Londres. Les fondateurs de cette nouvelle Societe d'ettinographie desireraient 
vivement qu’elle ne demeurdt pas exclusivement anglaise et affectat un carac- 
t6re international. 


BEL.GIQUE 

M. J. CAPA.RT, conservateur-adjoint aux Musees royaux des Arts decoratifs 
et industrials, a publie sous le titre de : « Pourquoi les Egyptiens faisaient 
des momies? « le sommaire d’un cours qu’il a professe a I’Extension de I’Oni- 
versite libre de Bruxelles sur les Rites et les Coutumes funeraires des anciens 
Egyptiens. En voici les principales divisions : La vie. La mort. Les ames. 
Destinees de Tame. 1. L’ame dans la tombe. II. L’ame au ciel. III. L’ame dans 
les champs d'lalou. IV. L’ame dans le Duat (la contree lugubre ou les ames 
vivent dans I’obscurite). Confusion et melange des diverses conceptions. 

Le mfime auteur a commence a publier dans les Annales de la Socidte d’Ar- 
oheologie de Bruxelles (t. XIV) une serie de notices sur les monuments egyp- 
tiens du musee de Bruxelles. Cette publication est Ires richement illustree de 
gravures et de phototypies ■ 


SUISSE 

M. Hoffmann- Kray er a fait paraitre dans la Schweizerisches Archiv fiir 
Volkskunde, sous le titre de Luzemer Akten zum Hexen und Zaubenoesen, les 
pieces de proces de sorcellerie qui s’ecbelonnent du milieu du xvo si6cle jus- 
qu’en 1551. Les originaux sont deposes aux archives de Lucerne, Les interro- 
gatoires des accuses et des tSmoinsy sont reproduits in extenso: 

L. M. 


Le Girant : Ernest Lerodx. 



L.4 F£TE DE FRAPPER LES ANOU 


Le temple de Hieraconpolis est incontestablement le plus 
ancien de ceux qui out conserves sur le sol de I’figypte. 
II semble avoir 6te le lieu de couronnement des rois ant6- 
rieurs ^ la soumission de I’^gypte du Nord. C’est dire I’im- 
portance extreme des divers objets qui ont decouverts 
dans cet archaique monument pendant les fouilles de 
M. Quibell en 1898. Nous sommes a mfeme d6ja d’en con- 
naitre les principaux grdce a I’excellente publication faite 
par M. Quibell d’un certain nombre de planches accompa- 
gn6es de notices sommaires par le professeur Petrie *. 

Lapibce laplusremarquable mise au jour par ces fouilles a 
Hieraconpolis est connue des egyptologues depuis un certain 
temps d6ja : c’est la grande palette en schiste ardoiseux 
d6cor6e de scenes sculpt6es au nom du roi Nar-Mer, 

Peu de temps apr^s sa d6couverte, d6sirant soumettre 
imm^diatement aux hommes de science les problbmes divers 
qu’elle soulevait, M. Quibell publia la grande palette dans 
la Zeitschrift fiir aegyptische Sprache *. L’inventeur la decri- 
vant sommairement nous indique qu’elle a et6 trouvee avec 
d’autres objets dans la couche inf6rieure sous le temple de 
Hieraconpolis. « Le nombre et la nature des objets trouvds, 
ajoute-t-il, seraient de nature a faire penser qu’ils pro- 


1) Egyptian Research Account . Fourth Memoir, Hieraconpolis, Part I. Plates 
of discoveries in 1898, by J. E. Quibell, with notes by W. M. F(lmders) P(etrie). 
London, Quaritch, 1900, in-4, 12 p. et XLIX planches. 

2) Zeitschrift fur aegyptische Sprache und Alterthumskunde, Band XXXVI, 
erstcs Heft, p. 81-81 et pi. Xil-XlII. 
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viennent d’une sepulture royale ; mais malgr6 de minutieuses 
recherches on ne d^couvrit ni fours de brique, ni ossements 
humains. » Les planches annexees an m6moire donnent les 
deux faces de la palette dessinees au trait avec grande pre- 
cision. 

Une des faces fut pen aprbs publiee en photographie par 
M. Heuzey dans les Comptes rendiis des seances de rAcademie 
des Inscriptions et Belles-Lettres . L’ auteur ne s’attache qu’a 
I’explication du groupe des deux grands felins, comme nous 
aurons I’occasion de le dire tantot 

Une trcisieme edition des deux faces en photographie se 
trouve dans le volume sur Hieraconpolis cite plus haut, avec 
un commentaire tres bref du professeur Petrie 

Enfin recemment M. Legge nous a donne a son tour une 
reproduction du monument dans un article des Proceedings 
of the Society of Biblical Archaeology , vol. XXII oh il etudie 
tous les monuments analogues connus jusqu’a present ^ 

Plusieurs auteurs, outre les editeurs successifs, se sont 
attaches a elucider Tune ou I’autre question relative a notre 
monument. Je les cite rapidement : M. Max Muller dans la 
Orientalistische Litteratur-Zeitung , premibre annee, n° 7, juil- 
let 1898 le professeur Spiegelberg dans le numero suivant 
de la mSme Revue®; le professeur Naville dans le tome XXI 
du Recueil de travaux relatifs a, la philologie et a I archeologie 
egyptiennes et assyriennes’^; et enfin le professeur Piehl dans 
le Sphinx, volume III, fascicule 3 


1) Acadimie des Inscriptions et Belles-Lettres. Comptes rendus des siances de 
I’annee 1899. Quatrieme serie, t. XXVII, p. 60-67 ; 4 pi. 

2) PI, XIX et page 10. 

3) Legge (F.)i The Carved Slates from Hieraconpolis and elsewhere, p. 125- 
139, 9 planches. 

4) Colonnes 219-220 : Die letzten Entdeckungen in Hieraconpolis. 

5) Colonnes 233-238 : Zu den Stein von Hieraconpolis, 

6) P. 1 18-121 : Les plus aneiens monuments egyptiens. 

7) P. 184-185 ; Melanges. — Une description de la palette se trouve aussi dans 
le Catalogue of Antiquities fi-om the excavations of the Egypt Exploration Fund 
at Dendereh, and the Egyptian Research Account at Hieraconpolis... at Univer- 
sity College, Goiver street London, Juny ith to July 3Qth 1898, p. 11-12. 
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II pourra sembler hardi de vouloir reTenir encore une fois 
sur le sujet aprfes des maltres aussi autoris6s, ce qui reste a 
dire me semblant bien pen de chose. Cependant j’ai cru qu’il 
ne serait pas inutile, a I’occasion du Congrbs d’Histoire des 
Religions, d’essayer de reunir en un faisceau les diverses 
opinions, de les discuter autant que la chose esl possible et 
de rechercher enfin si le monument n’apporte pas quelque 
lumibre sur les origines des figyptiens pharaoniques. 

Commen Qons, si vous le voulez bien, par examiner ensemble 
la palette en cherchant a grouper autour de chaque dbtail les 
opinions des divers savants. 

Quelques mots au sujet de la forme. Beaucoup d’idees ont 
btb emises a ce sujet. Je crois que nous pouvons laisser de 
cotb Topinion formulae par M. Legge d’aprbs laquelle nous 
aurions a considbrer la palette a I’instar des ancilia des 
Romains, comme un bouclier rituel; dans ce cas la cavitb du 
centre du verso serait bien plutdt, a son avis, une reprbsen- 
tation du dkque solaire ‘. Je me rallie au contraire enlibre- 
ment i I’opinion exprimee par MM. Petrie et Quibell : les 
grandes palettes sont clairement la continuation de Tusage 
constant des petites palettes d’ardoise. Pendant plus de 
deux mille ans, toute la duree des temps prbhistoriques, 
chaque bonne tombe contient une palette ayant servi k broyer 
la malachite employbe dans la preparation du fard. Une des 
formes les plus frbquentes est ceDe de I’oiseau k deux tbtes 
qui par diverses transitions arrive b la forme qui nous oc- 
cupe ^ En meme temps que ces palettes, on a trouvb a 
Hieraconpolis des tbtes de massues dbcorees de la mbme 
manibre, ce qui nous montre avec bvidence que les objets 
les plus ordinaires, les plus vulgaires, se sont dbveloppes en 

1) I. L, p. 137-138. Voir Arthur J. Evans, Mycenaean Tree and Pillar Cult 
and its Mediterranean Relations, dans The Journal of Hellenic Studies, vol. XXI, 
part. I, p. 122, ou Ton pourrait peuWtre trouver un argument en foveur de 
I’opinion de M. Legge. 

2) Hieraconpolis, p. 10. — Voir Petrie, Naqada and Balias. London, 1896, 
pi. XLIX, n« 65, 69, 72, 73. 
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pieces d’apparat employees peut-6tre [dans les ceremonies 
religieuses *. M. Naville se demande si la cavite du centre ne 
contenait pas « quelque substance sacr6e on predeuse, on 
encore, ne servait-elle pas a fixer une statuette ou une figu- 
rine tournee de maniere a regarder la procession » *. Ajou- 
tons encore qu’on pourrait comparer la forme a celle du 
bucrAne, ornement des deux extremites des poutres des 
maisons, ce qui, comme le remarque le professeur Petrie, 
expliquerait peut-etre la decouverte a Hou d’une grande 
masse de cranes d’animaux decores de peintures et qui au- 
raient ete employes de la sorte par les envahisseurs libyens 
{Pan-Ghraves) aprfes la douzieme dynastie \ Le bucrane nous 
apparait comme decoration d’edifices sur un ivoire archaique 
de Hieraconpolis M. Maspero me rappelait a ce sujet le 

signe hieroglypbique ^ qui pourrait bien indiquer le bu- 
crene egalement employe dans la decoration des tombes 

L’dge de la grande palette nous est fourni par le nom 
royal inscrit au sommet. II est compose de deux signes ; le 
premier represente un poisson, d’aprfes M. Quibell le Hetero- 

branchus anguillaris qui doit se lire c ^<5. nat' ® : il n’y 

a pas de doute a ce sujet. Le second signe represente un 
oulil que M. Max Muller lit mr’ et M. Spiegelberg mnJi'. 
M. Petrie lit le nom : Narmer comme M. Max Muller. Le 
nom etait connu deja anierieurement aux fouilles de Hiera- 

1) Proceedings of the Society of Biblical Archaeology, vol. XXII, 1900, p. 141. 

2) Recueil de travaux..., vol. XXI, p. 120. 

3) Hieraconpolis, p. 7. — Voir Arthur J. Evans, Report of the Keeper of the 
Ashmolean to the Visitors for the year 1899, p. 10 ; « Among the other typical 
relics are bucrania, the facial bones of which are decorated with black and 
white spots » . 

4) Hieraconpolis, pi. XIV. 

5) Recueil de travaux..., vol. XI, p. 98, note 2. Voir au sujet de ce signe, 
Brugsch, H., der Mbris-See, dans la Zeitschrift..., vol. XXXI, pp. 26-30. 

6) Zeitschrift..., vol. XXXVI, p. 82 et la note. 

7) Orientalistische Litteratur-Zeitung, vol. I, colonne 218. 

8) Idem, vol. I, colonne 236. 
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conpolis par un monument d^couvert par M. Amelineau k 
Abydos et publid par M. de Morgan M. Petrie, dans ses 
r^centes et brillantes fouilles d' Abydos, d^couvrit 6galement 
un morceau d’un grand cylindre d’albatre portant le meme 
nom. Le style de I’epervier qui surmonte I’encadrement du 
nom est le meme d’aprbs cet auteur que celui des monu- 
ments de Aha et different de celui des autres rois de la pre- 
miere dynastie. Petrie en conclut que JSarmer aurait 616 
pr6decesseur ou successeur imm6diat de Menes *. Faisons 
encore remarquer avec M. Naville la ressemblance frappante 
qu’a I’instrument... avec celui qui sert de determinatif au 


nom royal de 




le neuvibrne sur la liste 


A" Abydos, et que Koug6 place en t6te de la deuxifeme dynas- 
tic’. Je pense done en r6sum6 qu’il faut metlre Narmer 
dans la premiere dynastie, peut-etre mSme avant. 

Les deux c6t6s de la palette sont decor6s aux sommets de 
deux teles d’Hathor avec les comes et les oreilles de vache. 

M. Legge les regarde comme des ornements places aux 
deux extremites d’une poutre et dans le cas present comme 
indiquant que la scene se passe dans le temple d’Hathor 
Au point de vue du style on doit les comparer avec les tetes 
sculptees sur un ivoire decouvert par Petrie a Abydos \ 

Ces points communs aux deux faces elucides etudions les 


1) De Morgan, Recherches sur les origines de I'Egypte. Ethnographie pr^his- 
torique et tombeau royal de Negadak. Paris, Leroux, 1897; p, 241, fig. 811; 
Orientalistische Litteratur-Zeitung, vol. I, colonne 218, note 2; Amelineau, 
Les nouvelles fouilles d’ Abydos. Paris, Lerou.x, 1899, pi, XLII, 

2) Petrie, The Royal Tombs of the first dynasty. Part. I. London, 1900, 
pi. IV, 2 el p. 18-19. — Les fouilles de M. Petrie a Abydos eel hiver lui ont 
fait decouvrir encore plusieurs monuments portant le meme nom. Voir Max 
Muller, Petrie's neue Funde bei Abydos, dans la Orientalistische [Litteratur- 
Zeitung, vol. IV, colonne 160. 

3) Recueil de travaux, vol. XXI, p. 118. 

4) Proceedings of the Society of Biblical Archaeology , vol. XXII, 1900, p. 126, 
note 2. — Voir a ce sujet les remarques curieuses de Wiedemann dans la Orien- 
talistische Litteratur-Zeitung, vol. II, col. 182-184. 

5) Petrie, The Royal Tombs of the first dynasty. Part I, pi. XXVII, n* 71. 
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details de Tune et de I’autre. A I’oppos^ de plusieurs, je 
pense qu’il faut consid6rer comme le recto la face oti nous 
voyons le roi frappant de sa massue son ennemi abattu ; c’est 
la, me semble-t-il, la scbne capitale. L’autre face est divis6e 
en deux registres ; sous le dernier commence une scbne qui 
se continue a la place reside vide du recto. 

Recto. Le Roi porte la couronne de la Haute-Egypte 
(couronne blanche) et la barbe postiche habituelle. Son 
vfetement consiste en une sorte de tablier en ^tofife couvrant 
le bas du corps jusqu’au-dessus du genou et la poitrine 
jusqu’au dessous des seins. Ce tablier est soutenu par une 
bretelle qui passant au-dessus de I’epaule gauche vient 
s’attacher sur la poitrine par une boucle de ceinture sem- 
blable a celle en usage sous I’Ancien Empire. Le tablier 
est, de plus, resserr6 a la taille par une magnifique ceinture 
d’oii se d^tachent quatre t6tes d’Hathor en m6tal ou en ivoire 
termin6es par des floches *. Derribre, pend une longue queue. 
La massue brandie par le roi est a tbte de pierre, le manche 
en bois semble garni k la base de cercles de mbtal. 

Derribre le roi sur un plan plus blevb, son serviteur porte 
ses sandales et un seau a libations ; il a au cou un ornement 
qui n’est pas trbs reconnaissable. M. Legge y voit un objet 
semblable au joug ou collier au moyen duquel les esclaves 
sont attachbs, ou bien une forme ancienne de I’amulette 
appelbe tat ou boucle ^ N’est-ce pas plutot une sorte de pec- 
toral'? sou vetement est assez singulier et je ne puis I’expli- 
quer. Pour M. Legge c’est un tablier triangulaire avec des 
pendants flottants semblables a ceux des Libyens a Karnac. 
Le serviteur doit btre comparb, comme I’a fait M. Naville‘, 
a ceux representes dans Lepsius, Denkmdler, II, 4 et 63. 

1) Le mgme ornement, mais simple se retrouve porte au cou d’un personnage 
dans latomben" 2 a El-Bersheh. Voir Newberry. El-Bersheh, Part I, pi. XXXIII. 
— Voir aussi Griffith, Beni Hasan, Part III, pi. V, n" 81 et p. 26. 

2) Proceedings of the Society of Biblical Archaeology , vol. XXII, 1900, p. 126 

3) Peut-etre quelque chose d'analogue a ce que nous trouvons represente 
dans Newberry, El-Bersheh, Part I, frontispice. 

4) Becueil de travaux.,., vol. XXI, p. 119. 
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Deux signes hi6roglyphiques donaent le nom ou le litre du 


serviteur, ils sent lus par M. Piehl -=|=* <§> « devoiler la 
figure »‘ et par M. Petrie « serviteur du roi », ce quime 
parait assez admissible ^ Le m§me serviteur avec les m^mes 
vetements et ustensiles esl represente sur une des massues 
sculpt6es d^couvertes a Hieraconpolis ou le nom est 6crit 
d’une fagon a peu prbs identique ’ . 

Le roi, d’un geste bien connu par les monuments d’autres 
6poques, a saisi par la chevelure son ennemi abattu et s’ap- 
prfite a le frapper de sa massue. L’ennemi esl nu a I’excep- 
tion d’une ceinture d’ou pendent quelques bandelettes flot- 
tantes. Le m^rite d’avoir identifi6 ce costume revient tout 
entier au professeur Spiegelberg‘ ; ily a reconnu le vfetement 
caracteristique du bas peuple sous I’Ancien Empire®. Ce cos- 
tume, dil-il, est surtout frequent chezles bateliers, pfecheurs, 
chasseurs d’oiseaux, par consequent chez les gens qui ont 
quelque chose a faire avec I’eau. De la, la representation du 
dieu Nil Hapi avec le vetement de ces gens Le roi remporte 
done la victoire sur un habitant du Delta. Les signes hi6ro- 
glyphiques inscrits derribre sa teie sent le harpon et le lac 

ou la mer, ce que M. Petrie lit : innim uo,-she « I’unique ou 
dominateur du lac », peut-etre le Fayoum\ M. Legge lit 


shes-she 


« serviteur du lac » . 


1) Le Sphinx, vol. Ill, p. 184. 

2) Hieraconpolis, p. 9 : « That this seven-leaved rosette reads as » King 
« is evident from its us as applied to the royal servant, here and in pi. XXIX, 
and by its being prefixed to the scorpion in the royal name, pi. XXXVI c, 4. 
The resemblance to the eight-pointed star used for King in Babylonia has been 
observed ». 

3) Hieraconpolis, pi. XXVI 6. 

4) Orientalistische Litteratur-Zeitung, vol. 1, colonne 234. 

5) Lepsius, Benkmaeier, II, 9, 24, 28, 69, 97, etc. — Voir Erman, Aegypten 
und aegyptisches Leben im Altertum, p. 50 et 583. 

6) Voir par exemple Lepsius, Benkmaeier, III, 67. 

7) Proceedings of the Society of Biblical Archaeology, vol. XXII, p. 129. 
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Au-dessus du Larbare se trouve un groupe singulier com- 
post d’une tele humaine, d’un bouquet de plantes et d’un 
oiseau. L’oiseau, un dpervier, reprdsente peut-etre Homs 
comme le veulent la plupart ; Max Muller y voit un vautour 
representant la deesse Nehbet *. Pose sur un groupe de six 
fleurs, il saisit d’une de ses pattes terminde en main humaine 
une corde attachee a la tele humaine ^ Beaucoup ont expli- 
qud le groupe en lisant les six fleurs : « six mille » identifiant 

chacune des fleurs avec I’hidroglyphe Horus ou Nehbet 
aurait ainsi vaincu ou saisi six mille ennemis. Mais si nous 
comparons les fleurs a celles exprimant rdellement les mil- 
liers sur la deuxieme grande massue de Hieraconpolis, nous 
les trouvons tres differentes et se rapprochant beaucoup plus 
de I’hibroglyphe de I’epoque classique’. Les fleurs de la 
grande palette au contraire ressemblent tout a fail a celles de 
la troisibme massue ou elles representent tout simplement 
un groupe de plantes L’explication est done autre et je 
crois que la veritable reponse est donnee par le professeur 
Piehl. II pense que le signe en question represente une forme 

de ^ la plante du Nord’. Ce serait done la victoire sur le 
peuple du Nord et ce qui parait assez bien contirmer cetle 
hypolhbse, ce sont les inscriptions des vases de granit et 

d’albatre au nom de | trouvds dgalement a Hieraconpolis. 

Les signes qui y sont graves ont dtd traduits par Petrie : 
« Annee de la dbfaile des ennemis du Nord \ » 

Avant de quitter le groupe je tiens fi remarquer I’exlrerae 

1) Orientalistische litteratur-Zeitung, vol. I, colonne 220. 

2) « Une corde passee aux levres, selon une habitude commune alors par 
tout le monde et qui persists plus tard en Chaldee ». Maspero, Compte rendu 
de HiiraconpoUs, dans la Hevue critique, 20 mai 1901, p. 386. 

3) Hieraconpolis, pi. XXVI b. 

4) Idem, pi. XXVI c, 2 et 3. 

5) Le Sphinx, yo\. HI, p. 184. 

6) Hieraconpolis, pi. XXXVII et XXXVlil. 
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finesse de travail des plumes de Toiseau qui font songer aux 
merveilieux fragments d’ailes en ivoire d6couverts par Petrie 
dans les tombeaux royaux A'Abydos. 

Les deux personnages plac6s an bas de la palette seront 
traites avec le verso. R6sumons cette face ; un roi, Nar-Mer, 
remporte la victoire sur les peoples du Nord, d’aprbs Piehl, 
sur les peoples Am Delta ou du Faijoiim d’aprbs Spiegelberg 
et Petrie. 

Voyons si le verso ne nous fournira pas une determina- 
tion plus precise encore ? 

La description du verso est grandement aid6e par I’admi- 
rable travail que lui a consacr6 le professeur Naville ; cela 
me permettra d’etre bref, surtout au point de vue des expli- 
cations empruntees ala c6lfebre inscription de Palermo*. 

Le roi Nar~Mer portant la couronne rouge, ce qui nous 
indique qu’il s’agit d’une f6te indiqu^e dans le calendrier de 

Palermo par q « le lever — ou la couronne du Nord ou 
m6me I’apparition en roi du Nord », s’avance vers la droite 
v6tu de m6me qu’au recto, a part la ceinture qui diffbre, Le 
roi porte la massue et le fouet. 

11 est suivi du porleur de sandales comme sur le recto, 
seul ici I’amulette attach^ au collier n’est pas le meme. Au- 
dessus du servileur un rectangle qui est, d’aprbs M. Naville, 
le signe Q auquel manque le carr6 d’angle, comme on pent 
le voir fr6quemment dans lestextes archaiques d6couverts a 
Abydos et dans le Calendrier de Palermo. Le m6me savant lit 
le signe inscrit comme dans L. D., II, 62, qui donnerait d’a- 
prfes Legge le nom du temple ou de la ville a travers laquelle 
passe la procession. M. le professeur Piehl propose une 

autre explication ; le signe serait ^ « a I’aide duquel s’6crit 


1) Naville, Les plus anciens monuments igyptiens, dans le Reeueil de tra- 
vaux,.., vol. XXI, p. 105-123. — Voir Pellegrini, Nota sopraun’ iscrizione Egizia 
del Museo di Valermo. Estratto dall’ Archivio Storico SieilianoT^. S., t. XX, 
fasc. III-IV. Palerme, 1896, in-8, 22 p. el III pi. 
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souvent le mot teht. « cotfre » qui est mentionn6 par les 
textes comme renfermant le ka du roi. Exemple : 

-r t fil “ A n 

Je ne sais vraiment pour quelle raison personae n’a encore 

propose la lecture ^ J! @ Edfou‘1 le roi part de la ville 
^'Edfou pour aller combattre I’ennemi du Nord^ comme 
Horus le fit lui-m6me dans sa guerre l^gendaire centre Set. 

Devant le roi est une autre figure, a la longue chevelure, 
vetue d’une peau de panthere refen ue par des pendants de 
forme a peu prbs semi-ciculaire. Ces bretelles termin^es par 
des poids sont assez fr^quemraent repr6sentees ; je citerai 
par exemple la statue archaique de Leide publi^e par 
M. le professeur Wiedemann, on Ton pent voir la peau de 
panthbre retenue par des especes d’bpaulettes sur lesquelles 
sont inscrits le nom et le titre du personnage*. M. Quibell, 
remarquanl le soin extreme avec lequel cetle figure est 
sculptbe sur la palette comme aussi sur la tbte de massue 
trouvbe en meme temps, croit qu’elle reprbsente I’auteur de 
la palette*. M. Naville y voit une femme, la reine, reprb- 
sentbe plus petite que le roi, mais neanmoins plus grande 
que le serviteur et les porle-elendards. Je me suis demands 
s’il n’y avait pas une troisibme explication. Quel est le per- 
sonnage qui dans certaines ceremonies marche devant le roi 
et dont le costume se rapproche le plus du personnage de la 
palette. Une inspection rapide des Denkmciler de Lepsius 
m’a permis de rbunir quelques examples de scbnes assez 
semblables appartenant toutesau dbbut de la XVIIU dynastie 
oil 1 archaisme a I’extrbme semblait a la mode, comme I’a si 

1) Le Sphinx, vol. Ill, p. 184. Le texte cite est extrait de Lepsius, Denkmae- 
ler. III, 20 a. 

2) Wiedemann, Zwel aegyptische Statuen des Museums zu Leiden, dans 
Orientalistische Litteratur-Zeituny, vol. I, colonnes 269-273, 2 planches. II 
s agitde la statue de Leiden, D, 93 — La meme disposition est particuliferement 
bien visible sur une statue accroupie de la salle funeraire au Musee du Louvre. 

3) Quibell, Slate palette from Hieraconpolis, dans la Zeitschrift,.., vol. XXXVI 

p . 82. ’ 
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bien d6montr6 M. Naville ; L. D., Ill, 36 d, Touthmes III 
portant un costume qui rappelle celui du roi de la palette 

est precede du pretre | vetu d’une peau de pan- 

thfere et coiff6 d’une perruque a longue boucle ; devant eux 
marchent les etendards; L. Z)., Ill, 53, le costume du pretre 

ffi est la peau de pantbere ; le pendant du collier 

rappelle ici les pendants de la palette ; L. Z)., Ill, 19 sont 6ga- 

lement repr6sent6s deux pretres | "vfetus de la 

peau de panthbre. Je citerai enfin L. Z)., Ill, 85 ^ on a 
rinauguration du temple de Soleb le roi portant la couronne 
du Nord, vetu d’une longue robe, s’avance prbcbdb d’un 
petit personnage a longue perruque dont la position penchbe 
rappeUe etonnamment celle du pretre de la palette de Hie- 
raconpolis. Devant eux marchent de meme les btendards. Je 
crois done que la figure qui preebde le roi est celle de Van- 
mw^'/et je suis heureux de voir que leprofesseur Piehlest 
dumbmeavis*. _ 

Peut-btre est-ce aussi le prbtre 1 ^ sem qui,lui aussi, 

marche parfois devant le roi et porte bgalement la peau de 
panthbre’ . C’esl ai nsi que I’inte rprble Max Muller tout au moins 
pour un des personnages de la cblbbre tablette dite de Menes^ 
dans une cbrbmonie quipourrait bien prbsenter del’analogie 
avec celle qui nous occupe’. Quant aux signes traduits 
par Piehl « s’acheminer », je pense qu’ils reprbsentent tout 
simplement le nom propre du pretre. Deux stbles privbes 
dbcouvertes par Petrie a Abydos portent les noms analogues 


de 


1 


etde ^ 


1) le Sphinx, vol. Ill, p. 184. 

2) Pretre sem, vfitu de la peau de pan there retenue par des bretelles dans 
Newberry, Beni Hasan, Part I, pi XVII (registre superieur, a droite). Voir Bent 
Hasan, Part IV, pi. XIV. 

3) Max Muller, Zur Erklaerung der Menestafel, dans le Reeueil de travaux..., 
vol. XXI, p. 104. 

4) Ces deux steles sont aoluellement au Musee de Bruxe’los. Elies portent 
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C 


Marchaat eii ligiie devant ie pretre s’avancent quatre po r- 
teurs d’6tendards surmontds d’emblfemes divins : les deux 
premiers, deux 6perviers, repr6senlent Hot'us et Thoth ou 
Hormei Set d’aprbs M. Naville. La premiere hypolhese serait 
d’accord avec les emblbmes d’^poques post6rieures, comme 
on peut le voir par exemple a Deir-el-Bahari, tome III, plan- 
che 64, dans la c6r6monie du couronnement ou dans L. D., 
Ill, 8:i C, lors de la fondation du temple de Soleb. D’autre part, 
les Homs repr^senlent 6videmment a celte 6poque, comme 
aussi plus tard d’ailleurs. Horns et Set. Le troisibme dten- 
dard est celui^d' Anubis , le quatrieme celui de Kkonsouve- 
pr^sentanl selon les uns un morceau de chair*, selon d’autres 
et cela parait plus vraisemblable, la boucle de cheveux*. 

Ges quatre ^lendards repr6sentent-ils ceux des legions qui 
ont pris part aux operations militaires ayant abouti a la dd- 
faite des ennemis, ou bien les enseignes des nomes? les nomes 
n’ont-ils pas regu leurs enseignes de labande des envahisseurs 
qui s’y etablirent ou de la legion qui les conquil? je ne sais. 
Notons cependant qu’ils sont assez souvent representes dbs 

la plus ancienne epoque, par exemple pour leroi Den- 
Hesepti snv la palette deM. Mac-Gregor^.l’etendard d’Anubis. 
Celui de T/ioth se voit au Sinai sur le bas-relief triomphal de 
Khoufou'. On les voit tons reunis de nouveau quoique dans un 
ordre different sur ladeuxibmemassue de Hieramipolis'" . Les 


dans I’ouvrage de Petrie, The Royal Tombs of the first dynasty, Part I, les n»“32 
et 44 (pi. XXXI, XXXV et XXXVI). — M. Maspero titles deux signes en y re- 
a 

trouvant le mot \ ^ ,« scribe, grammate ». Voir Brugsch, Dictionnaire, 
p. 1576 ; Maspero, Compte rendu de HieraconpoUs, dans la Revue Critique, 
20 mai 190) , p. 385. 

1) Pleyte, Sur la valeur phonitique de quelques signes hieroglyphiques> 
dans la Zeitschrift.. . , vol. Ill, p. 16-17. 

2) Voir les variantes de Lepsius, Denkmaeler, III, 36 a et 48 b. 

3) Spiegelberg, Ein neues Denhmal aus der Pruehzeit der aegyptischen Kunst, 
dans la Zeitschrift,.., vol. XXXV, p. 7-11. 

4) Lepsius, Lenkmaeler, II, 2 b. 

5) HieraconpoUs, pi. XXVI 6. 
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deux ^tendards ^'Horus sur la palette dont les fragments sent 
au Masee Britannique et au Louvre. On en rencontre plu- 
sieurs sur un autre fragment du Louvre oil nous les voyons 
terminus par des mains qui saisissent une corde; sur un frag- 
ment d’Oxford, ce sont eux qui, arm6s de bras, s’emparent 
des prisonniers *; enfin sur la troisi^me massue de Hie- 
raconpolis , ils sont fichus en terre et du sommet de chacun 
d’eux descend une corde ou une chaine k laquelle est pendu 
un oiseau reMy/*. 

Les porteurs m^ritent de nous arrgter un instant. Pour 
M. Petrie se sont les quatre chefs de nomes*. M. Naville les 
d^critcomme suit : « Le quatrikme porteurest un adolescent 
v6tu d’un pagne. Le troisieme est un homme barbu, v6lu de 
mfeme que la reine (que le prdtre, a mon avis) , d’une chemise 
qui descend seulement jusqu’au dessus du genou, elle s’at- 
tache par des cordons noues au cou, qui pendent sur 
I’epaule et se terminent par des mouchets. Le vfttement du 
porteur est d^’etoffe lisse, tandis que celui de la reine (du 
prfetre) est plus 6pais, plus laineux, ou bien c’est une peau ; 
les deux autres personnages ont une chevelure termin^e par 
des boucles qui leur donne une certaine ressemblance avec 
les habitants du pays de Fount, sans parler du type de physio- 
nomie qui n’est pas sans rapports avec celui de cepeuple*. » 

La deuxikme massue de Hieraconpolis reproduit les 
memes personnages de fagon absolument identique, quoique 
dans unordre different*. 

Nous arrivons maintenant kla sckne la plus importante de 
la palette, celle qui nous expliquera peut-6tre quelle est la 
f6te repr6sent6e. 

1) On trouvera d’excellentes reproductions de tous ces fragments dans le 
Journal of the Anthropological Institute, 1900. 

2) Hi&raconpolis, pi. XXVI c, 

3) Idem, p. 10. 

4) Recueil de travaux..., vol. XXI, p. 119. — Voir une bonne representation 
d’un habitant de Fount dans Duemichen, Die Flotte einer aegyptischen Koeni 
gin..., Leipzig, Hinrichs, 1868, planche LXIX. 

5) HUraconpolis , pi. XXVI b. 
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Sar le sol cote a cote sont 6tendus diz cadavres d’ennemis 
d§capit6s, les bras fortement serr^s par des liens ; les tetes, 
barbues, plac6es entre les jambes sont toutes, a I’exception 
d’une, envelopp6es d’apres M. Petrie dans une peau de bceuf 
a laquelle adherent encore les comes M. Quibell et Legge 
pensent qu’elles sont coiffees d’un casque ou bonnet a deux 
pointes. Remarquons encore que les pieds ont leurs pointes 
opposees sauf pour les deux premiers corps oil ils sont dans 
la position ordinaire de la marche. 

M. Legge se demande si ce n’est pas un sacrifice humain 
et rappelle les boeufs li6s et d^capites 6tendus aux pieds du 
roi comme offrande a Isis dans le temple de Kalabsche. 
L’hypothbse de M. Petrie d’aprbs laquelle les tetes seraient 
envelopp6es dans des peaux de bceuf confirmerait cette 
explication. M. Naville prefere y voir une representation 
symbolique analogue a celle du roi tenant par les cheveux 
un ouplusieurs prisonniers qu’il frappe de sa massue ; « cou- 
per la tSte aux rebelles, ajoute-t-il, est une expression qui 
indique une’victoire complete sur des r6voltes qui ne peuvent 
plus se relever » et I’auteur cite deux textes dans lesquels 
il est question de couper la tSte aux Anott de Nubie^ 

Oil se trouvent les decapites? Probablement dans une salle 
vers laquelle se dirige le cortege comme I’indique I’iascrip- 
tion. 

Elle se compose d’abord de deux signes ^ lus par 
tous « la grande porte ». Cette grande porte se retrouve 
sur le Calendrier de Palerme dans une l^gende que M. Na- 
ville traduit ; « Safekkahui 6tend la corde blanche (?) de la 
grande porte du palais des trones divinsL » Le groupe qui 
suit a 6te diversement interpr6t6. M. Petrie croit que Ton 
arrivait par eau a la salle, puisque, comme il le dit, le 
« Hor-Ua, seul Horus — ce qui est le nom royal a Abydos — 

1) Hieraconpolis, p. 10. 

2) Recueil de travaux..., vol. XXI, p. 119-120. 

3) Idem, p. 116. 
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est plac6 sur un bateau*. » L’explication de M. Naville est 
plus seduisante et paratt d’ailleurs plus plausible : les signes 


sent lus par lui ^ m sches hor determines par une barque . 
Le meme groupe est frequent sur le Calendrier de Palerme 
comme « indication d’une date, d’une fete, d’un anniversaire, 
d’un jour special » . 

II est difficile en presence de cet ensemble de fails de ne 
pas reconnaitre que la scbne repr6sent6e est celle appel6e 
par le calendrier de Palerme « la destruction des Anou 


1 ) ^ La meme fete est aussi probablement 
repr^sentee sur la petite tablette d’ivoire dite tablette de 
Menes, trois personnages du second registre 6tant, de I’avis 
de MM. Borchardt’ et Naville, des strangers, et le signe de la 
barque de Shes-Hor se distinguant au sommet de la tablette. 
Nous avons du reste deja reconnu tantot sur le meme monu- 
ment la presence du An-mut-f. 

Le registre sup6rieur du verso repr6senterait done la 
calibration de La f^te de frapper les Anou. 

Le registre du milieu du verso est occupe par une seine 
vraiment curieuse. Deux personnages barbus vitus d’un 

pagne et portant le^^ I selon 

I’ingenieuse explication de M. Naville tiennent au moyen 
d’une corde deuxanimaux dont les cous dimesuriment longs 
s’enchevitrent de maniire a former au milieu de la palette 
une caviti circulaire. M. Heuzey appelle les animaux des 
(t lions a cou de serpent » L M. Naville prifere y reconnaitre 
une representation stylisie d’une partie de la procession, 


1) Eiiraconpolis, p. 10. 

2) Recueil de travaux..., vol. XXI, p. 116. 

3) Borchardt, Ein neuer Koenigsname der ersten Dynastie, dans les Sitzungsbe- 
riehte der Koeniglich Preussischen Akademie der Wissenschaften zu Berlin, 
1897, XLVill, p. 1055 (p. 2 du tirage a part). 

4) Naville, Figurines igyptiennes de Pepoque archdique, II, dans le Recueil 
de travaux..., vol. XXII, p. 68-71. 

5) Heuzey, ijj/pie ou Chaldee, dans les Comptes rendus deVAcadimie des In- 
scriptions et Belles-Lettres, 1899, p. 66 (p. 7 du tirage a part). 
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deux panth^res ou deux leopards que tiennent par le cou 
deux habitants du pays d’ou ces animaux sont amends ; ils 

corespondent, dit-il,aux deux pantheresvivantesf J ^ 

amen6es parmi les merveilles du pays (de Fount) et qui 
sont dans la suite de Sa Majesty la reine Hatschepsou. Chose 
tres curieuse a Deh' elBahari, ces panthbres sont placees, 
comme ici, a la suite d’un porteur de sandales*. Je pense 
bien que c’est le meme animal qui se retrouve avec son cou 
tortueux sur un certain nombre d’ivoires graves de la XII 
dynastic ^ 

Ce qu’il y a de plus 6tonnant c’est que la manifere toute 
caracteristique donl les animaux fantastiques enchevetrent 
leur cou se retrouve, comme I’a d^montre M. Heuzey, sur 
un cylindre chald6en du Louvre*. 

Enfin, au bas du verso, un taureau detruit de ses comes 
une enceinte fortifi6e et foule aux pieds un ennemi qui 
cherche k fuir; deux autres fuyards sculptes au bas du recto 
forment la continuation de cette scbne. Auprbs de chacun le 
nom est indiqu6 par un signe hi6roglyphique. Ces signes 
n’ont pas, a ma connaissance, 6t§ expliqu6s jusqu’a present. 
C’est la une representation du roi « taureau victorieux » 
detruisant les ennemis ; un fragment de palette archaique au 
Louvre nous montre le meme symbolismeque nous trouvons 
egalement employe par les Egyptiens de I’epoque classique 
comme on pent le voir par example dans L. Z).,III, 17 a. 

Nous sommes arrives a la fin de la description de la palette ; 
bien des points restent encore obscurs, cependant il semble 
que deux choses soient suffisamment prouvees : le recto 
represente, comme I’a montre M. Spiegelberg, la victoire de 
Nar-Mer sur les habitants du Delta, du Nord ou du Fayoum, 
tandis qu’au verso nous voyons ceiebrer d’aprbs M. Naville 


1) Recueil de travaux..., vol. XXI, p. 121. 

2) Voir entre autres : Louvre, n” 3614; Quibell, The Ramesseum, pi. Ill, 2, etc, 

3) L. I, p. 67 et 68 et planehe fp. 7 et 8 du tirage a part). 
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« La fete de frapper les Anou ». S’agirait-il de part et d’autre 
du meme evenement? C’est ce qu’il nous reste a chercher. 

Au dixieme chapitre de la Genese, parmi les descendants 
de 31israim, Tecrivain sacre comprend les Anamim, 
au sujet desquels E. de Roug6 dans son « AUmoire sur les 
monuments des six premieres dynasties » s’exprime de la 
sorte ; « La seconde familleestnommee jela com- 

pare a un people nomm6 Anu qui a cerlainement occupe 
une partie de la vallee du Nil depuis la plus haute antiquite. . . 
je n’h^site done pas, quant a moi, a voir dans les Anu une 
race qui n’avait conserve son nom propre, comme people, 
qu’en dehors de I’unit^ 6gyplienne, mais qui avait dh con- 
tribuer largement a la population primitive de la vall6e du 
Nil. Le nom des Anam, qui n’en dififere que par I’addition 
d’un m, me parait pouvoir etre rapproch6 de ce groupe im- 
portant, ainsi reconstilue'.)) 

M. Pleyte, dans sonlivre sur les Chapitres supplementaires 
du Litre des marts, me celte identification en sebasantsur 

le fait que le nom du people Anou 6crit avec N, ne 

peut fetre le mfime que celui Aqs, Anamim kcv'il avec ct 

De Rouge avait pr6vu I’objection et ajout6 la note sui- 
vante : « La Bible 6crit, il est vrai, le nom A' Heliopolis 
par un et Anamim par un '3. La langue 6gyplienne 
n’avait pas rarliculation y : on remarque n^anmoins que les 
6crivains bibliques ont employ^ cette lettre avec une cer- 
taine liberty dans leurs transcriptions de noms 6gyptiens, 
tels par exemple que celui de Ramsbs; cette difference d’or- 
thographe ne nous parait done pas une objection centre 
notre conjecture’ . » 

1) Rouge, Recherches sur les monuments qu'on peut attribuer aux six pre- 
mieres dynasties de Manelhon, dans Ja II* partie du t. XXV des Memoires de 
VAcademie des Inscriptions et Belles-Lettres, et a part, Paris, Imprimerie imp6- 
riale, 1865, p. 230-231 (p. 6 et 7 du tirage a part). 

2) Pleyte, Chapitres supplementaires du Liore des Marts, 164-174. Leyde, 
Brill, 1881, p. 157. 

3) L. 1., note 4 de la page 231 (p. 7 du tirage a part). 
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Le norm des Amu s’est conserve daus un certain nombre 

I avsaaa 

de noms de -villes; citons : Denderah 1 Hermonthis 

A ® 1 f ^ 

1 Thmis peut-etre al © o i Latopobs 

I ^ ^ Heliopolis |©f^© et ville 

de la Basse-Egypte vers I’orient avant d’arriver a 

I © Zar'^. Plusieurs noms g6ographiqnes en Asie sont 


6galemenl formes avec Art; | ' je citerai : 

i s ^ , i T T t rr, T fe et 

m-A <1 S'. 

* 

Le cuUe de la colonne An 3 pent etre reconnu a I’epo- 
que historique. 11 existait une fete de dresser le Art repro- 
duce dans L. D.AII, 147 b, od nous voyons Ramsbs II dres- 
sant le Art an moyen d’une corde. C’est 6videmment une 
fete analogue a celle de dresser le Dklou. La colonne etait 
personnifiee et les Egyptiens adressaient leurs adorations 

au dieu An ^ forme A Osiris. Dans un texte cit6 par 

M. Pleyte, Isis pleurant Osiris s’exprime ainsi : ^ ^ 

i ^ i ^ ^ ffi ' 1 « c’est moi qui suis Art/, soeur d’Art ». 
Le meme auteur dit que la « colonne nomm§e Art, symbole 
A Osiris et du dieu supreme et sous la forme femelle Ant, 
surnom A Isis, lui parait etre en rapport avec I’Art et I’Art/de 
la Chaldee, le dieu supreme, le feu et la foudre». Cette 
colonne. objet de I’adoration des Anou 6tait en bois, comme 
I’indique le d6terminalif qui accompagne frhquemment 
cemot. Onsaisitimm6diatementle rapport de cette colonne 


1) Voir Brugsch, Dictionnaire giographique, s. v. 

2) Je tiens a remarquer cependant que dans la plupart de ces notns le 
pent ires bien n’avoir plus qu'une Taleur purement alphabetique. 



LA F^TE DE FRAPPER LES ANOIJ 


267 


avec Osiris en se rappelant, commelefaitM. Pleyte, le role 
de la colonne dans la l^gende du dieu : « La colonne du 
temple (de iffy 3/o^) renfermant le cadavre Osiris, 6tant cou- 
ple, le corps flotta vers I’Egypte et fut trouv6 par Isis. Le 
bloc mysterieux du temple d’/sw a Sdis dont Plutarque fait 
mention n’esl lui non plus, autre que notre colonne, ce bloc 
avail la forme d’un xmv, d’une colonne*. » Le role jou6 par 
Byblos dans la l^gende pourrait bien indiquer le lieu origi- 
naire du culte de la colonne etles localit^s dont le nom est 

compost de An | indiquent I’aire de son extension depuis 
rextr6mit6 orientate du Delta jusqu’a Hermonthis dans la 
Haute-Egypte^. 

II y aurait done eu a un moment donn6 de la periode pr6- 
hisforique une population du nom A’ Anon 6tablie en ^gypte, 
mel6e a la population primitive negro-libyenne. D’ou ve- 
naient-ils? e’est la chose difficile a dire. Serait-ce paries 
routes de I’isthme ou bien en traversant la mer Rouge? 
M. Deniker, dans son recent ouvrage sur les races et les 
peoples de la terre, admet que dfes T^poque neolithique 
6gyptienne les Semites m^ridionaux se transporlaient de 
I’autre c6t6 de la mer Rouge Ces Anou seraient alors, 
comme nous leverrons, les fr^resdesEgyptienspharaoniques, 
ce qui rappelle a I’instant la lutle fraticide A Osiris et de Set 
pour la possession de I’Egyple. 

M. Petrie a bien voulu me dire que dans le courant de la 
p6riode prehistorique il avait remarqu6 I'introduction parmi 
les Libyens d’une autre population dont la civilisation, sans 
presenter des differences radicates, se distinguait cependant 
entre autres choses par une grande abundance d’amulettes. 


1) Voir Pleyte, Le culte des colonnes et le dieu An, dans les Chapitres sup- 
plementaires du Here des Harts, 164-174, p. 155-170. 

2) On pent rapprocher de ces fails, les resultats des recherches de M. Arthur 
J. Evans, publiees dans le Journal of Hellenic Studies, vol. XXI, part. I, 1901 : 
Mycenaean Tree and Pillar Cult and its Mediterranean Relations, pp. 99-204. 

3) Deniker, Les races et les peuples de la terre. Eliments d’ anthropologic et 
d’ ethnographic. Paris, Schleider, 1900, p. 495. 
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11 semble actuellement prouv’6 par les recherches des 
dernieres annees que les envahisseurs dgyptiens p6n6trbrent 
en Egypte en empruntant la vole de VOuadij Hammamat, de 
Coceyr h Coptos ' . D’ou venaient-ils ? beaucoup diseat de 
I’Arabie, quelques-uns ajouleat en faisaat escale a Fount. Je 
pease qu’on peat soutenir sans trop de difficult6s celte 
derniere opinion en comparant les types ethnographiques 
de Fount et de I’Egyptea, en se rappelanl en outre que le 
nom de Fount lui-meme, ecrit sans le signe d^terminatif des 
pays strangers, est frdquemment employ^ comme synonyme 

de 1 la terre divine selon la remarque de M. Na- 

ville *. Rappelons-nous a ce propos le type des porteurs 
d’elendards de la grande palette ! L’ opinion d’apres laquelle 
les Egyptiens viendraient de Fount est singulieremenl fortifide 
par les 6tudes interessantes et definitives, a mon avis, de 
M. Glaser sur ce pays 

Lorsque les envahisseurs dcbouchferent dans la vallee du 
INil quel eunemi eurent-ils a combattre? 

Je reponds; les knou et les pr6historiques Libyens sur 
lesquels ils domiuaient, comme plus tard les Hycsos le firenl 
sur les Egyptiens. Le dieu Aim de Coploa est nommd dans 
une inscription du Ouady Hammamat ; seigneur des elran- 

gers, chef des Anou. 5 J v ^ I I I I*. 

L’invasion pharaonique se produisant au milieu de la 


1) Voir notamment Wiedemann, dans de Morgan, Recherches sur les origines 
de I'Egypte, t. II, Paris, Leroux, 1897, p. 223-228. 

2) Voir par example Maapero, Histoire des peuples de I'Orient dassique, 
tome I, p. 397 et tome II, p. 248. 

3) Naviile, The temple of Deir el-Bahari Part III. London, 1898, p. 11. 

4) Glaser Eduard, Punt und die sudarabische Reiche {Mittheilungen der 
vorderasiatischen Gesellschaft, 1898, 2). 

5) L., D. II, 149 d. — Je me permets d'atlirer I’aUention des lecteurs, sans 
vouloir en tirer de conclusions quelconques, sur les curieux fails cites par Petrie, 
Koptos, p. 7-9 (et Naqada, p. 64) et par Randall-Mac-Iver dans ; A Prehistoric 
Cemetery at El Amrah in Egypt, dans la nouvelle Revue anthropologique anglaise, 
Man, numero d’avril 1901, p. 52. 
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vallee du Nil devait parlager en deux groupes les habitants 
du pays et refouler, pour etre victorieuse, ces deux groupes 
de part et d’autre. 

Ainsi se constiluerent sur le Haut Nil les Anou de Nubie 

i e ^ E si fr6quemment cit6s dans les inscriptions. 
Le flot des envahisseurs remonta vraisemblablement le Nil 

6tablissant la premiere capitale aux environs de | @ 
un des centres des Anon, a Hieraconpolis oii nous trouvons 
les plus anciens monuments. La moderne El-Kab, Nekhebt, 
situ6e en face de Hieraconpolis,, est connue depuis long- 
temps comme la capitale de I’figypte du sud plus ancienne 
certainement que I’Egypte du nord. 

Edfou, la ville prochaine, joue ^galement, semble-t-il, 
un r6le important a cette epoque, car c’est du. temple 

A! Edfou que part le roi Ear-Mer, si la lecture J © est 
correcte ; c’est de la aussi, comme je le rappelais il y a 
quelques instants, que, d’aprbs la legende, le dieu Horus 
serait parti pour conqu6rir I’Egypte dunord. 

II 6tait necessaire pour les envahisseurs de s’etablir d’une . 
manibre ferme dans cette parlie de I’Egypte, d’abord con- 
quise, puisque les fouilles de MM. Petrie, Quibell et de 
Morgan nous ont demontr6 que c’est vers Negadah que la 
civilisation des prebistoriques avail atteint le plus haut 
degre de d^veloppement ‘. 

La possession dela Haute-Egypte assur6e, les envahisseurs 
durent songer a la conquete du Fugoiim et du Delta. Les 
stapes successives sont peut-etre conserv6es dans la legende 
d’Horus avec plus ou moins de precision. Notniis que le dieu 
qui avail elabli une forge Masint t=afei a Edfou meme, la 

© X. fonda deux autres Masnit a Heracleopolis Magna 


a I’entr^e du Fa gown : la 




O 


et la 




. 6 . ^ 


T 


1) De Morgan, Recherches sur les Origines de VEgypte, tome II, p. 7. 

2) Maspero, Les forgerons d'Horus et la ligende de rHorus d’Edfou, dans 
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Celle conquete dut se faire de bonne heure, puisque le 
Calendrier de Palerme cite Heracleopolis comme contem- 


poraine d’un des rois ant^rieurs a 


rn 


. Voici la I6gende 


qui s’y rapporte. | y ^ Le dernier signe qui se re- 
trouve sur une o o © statue en diorite de Mycerinus 
a GiseA sous une # # forme a peu prfes semblable, 

nous montre le 
son temple*. 

Une autre palette archaique 6tait peut-etre consacree a la 
conquete du Fayoum et du Delta : c’est le fragment appurte- 
nant au Musee de Gizeh et public par MM. Steindorff ’ et de 
Morgan comments par MM. Sayce* et Legge* et enfin par 
Petrie qui identifie les villes repr6sent6es avec des localit^s 
du Fayoum et de la Basse-Egypte *. 

Les dernieres possessions des Anou durent 6tre dans le 
Della ou la plaine mar^cageuse rendait la lulte plus difficile 
que dans I’^troite vall6e. Aussi dans celte parlie de I’Egypte 
peut-on rencontrer sous I’Ancien Empire des traces des 
habitants primitifs. Ce sont ces pOcheurs de marais, bou- 
viers, repr6seat6s si souvent sur les monuments, avec leurs 
costumes caract^ristiques, leur barbe inculte et leiir coupe 
de cheveux loute speciale que M. Spiegelberg a reconnus sur 
le recto de la palette de Flieraconpolis. 


n ^1 


b6lier sacre Harsafitou dans 


Etudes de Mythologie et d’ Archeologie igyptiennes, dans \a. Bibliotheque igypln- 
logique, tome II, p. 323. 

1} Borchardt, Veher das Alter der Chefrenstatuen, Anhang, dans la Zeit- 
schrift fur Aegyptische Sprache..., vol. XXXVI, p. 17. 

2) Steindorff, Fine neue Art aegyptischer Kunst, dans Aegyptiaca, Festschrift 
fur Georg Ebers. Leipzig-, Engelmann, 1897, p. 123 et la planche. 

3; De Morgan, Recherches sur lesoriyines de I’Egypte, t. II, pi. III. 

4) Sayce, The Beginnings of the Egyptian Monarchy, dans le# Proceedings of 
the Society of Biblical Archaeology, vol. XX, 1898, p. 99-100. 

5) I. 1. 

6) Petrie, Notes on state palettes, dans les Proceedings of the Society of Bi- 
blical Archaeology, vol. XXII, 1900, p, 141 et 142. 
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Les pfecheurs modernes du lac Menzaleh, chez lesquels a 
diverges reprises on a voulu refrouver des traits des Hycsos, 
ne sont-ils pas tout simplement les derniers survivants de 
ces Anou. Le nom A Anou ne se rencontre pas appliqu6 aces 
individus surles monuments aune exception pres peut-fetre : 
dans L. D. , 11, 97, a c6te de la figure d’un personnage barbu 


d’un type special se lisent les signes . 

Si la conquete du Delta a ete accomplie ant^rieurement a 
Menes et si le roi Nar-Mer se place historiquement avant lui, 
la palette pourrait bien rappeler cet ev6nement ; si Nar-Mer 
au contraire est successeur de Menes et que la tradition qui 
lui attribuela reunion des deux ^gypte est exacte, la palette 
ne rappellerait que la repression d’une desr6voltes partielles 
qui ne manquerent pas de se produire, et la celebration de 
la fete de frapper les Anou a I’occasion de cette victoire. 

Quel que fut le roi qui un jour peut-fetre sera connu comme 
le « reunisseur des deux Egyple », ce qui est certain c’est 
que pendant longtemps on celebra une fete destinee a rap- 
peler la defaite des Anou, de meme que dans le langage 
officiel on employa comme formule courante pour celebrer 
la gloire du roi des phrases indiquant que le souverain a 
terrorise ou vaincu les Anou ou bien qu’il leur a coup6 la 
tete, etc. Par exemple L.D., III, 53 : 






oo 


•l' 


I i 


Donnons rapidement quelques indications sur la mention 
de la fete : la plus ancienne se trouve sur le Calendrier de 


Palerme ou il est question de P . — ^ | D ^ ^ ; vient 
ensuite, si ce que je pense est exact, la representation de la 
palette de Uieraconpolis et peut-Mre de la tablette de 
Negadah dite tablette de Menis. A I’epoque historique il sem- 
ble que Chisirtasen 111 la celebra, puisque Thouthmh III re- 
conslruisant le templede Semneh fait d’importantes donations 
pour celebrer la fete de frapper les Anou. L. D. Ill, 55. 
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Un des principaux roles de la f6te 6tait certainement 

jou6 par le pretre | ^ dont les fonctions ne 

sont pas encore clairement expliqu6es; son nom lui-meme 


est compose de I sans que je puisse en proposer une tra- 
duction satisfaisante. J'ajouterai seulement que le Livre des 


marts donne au chapilre cxui, 7, a Osiris le nom de 

titre que je retrouve exactement inscrit 


au-dessus duprfilre An-mut-fdansle L. /)., Ill, 19, laet2«. 


Pierret dans son Dictionnaire archeologique donne la note 
suivante; « V Anmautf trfessouvent appel6 Eor-am-maiit- 
/'; il a comme Horus la coiffure de I’enfance et dans les deco- 
rations du tombeau de Ramsbs T" il figure sur le Irone mfeme 
di! Osiris. » 

Voila encore des points obscurs qui seront a 6lucider un 


jour. 

L’expulsion des Anou 6tait done un ^v6nement si impor- 
tant pour les Egyptiens qu’il a 6t6 c6l6bre pendant toute la 
dur6e de leur histoire. 

La conqufete du Delta fut dans la legende terminde par 
Horus, par I’^tablissement d’une quatribme et dernifere 


forge ou masnit a Zalou a la fronlibre de I’isthme : e’est la 


Cette ville forte etait n6cessaire, car les Anou refoul^s au 
Sinai ne se firent pas faute de chercher it reconqu6rir leur 
ancien domaine. Les textes mythologiques ont conserve le 
souvenir de leurs incursions : « lorsque Ra eul 6tabli son au- 
torit^ sur toute la terre, raconte M. Maspero, seals les en- 
fants du serpent Apopi, les impies qui hantent les solitudes 
et les deserts m6connaissaient son autorit6. Comme plus tard 
les R6douins, ils d6bouchaient a I’improviste par les routes 
de I’isthme, montaient en Egypte sous le convert de la nuit, 
tuaient ou piilaient, puis regagnaient leurs repaires a la 
Mte avec le butin qu’ils avaient enleve. Ra avail fortifie 
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contre eux la fronti^re orientale entre les deux mers*. » 

D’ou la n6cessit6 pour les Pharaons, dfes que leur puis- 
sance fut assez solidenaent 6tablie sur I’l^gypte, d’aller dans 

le Sinai meme combattre les Ilf. L’avantage qu’ils en 
retiraient 6tait surtoul la possession des mines de cuivre, 
mais ce devait etre pour eux une grande satisfaction d’amour- 
propre d’aller graver sur les rochers du Ouady Magarah 
une stble triomphale montrantleur victoire sur le redoutable 
adversaire de leurs ancetres. La comparaison du type des 
barbares graves au Sinai avec celui du vaincu de la grande 
palette ne laisse pas d’etre int^ressante a cet 6gard'. 

Ces expeditions au Sinai commencferent de trfes bonne 
heure. Je rappellerai seulement la plaque d’ivoire de la col- 
lection Mac-Gregorrepr6sentantle roi Den-Setui remportant 
la victoire sur un barbare dont la pose est identique a celle 
quise voit sur les monuments de Ouady Magarak\ Celapour- 
rait bien confirmer la lecture de M. Griffith* qui reconnait 
sur un des ivoires d^couverls a Abydos I'indication de la 

prise des forts de mentionn6s dans la 

celbbre inscription d'Uua^, 

Quelques mots et j’ai fini. De Roug6 nous montre que les 
^gyptiens n’avaient pas oubli6 les rapports intimes de pa- 
rents qui existaient entre les races syro~arameennes et les 
habitants de la Basse-Egypte. II emprunte sa demonstration 
aux legendes du celebre tableau des quatre races sculpte 
dans le tombeau de Seti I". Je cite ses paroles : » Si la gene- 
ration des Egyptiens, des est attribuee au dieu le 


1) Maspero, Histoire des peuples de I’Orient dassique, t. I, p. 170. 

2) Maspero, id., t. II, p. 39; Lepsius, Denkmaeter, II, pi. 2 a et 2 c. 

3) Spiegelberg, Ein neues Denkmil aus der Vrueh-ioit der Aegyptischen Kunst, 
dans la Zeitschrift fur aegyptische Sprache..., vol. XXXV, p. 7-11. 

4) Petrie, The Royal Tombs of the first dynasty, Part. I, p. 41. 

5) Inscription d'Una, ligne 24. — Voir les remarques de Maspero, Histoire 
des peuples de I'Orient clnssique, t. I, p. 420, note 3, 
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Soleil, celle des Amoii, nom gen6rique des races syro-ara- 
meennes dansles hi^roglyphes, est attribuee a lad6esse Paxt, 
fille du Soleil. Or, quoique Ton trouve le culte de Paxt dans 
difFerentes localil6s, il n’en est pas moins vrai que son role 
principal est a Memphis, ou elle portait le litre de « la grande 
amante de Ptah ». Sous le nom de Bast, qui d6signait sa 
forme gracieuse, pacifique, elle 6tait adoree a Bubastis, a qui 
elle a donne son nom. En constatant que les figyptiens la 
reconnaissent com me la mbre commune des Amou, on est 
entraln6bien naturellement a penser qu’ils voulaient rappeler 
par cette filiation une parente originelle entre ces peoples et 
ceux de la Basse-Egypte, chezlesquels le culte de Paxt&i&\\ 
plus parliculierement en honneur. On arrive, ajoule-t-il, a 
une consequence toute semblable en fixant son attention sur 
le culte du dieu Set ou Typhon \ » 

Quant au culte des envahisseurs 6gyptiens nous en savons 
encore peu de chose. Ce qui est n^anmoins prouvdd^jac’est 
le grand rdle qu’y jouait la ddesse Hathor : nous avons vu sa 
t6te d^corer le sommet de la grande palette, orner de m§me 
la ceinture de Nar-Alev, enfin, ce qui assez particulier, son 
culte a dte preponderant a I’^poquehistorique dans la plupart 
des villes dont le nom rappelle le souvenir des Anou, k Den- 
derah, a Latopolis, a Heliopolis, a Hermonthis . Les pharaons 
imposent le culte deleur divinitd apportee avec eux de Poimt 
dans tous les foyers de resistance a leur autorite en Egypte 
et leur premier soin au Sinai apres y avoir conduit leurs 
armees victorieuses est encore de fonder un temple a la 
grande deesse. 

Jean Capart. 


1) Rouge, Recherrhes sur les monuments qu'on pent attribuer aux six premie- 
res dynasties de HanHhon, p. 8 el 9 du tirage a part. 
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SUR LA RELIGION DES BARYLONIENS 

2000 ANS AVANT JESUS-CHRIST ' 


La publication d’un grand nombre de nouvelles tabletles 
du temps de la dynastie de Hammurabi nous a fourni beau- 
coup de mat6riaux pour reconstruire I’histoire intime de la 
Babylonie a cette 6poque recul6e ; et parmi ces documents 
authentiques et importants, qui nous r6vblent tant de details 
sur la vie privee des habitants de ce pays, plus de 2000 ans 
avant J.-C., quelques faits touchant leurs id6es religieuses 
m6ritent d’etre cit6s, quand mfeme ils laissent beaucoup k 
d^sirer a cause des lacunes nombreuses qui s’y trouvent. 

M6me a cette 6poque primitive, comme nous I’apprenons 
par les tablettes des sibcles pr6c6dents, les Babylonians 
possedaient une religion bien d6velopp6e, qui avait deja 
subi beaucoup de changeraents. Les divinit6s des villas et 
des petits royaumes dont elles 6taient les capitales ayant 6t6 
favoris6es ou abandonn6es suivant la fortune de leurs adora- 
teurs conqufirants ou opprimes, les dieux principaux des 
Babyloniens out et6 par le fait les dieux des Etats les plus 
florissants de ce groupe humain. 

Comme beaucoup de nations de I’Orient a toute 6poque, 
les Babyloniens fitaieul trbs religieux, et chaque villa adorait 
ses divinit^s particuliferes auxquelles on consacrait des ser- 
viteurs sp6ciaux. La plupart des tablettes que nous poss6- 

1) Les caractferes elrangers employes dans cel article ont et6 pr6tte par 
rimprimerie Nationale. 
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dons jusqu’a present proviennent de la ville de Sippar, od 
Ton adorait surtout le dieu Soleil, et nous y rencontrons 
constammenl des gtres consacr^s a ce dieu (plus souvent 
des femmes que des hommes). Les adorateurs sp6ciaux con- 
sacr^s an dieu Marduk ou M6rodach 6taient plus rares dans 
cette province, ce qui indique la popularity respective des 
deux divinil6s, Tune, le dieu Soleil, indigene de la province 
de la ville de Sippar, et I’autre, Merodach, le dieu de la ville 
de Babylone. 

Comme on doit s’y attendee, la oil le culte du soleil pr^do- 
minait, les noms composys avec celui de Samas sont plus 
nombreux que ceux de presque tout autre dieu, et dans tons 
les autres districts (si on avait les noms propres des habi- 
tants), on verrait probablement que le dieu de I’endroit ytait 
le favori. Samas, le dieu du Soleil, par consyquent, se pry- 
sente sans contredit comme le premier ; il est suivi de prbs 
par son frbre (pour ainsi dire) le dieu de la lune, sous les 
noms de Sin et Nannara. Annunitum, la Dame de Sippara, 
ytait aussi trbs aimye, ainsi qu’Aa (souvent lu Malik ou Mal- 
katu), la dyesse de la lune, la compagne et epouse du dieu 
du soleil. On a beaucoup parly de triades de divinitys dans 
les grands centres de culte en Babylonie ; le dieu du soleil, 
la dyesse de la lune, Aa, et la divinity mystbrieuse Bounyny, 
pourraient facilement etre regardys comme la triade de 
Sippara. Les tablettes de date plus recenle confirment les 
indications des noms qui se trouvent sur les contrats de I’y- 
poque de la dynastie de Babylone, en donnant toute une 
serie de dieux comme yiant adorys a Sippar. Outre les 
trois divinitys mentionnyes plus haul, les divinitys particu- 
libres de cette ville etaient certainement les suivantes : La 
dyesse appelee « la dame de Sippar » ; la dyesse Goula : le 
dieu Rammanou ou Addou (Rimmon ou Hadad) ; sa compagne 
Sala ; Anou, le dieu du ciel, et sa dame Anatou ; Misarou et 
Daanou, les deux suivants du dieu du soleil Samas; sans 
oublier « les divines titles de E-babbara ». 11 est inutile de 
dire qu’ily a ici bien plus d’une triade de divinitys. En outre. 
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on rendait les honneurs divins au temple [zikkom'at) qui 
s’elevait vers les cieux comme la tour de Babel, ainsi qu’au 
char du dieu du soleil, ce qui rappelle I’allusion faite aux 
chars du soleil, dans le second livre des Rois, xxiii, 11, 
comme ayant 6t6 brules par Josias, lorsqu’il detruisit toutes 
les statues et les emblemes idolalres de son pays. 

Ceci nous reporte vers un autre trait du caractere babylo- 
nien, notamment la veneration des monuments et des villes 
comme s’ils etaient des dieux. E-babbara, la grande « zig- 
gourat » a Sippara, etait ainsi honoree, de meme que (selon 
toute apparence) le temple semblable appeie E-sagila a Ba- 
bylone. Ceci est indique par les noms tels que E-sagila-lissi, 
« Qu’E-sagila accepte » ou « enlbve », E-sagila-sarra-ou- 
sour, « E-sagila protege le roi » , et plusieurs autres. D’autres 
temples auxquels on attribuail une puissance divine sont 
E-zida’, fi-oulmas, et E-edin-anna. 

L’invocation de la ville de Sippara — ou, plutbt, de I’es- 
pritde la ville, ce qui revientau meme — contenue dans les 
sermenls joints aux anciens conlrats babyloniens, d^montre 
que non seulement le temple, raais la ville elle-mfeme, avaient 
le caractbre d’une personnalite divine. On en trouve la con- 
firmation dans plusieurs noms propres, par example : Sippar- 
sadi, Si/ipar-mdouni, « Sippar est ma (notre) montagne pro- 
lectrice »; Sippar-lisir, Lisir-Sippar, « Que Sippar fasse pros- 
perer » ; Lirbi-Sippar, « Que Sippar donne le repos » {lirbi de 
rabii III, un synonyme de ndhu, etc.). On trouve fr^quem- 
ment la ville d’Oupe ou Opis formant un compos6 de noms 
propres, par example Idin-Oupe, « Donne, 6 Opis » uOupe- 
semi, « Ecoute, 6 Opis » ; Oupc-nasir, « Opis protege » ; Sili- 
Oupe, « Ma protection est Opis » ; Oiipe-idinnam, « Opis a 
donn6 »; ainsi de suite*. On peut comparer a ces examples 
Tdb-Ourou, « Excellent est Our » ; Toubqou-na^ir^ « Le dis- 
trict protbge ». Ce dernier example jette consid^rablement 

1) Cf. W. A. IV, 59, 38. 

2) Pour un endroit oil Ton parle de Babylone, voir VV. A. I., IV, 59, 38. 
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de lumi^re sur ces ‘noms, car il n'y a aucun doute que ce 
soil le dieu du pays dont on vent parler. Comparez II Rois, 
xvii, 26-27, oil Ton se r^ffere au dieu du pays, dont il 6tait 
n^cessaire d’apprendre la manifere. 

Les rivieres, aussi, 6laient quelquefois, peut-etre souvent, 
revetues dela meme maniere d’une personnalit6 divine. Ainsi 
nous avons Our-ida-Edina, « L’homme de la riviere d’Eden » 
(exemple remarquable) ; , Ihkou-Arafitoum, «Le 

Tigre a donne I’abondance », « FArabtou a donn6 Fabon- 
dance (?) » ; Oum^ni-Arahtoum, « Ma mere est FArabtou » 
Evidemment ces cours d’eau 6taient consider^s comme des 
divinit^s parce qu’ils avaient el6 engenders par Ea, le dieu 
de la mer et de toutes les rivieres, dont le nom, sous la 
forme d’Ida, se trouve dans le nom Ida-rabi, « Ida est 
grand » (xMeissner, Altbabylonisches Privatrecht, 5, 23). 

Mais il est tres probable que la v6n6ration des choses 
inanim^es s’6tendait encore plus loin. Tout le monde salt 
qu’il existait des arbres sacr6s « le cbdre bien-aim6 des 
grands dieux », « le k'lskanti (probablemenl la vigne) qui 
poussait dans I’abime », et porlait des grappes de couleur 
foncee, et probablement il y en avait beaucoup d’autres. Ainsi 
une des divinites est appeMe Nin-fjistin-anna^ « Seigneur de 
la vigne divine » ; une autre (apparemment) Inouboum, 6vi- 
demment le meme qu’inboum, « fruit ». Un des noms de 
Ninip est Souloumma = Soulouppou, « datte»,ou fruit en 
general, et Nergal porte aussi le nom de Meslam-ta-ea, ordi- 
nairement transcrit Ritlam-ta-ouddou, «(Ledieu qui) sort de 
Farbre 7neslam ». A la pensee de beaucoup de mes auditeurs 
se pr6sentera 6galement le nom de Lugal-gis-a-tou-gab-lis, 
« roi de Farbre sarbatou » ou « loulouppou », noms qui n’ont 
pas encore 6t6 identifies, et pour lesquels il nous faudrait 
avoir de nouveaux documents Iraitant de ce sujet, et venant 
de la Babylonie et de FAssyrie. 

1) Comparez aussi, Oummi-Idigna, « Ma mere est le Tigre » (Bu. 88-5-12, 
39, 3). 
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Avec I’adoration des dieux, se d6vel6ppa une veneration 
des lieux qui se rapportaient aeux, quelque chose du meme 
genre que la veneration des reliques, tout cela tendant a 
montrer combien le sentiment religieux 6tait profond et r6el 
parmi les Babyloniens. 

Les noms des divinites qui torment les noms d’hommes 
dans les conlrats publi6s jusqu’ici montent a environ 90. 
Comme on pent le comprendre, ils sont d’une grande valeur 
pourl’eiude de la religion des habitants non moins que pour 
celle de la litterature qui a rapport aux choses religieuses. 
Ils nous renseignent sur la popularite comparative des divers 
dieux ; on obtient des exemples(rarespartoutailleurs) denoms 
divins, et, parmi les petites phrases dont chaque nom de 
personne est ordinairement compost, on d^couvre quelles 
etaient les opinions populaires concernant les divinit6s en 
question. 

Comme nous I’avons d6ja fait remarquer, Samas 6tant 
le principal dieu de I’endroit d’oh provient le plus grand 
nombre des tablettes-contrats qui contiennent ces noms, il 
n’est que naturel que son nom se rencontre plus souvent que 
tout autre, et I’information concernant cette divinity recueillie 
d’aprfes les noms de personnes pent 6tre r6sumee de la ma- 
nibre suivante : 

En lui on avail toute confiance [Ana-Samas-taklakou, « Je 
me fie au dieu du soleil «), il btait le pbre (Sa/nas-adot/m, 
« Samas est le pbre», Adi-Samas, «Mon pbre est Samas »). 
II etait serviteur [Samas-dbdi, « Samas estmon serviteur 
mais il btait aussi le seigneur des dieux {Samas-bel-ili), le 
grand dieu le chef {His-Samas, Samas-ris), 

sans 6gal {Samas-ld-^anan), guerrier {Samas-qarrad), et le 
premier-ne des dieux [Samas-asarid-ili)^ quoique d’aulres 
dieux portent ce litre, ainsi que d’autres bnumbres plus loin, 
comme appartenant a Samas. 


1) Bu. 88-5-12, 244, 31. Le'dernier caractfere est peut-6tre douleux, et, dans 
ce cas, comment pourrait-ou le lire? 
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On exhortait le fidele (adorateur consacr6) a suivre son 
commandement (Ousour-awat-Samas) , et ci se tourner vers 
lui {Ana- Samas-ter) . Le fidele invoquait le dieu de supplier a 
ses besoins {Samas-idnanni^ « Samas, donne-moi »), de le 
prot^ger {Samas-ousranni, « Samas, protfege-moi »), etde le 
sauver {Samas-sou:ibanni, « Samas, sauve-moi »). La protec- 
tion (I’ombre) du dieu Soleil etait bonne {Tdd-.nii-Samas), il 
6lait la lumibre {Samas-noiiri^ « Samas est ma lumifere ») de 
son adorateur, et la lamiere et I’ceil du pays {Samas-nour- 
mdtim, Samas-in-mdtim), I’abondance de la terre {Samas- 
liengala^ « le dieu Soleil est I’abondance »), et le juge de 
ses habitants {Samas- day an ^ « Samas est juge >>). II btait pro- 
tecteur {Samas-nash\ Samas est protecleur »), el plus que 
protecteur, car il dirigeait {Samas-monstesir), perfectionnait 
{Samas-gamil) et donnait la paix {Samas-moiisalim). 

Il btait createur {Samas-bani), etselon toute appareuce, son 
adorateur avail 616 fait de sa main {Ina-yat-Samas, « de la 
mainde Samas »), — il6taitpourlui comme son dieu {Samas- 
kima-ili-ia, « Samas est comme mon dieu » 

Un pere, en donnant un nom a son fils^ pouvait regarder 
ce fils comme etant produil par le dieu Soleil, et en ce cas, il 
lui donnait un nom conforme a cetle idee {Samas-oublam, 
« le dieu Soleil aproduit »0 — ou bien il I’uppelait, selon ce 
qu’il desirait que cet enfant devint, un soleil pour sa ville 
{Samsi-dli-sou), et meme on trouve « Soleil est (son) nom » 
{Satnas-soimoiim, Bn. 91-5-9, 701, 1. 4), 

L’homme pieux d6sirait aller vers lui {Ana-Samas-lizi, 
« Que j’aille vers le dieu Soleil »), et le voir {Samas-loiimoar, 
« Que je voie le dieu Soleil »), car, quoiqu’il fut juge, selon 
toute appareuce il ne condamnait pas, mais donnait la vie 
aux morts {Samas-mi(am-oubalit)., qu’il prenait pour lui {Sa- 
maskasid), 

Le dieu Lune Sin, souvent appel6 Nannara, vient immedia- 


1) Bu. 91-5-9, 286, recto, col. Ill, 1. 16. La tablette 2490, I. 24, a a au lieu 
c!e ia. 
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tement apres le dieu solaire comme 6l6inent constilutif des 
noms, et presque toutes les epithfetes jointes au nom du 
dieu Soleil sont aussi attach6es au sien. Cependantii semble 
avoir 616 uu dieu bien plus sympathique et plus accessible 
que le dieu Samas, puisque les noms le mentionnent trbs 
souvent comme celuiqui 6coute (les prieres) « Sin 

a entendu » ; Sin-ismeamii^ « Sin m’a entendu » ; Sin-seme, 
« 0 Sin, 6coute »), comme celui qui donne [Nannara-man- 
soum, Sin-idinnassou « Sin I’a donn6 » ; Sin-idinnam, a Sin 
a donne »), comme celui qui est bienveillant envers les 
hommes « Sin est bienveillant »; Im-gour-Sin, 

« Sin a favorise » ; Sin-remanni, « Sin, sois-moi propice » ; 
Naram-Sin, « Aim6 de Sin » ; Sm-rim-Ouri, « Sin, la 
grace d’Our »), etc. Tons ces exemples demontrent de 
quelle autorit6 il jouissait, m6me dans un district on le culte 
du soleil 6tait pr6dominant. 

D’autres noms remarquablement descriptifs relatifs k la 
disposition du dieu de la lune sont : Nannara-azaga, Azaga- 
Nannara, « Le dieu Lune est 6clatant » ; Sin-nawlr, « Le dieu 
Lune donne la lumibre » ; Sm-ina-mdtim, « Sin est I'oeil (les 
yeux — on se sert du duel) de la terre » ; Sin-imitti, « Le dieu 
Lune est ma main droite »; Zikar-ka-Sin, « Ton h6ros est 
Sin », Nannara-ka-gina, « Le dieu Lune est la fidble parole » 
(ceci rappelle la description de la lune dans le Psaume lxxxix, 
V. 37, comme « un t6moin certain dans les cieux », la lune 
6taiit chez les anciens Juifs un emblbme de Constance). 

Des expressions telles que Sin-nadin-sourni «Le dieu Lune 
donne un nom », Sin-abla-idinnam {Nannara-ibila-mansoum), 
« Le dieu Lune a donn6 un fils », Aivel-Nannari, Abil-Sm, 
Arad-Sin, Nemel-Sin, Nour-Sin, Ka-i\annara {Amat-Sin), 
c’est-a-dire ; « homme », « fils », « serviteur », a r6com- 
pense » , « lumibre » , et « parole du dieu Lune » , se trouvent 
souvent, ainsi que le nom Bour-Sin, a Le Jeune Bceuf de 
Sin » . 

II y a naturellement une grande similitude dans les 6pi- 
thbtes des dieux contenues dans les noms, due au fait que» 

i9 
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pour chaque fidfele, le dieu qu’il adorait etait le dieu par 
excellence, qui lai donnait tout, subvenant a ses besoins. 
Ainsi arrive-t-il qu’Ea, dieu de la mer et des rivibres, est 
tubs rarement mentionri6 dans les noms, except^ quand le 
bienfait qu’on attendait de lui 6tait invoque pour son ado- 
rateup, qu’il cree, protege, et rend heureux — dont il 
entend les prieres et a qui il donne conseil. Cependant, on 
trouve des noms dans lesquels son role de bienfaiteur du 
monde est reconnu. 

Comme le soleii, il ^tait « la fertility » {t,a Ixengala) ; sem- 
blable a beaucoup d’autres divinit^s, il etait « prince de la 
parole » {Etel-pi-Ea), et I’etrange nom Itti-Ed, « avec Ea » 
n^est probablement qu’uoe abreviation A' Itti-Ea-balatoa 
« avec Ea est la vie ». Un nom d’un inleret special concer- 
nant cette divinite est Rapas-sili-tla « Vaste est la protection 
(I’ombre) d’Ea » , trfes probablement se rapportant au vaste 
arbre kiskanu (apparemment une espbce de vigne), qui ombra- 
geait I’approche de la sublime maison, demeure de Tam- 
muz de I’abime, et I’habitation d’Ea, qui donnait la ferti- 
lit6. 

Une divinity fort honoree 6tait M6rodach, le patron 
de Babylone, et le chef du pantheon babylonien. Comme 
pour les autres « grands dieux », qui 6taient ses inf6rieurs 
en r6alit6, les titres qu’on lui donnait montrent une grande 
uniformity. On le nommaitle pfere {Mardouk-dbi, « Myrodach 
est mon pfere »), dieu [Mardouk-ilou « .\iyrodach est dieu »), 
le seigueur de la parole {Etel-pi-Mardouk), le sage [Mardouk- 
littsis), etc. Il protygeaif {Mardouk-nanr) , il rycompensait 
[Mardoiik-tayar], il rendait heureux {Damiq-Mardouk), et 
donnait la vie [Mardoitk moubalit). Ses fidbles ytaient ses 
serviteurs {Arad-Mardouk), et ses bienfaits {Kisti-Mardouk, 
« Don de Myrodach ») ; ils souhaitaienl aller vers lui [Lu-axi- 
Mardouk, « Laisse-moi aller, 6 Myrodach, » ou « Laisse-moi 
aller (vers toi), Myrodach »). 

Il est difficile de separer Myrodach du dieu Bel, le sei- 
gneur par excellence des dieux et des hommes, et Ton 
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trouve, comme on pouvait s’y attendre, beaucoup de noms 
composes avec celui de Bel, lui attribuant difF^rentes vertus 
et un pouvoir souverain. Ainsi on le d6crit comme 6tant le 
cr6ateur [Ibni-BH, « Bel a cre6 »), le dieu redoutable on 
courrouc6 (BH-ezzu), le dieudontle bras est long, [Arik4di- 
Bet). II 6tait le grand dieu [B6l-rabam), et un de ses noms 
sans contredit d6fie toute comparaison avec toutesles autres 
puissances de VnmwQv?, {Aba-Ellila-kime, « Qui est semblable 
a Bel? »). (Son nom est souvent 6crit Ellila, I’^quivalent 
accadien). II y a un nom qui sugg^re que ce n'esl pas 
M^rodach, mais Anou, dieu du ciel, qu’on veul designer 
< J^> 7 -TT y][ y , Bel-anoum, probablement est 

« Bel Anou »). 

Dans trois noms M6rodach porte celui de Toutou, qui est 
son nom, selon la tablette K. 2107, comme crdateur et 
r6g6n6rateur des dieux {inuallid ilani, mtiddis ilani), — 
fait difficile a concilier avec I’histoire bien connue de la 
creation (le r6cit du combat de Bel et du Dragon), dans 
laquelle les divinit6s sont appel6es les pbres de M6rodach — 
qui, dans ce cas, ne les a pas engendrSes. Dans les trois 
noms qui contiennent le nom Toutou il n'y a aucune r6f6- 
rence soit a Tune ou a I’autre de ces citations, et ils sodt du 
meme genre que ceux que j’ai d6jci mentionn^s, tels que 
« Parole de Toutou », « Toutou protfege », « Toutou est 
dieu » {Pi-sa-Toutou, Toutou-nasir, Toutou-ilu). 

Ensuite vient le dieu Oura ( --y— vy^y), aussi ap- 
pele Nergal, dieu de la guerre, de la peste, de la mort et de la 
tombe. IN^anmoins on I’appelaitprotecteur (OMra-«G.«>), pr6- 
servateur (OMra-^Gwi/), celui qui donne la vie {Oura-moubalit)^ 
collecteur [Oura-fiasir), — probablement c’6tait lui, comme 
dieu de la mort, qui rassemblait tous ceux qui avaient pass^ 
les redoutables portails. Les autres attributions de ce dieu 
6taient le donateur {Idin-Oura, « Donne, 6 Oura »), cr^ateur 
Ibni-Oura, « Oura a cr66 »), et, comme plusieurs des autres 
divinit^s, « Seigneur dela parole » {Btel-pi-Oura), Parmi ses 
fiddles on voyait naturellement ses « serviteurs » et ses 
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a h6ros » {Arad-Oura, Edil-Oura), quoique ceux-ci soient 
comparativement peu nombreux. 

Uq dieu tres aime 6tait N6bo {JSabou ou Nabioum), 1 ins- 
tructeur, le dieu de la sagesse et de la litt6ralure. II 6tait 
le conseiller {Nabioum-malik'), le pr6servateur {ISabiotitn- 
mmalim), et le seigneur de la parole {Etel-pi-Nabioum). 
Comme Bel, il 6tait incomparable [Mannoum-kima-Na- 
hiouni), probablement parce qu’il 6lait le dieu de la sa- 
gesse et de la science, et bien des Babyloniens devaient sentir 
que « le savoir etait le pouvoir », quoiqu’ils n’aient peut-6tre 
jamais entendu dedicton a cet effet. 

Parmi les divinit^s de second ordre Nin-salji, aussi ap- 
pele Pap-sukal, un des messagers du dieu Anou, la person- 
nitication du ciel, 6tait un des prefaces du peuple. Lui aussi 
est d6crit comme cr^ateur, donateur, etc. Son adorateur 
etait appel6 « Thomme deNinsalj » « la lumiere de Ninsalj », 
etc. 

Anou, dieu du ciel, se pr6sente sous la forme d’Annoum 
cependant on trouve aussi les formes 
Anoum et Ani (Tf If On le nomme « le 

p^re » {Annoum-dbi, Ani-dbi), le cr6ateur {Ani-banisou^ 
« Ani est son crealeur »), le veritable frbre [Ani-talimi), et 
enfin le dieu If Ili-anoum). Dans un 

cas, comme on I’a vu, il semble porter le litre de seigneur, 
empi^tant sur les droits de Bel ou M^rodach, quoique tous 
lesdieux fussent seigneurs par leur puissance divine. 

Il y avail encore : 

Ninip. Oubar-Ninip, « L'ami de Ninip » ; Ninip-ellat-zou, 
« Ninip est sa defense » ; ISinip-moubalit, « Ninip doime la 
vie ». 

Zagaga. Zagaga-mdnsoum^ « Zagaga a donn6 » ; Oubar-Za- 


i) Cependant, le second element ayant le prefixe de la divinite dans une des 
inscriptions (Bm. 91-5-9, 585, 1. 11), il est possible que le nom doive elre 
traduit « Nabou est Malik » (Moloch). 
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gaga, « L’ami de Zagaga » ; Idin-Zagaga, « Donne, 6 Zagaga » . 

Bounen6 on Bounini. Arad-Bounene , « Serviteur de 
Boun6n6 » ; Idin-Bowiene , « Donne, 6 Boun^ne » ; Lidis- 
Bounene, « Puisse Boun6n6 renouveler » ; Bounini-mati, 

« Boun6n^, combien de temps (souffrirai-je?). » 

Bilgi, le dieu du feu. Ibni-Bilgi, « Bilgi a cr66 »; Ris- 
Bilgi, « Bilgi est le chef » ; Nour-Bilgi, « La lumiere de 
Bilgi » ; Pi-sa-Bilgi, « La parole de Bilgi ». 

Isoum, le sacrificateur sublime. Isoum-nasir, « Isoum 
protfege )j ; Isoum-gamil, « Isoum 6pargne » ; Idin-Uoum, 

« Donne, 6 Isoum » ; Awel-Isoum, « Homme d’Isoum ». 

Sakkout, un des noms de Ninip, identifi6 avec le Sikkout 
d^Amos, V. 26, se trouve dans plusieurs inscriptions. (On 
ne pent s'empecher de penser qu’il faudrait avoir d’autres 
confirmations de la lecture du nom de ce dieu, le second 
6l6ment — le caractfere transcrit kout — ayant tant de 
valeurs diff^rentes.) 11 donnait la vie {Sakkout-moubalit), et 
il 6tait cr^ateur [Ibni-Sakkout]. 

Doun-sig-6a, apparemment le nom de Jupiter comme pla- 
nfete qui brille le soir. « Doun-sig-§a est grand » [Doun-sig- 
hi-rabi), 

Igi-gouba, un des noms de Nergal et d’autres divinit6s, 
evidemment comme « celles qui allaient devant » (est-ce 
que cela pourrait vouloir dire qu’ils 6taient des dieux 
primordiaux?). Igi-gouba-illat-zou, « Igi-gouba est sa de- 
fense ». 

Kalkala lecture douteuse. Kalkala- 

moubalit, « Kalkala donne la vie ». 

Kitkit ^I^y), lecture trbs douteuse. Kitkit- 

nasir, « Kitkit protbge ». 

Noumousda (>- > -y — I’^toile 

des 6tres vivanls, identifi6 avec Iladad ou Rimmon. Ibi- 
Noumousda, « Proclame, 6 Nouraousda « ; Idin-Nownousda, 
« Donne, 6 Noumousda. >» 

Zizana (»-yy^^ ff *^t:y)- Quoiqu’il n’y ait pas de pr6fixe de 
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divinity, il est a supposer qu’il s’agit ici d’un nom divin, pro- 
bablement le Znanou de W. A. J., Ill, 57, 1. 41c et 68, 
1. 55 «, d’ounous apprenons que c’6taitle nom de Ninipdans 
le pays de Sou (probablement au nord de I’Assyrie). Ibi- 
zizana^ « Proclame, 6 Zizana ». 

Gira, Nergal comme le dieu des champs et de la plaine. 
Arad-Gira, Awel-Gira, Nour-Gira , « Le serviteur » , 
« L’homme », « La lumiere de Gira » ; Ibi-Gira, « Proclame, 
6 Gira ». 

Sousirla, Sousilla, Souboula (la lecture est douteuse), 
dieu de la ville Soudoula. Sousirla-abi, « Sousirla est mon 
pfere » ; Sousirla-nasir, « Sousirla protfege » : Pi-sa-Soidirla, 
« La parole de Sousirla. » 

Lougal-banda, signifiant probablement « le roi puissant ». 
Sa femme semble avoir ete Nin-goul. Our-Lougal-banda, 
« L’homme de Lougal-banda » . 

Nin-gira, une divinity identifiee avec Lougalgira, el qui 
portait aussi le nom semitique d’Almou. Nin-gira-abi^ « Mn- 
gira est mon pfere. » 

Aousar Jf La presence de ce nom 

est interessante et importante, ayant une portae historique. 
C’est une des formes du nom du dieu Assour, le dieu national 
des Assyriens. L’apparition de ce nom pourrait-il indiquer 
I’epoque a laquelle ce pays commenga a devenir plus impor- 
tant? Le nom dans lequel il se pr^sente est Aousar-idinnam, 
« Aousar a donne. » 

Les noms precedents sont pour la plupart akkadiens. 
Presque tous ceux qui suivent sont certainement sdmitiques. 

Amourrou ^ ] U- apparemment le dieu 

des Amorrheens, iutroduit vers cetle epoque dans le pan- 
theon des Babyloniens. Il correspond a I’akkadien Martou, el 
pent avoir ete introduit pendant le pouvoir dela dynastie pre- 
c6dente, k moins que Martou, qu’on appelait aussi le dieu du 
deluge, ne fut un dieu originaire de Babylone avec lequel 
plus tard on identifia Amourrou. On le qualifie de createur 
{Amourron-bani, Ibni- Amourrou, « Amourrou a cree »), 



Observations sor la reugion des babyloniens 


287 


protecteur [Amourrou-nasir), et donateur {Idm-Amourrou, 
« Donne, 6 Amourrou »). Son adorateur dtait appel6 Sa- 
A?nourrl, « Ceiui qui est a Amourrou » , ainsi que « Homme » 
ou (t Serviteur d’Amourrou » {Awel-Amourn,Arad-Amourri). 

Malik (>->-^— Ity)) le conseiller ou roi, est 6videm- 
menl le phenicien Moloch, a moins que ce ne soit un des 
litres deN6bo, avec lequel le nom malik est souvenl combing. 
Un des noms qui contient le sien est Ousour-Malik, « Pre- 
serve, 6 Malik. » 

Ibarou est apparemment le nom d’un dieu souteen, et se 
Irouve dans, Arad-lbari « Serviteur d’lbarou ». 

Aba. Arad-Abd, « Serviteur d’Aba ». 

Misaroum ^ J ). un des serviteurs du 

dieu Soleil. MUaroum-nasir, « Misarou protege ». 

San , probablement le nom qui se 

trouve dans le biblique Belhsen. Ibi-Sdn, « Proclame, 6 
San. » 

Seroum est apparemment une forme semitisee de I’ak- 
kadien Sera, un des noms du dieu Lune. II se Irouve 

V V V 

dans Seroum-bani, « Seroum est createur » ; Seroum-ilu, 
« Seroum est dieu » ; et Seronm-nawiry « Seroum donne la 
lumibre ». 

Halou. Pi-sa-f}ali, « Parole de Halou ». 

Moukra. Mouhra-gamil, « Mouhra 6pargne ». 

Elali. Plali baniy « Elali est crealeur », Arad-^lali, « Le 
serviteur d’Elali ». 

Hani f<f< ffani-rabi, « Hani est grand. » Hani 

estmenlionn6 dans W. A. IV., 59, 5. parmi les divinit6s 
invoquees pour d^livrer du p6ch6, ou de ses consequences, 
ou des enchantements. Le nom ffani-rabi rappelle la region 
g^ographique appel6e Hani-rabbe ou Hani-rabbal. 

Nounou fois 6crit avec le pr6fixe de divi- 

nite. Kis-nounou, « Plantation (?) de Nounou »; iVoMWOM-erw’, 
« Nounou a plants » ; Pi -sa -nounou, « Parole de Nounou » ; 
Idin-nounou, « Donne, o Nounou » ; Ibik-nounou, h Nounou 
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a produit Taboadance » ; Nour-nounou, « Lumibre de Nou- 
noa » ; Inib-noimou, « Fruit de Nounou » ; Noitnia, « Mon 
Nounou », etc. 

Rapta. Nour-Kapta, « Lumibre de Kapta » ; Arad-Kapta, 
« Servileur de Kapta ». 

.IbuSahan, «Proclame, 

6 Sahan ». 

Milkou, probablementunevariantedeMelech,Molech (voir 
Malik). Itti-Milki, « Avec Milkou ». (Mais peut-6tre fau- 
drait-il aJouler-Z»«/a/oii, et traduire « Avec Milkou est la 
vie »), Malikou dans le nom lli-maliki esl apparemment un 
substantif commun, le tout signifiant « Dieu est mon con- 
seiller ». 

Dagan. Nahoum-Dagnn^ « Le repos (?) de Dagon ». 

Yaoum (^^ tCXT), Thdbreu Jah. 

ydoum-ilou, « Jah est dieu » = Joel. 

Dadou, une autre forme d’Addou, se trouve dans Dadia, 
« Mon Dadou », etc. 

Aboum se trouve dans le nom Aboum-bani. Comme 
il n’y a pas de prefixe de divinity, il est trfes probable 
qu’Aboum dans ce nom n’est pas le nom d’un dieu. La signi- 
fication est cerlainement « Le pbre crde », ou « forme <>, ou 
« est cr^ateur ». Est-ce que c’etait un pbre terrestre? ou 
bien le Pfere c61este? 

Raboutoum (gen. Raboulim), Apparemment ce mot est 
le pluriel de rabou, « grand », et indique les grands 
dieux en g6n6ral. Arad-Raboutim, « Servileur des grands 
(dieux) ». 


DRESSES NOMMkES DANS CES TEXTES 

Comme on peut s’y attendre dans un pays oh. meme de 
nos jours, les femmes sont fort peu estimdes, les ddesses 
n’ont pas tout d fait la meme position importante que les 

1) Peut-fetre une autre forme de Mti, qui, dans ce cas, doit 6tre prononc6 
Sa’dn. 
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dieux. Neanmoins, on Irouve un nombre considerable de 
noms de personnes composes des appellations de deesses. La 
plupart sont des noms de femmes. 

Aa, la femme du dieu Soleil, se trouve le plus souvent. 
Elle est decrite « Aa, la dame des hommes » [Aa-bdit- 
nisi), equivalent a « la reine des hommes ». On I’appelle 
aussi « Reine » (Aa-sarrat), « Supreme deesse » [Aa- 
risat), et « La gloire du pays » [Aa-kouzoub-mdtim) K Comme 
Sin, le dieu Lune, dont elle etait la centre- par tie, elle 
etait appelee « La parole fidble » [Aa-ka-gina). On appe- 
lait ses adoratrices ou fidfeles « La lumifere d’Aa » [Nour- 
Aa), « La parole d’Aa » {Amat-Aa), et pour des hommes 
on a trouve le nom de « Jeune Boeuf d’Aa » (Bour-Aa) 
— comparez le nom parallhle Bour-Sin. On donne aussi 
les noms suivants : Aa-tallik, « Aas’avance » \Aa-ouzni^ « Aa 
est mon oreille » ; Aa-siti, Aa-Htti, « Aa est ma dame » (si 
cette traduction estcorrecte, cela ferait supposer une epoque 
fortreculee pour la forme arabes 2 /L « damew), Sa-Aa, « Celle 
qui appartient Aa », « La devote d’Aa, » aussi, peul-Stre, 
exprime par le nom (comparez les noms Outtatoum, 

« Le devot du dieu Soleil® ; Sinmloitm, Le devot du dieu 
Lune », etc.) ; Aa-azaga, « Aa est edatanle », etc. 

Idar, I’equivcdent bien connu de Venus, suivait de prbs Aa 
dans la faveur du peuple. Son nom akkadien etait Innanna, 
lequel, au moins a une epoque plus moderne, a ete em- 
prunte par les Semites de la Babylonie sous la forme 
Ainninnu. Void quelques noms qu'on trouve se rappor- 
tant a Is tar : Istar-oummi, Innanna-ama-moii , « Istar est 
ma mfere »; Istar-Samsi, « Istar est moo soleil » ; Sili-ls(ar, 
« Ma protection est Idar. » Ses fidbles se nommaient Bh'- 
Istar, probablement « Prog6niture divine d’Istar »: Libit- 
Islar, « La brique fondamentale d’Istar; » Mdr-lstar, Mdrat- 
Istar\ « Le fils » ou « La fille d’Istar ». D’autres noms 
contenant le sien sont ; Oidour-bi-Istar, « Garde le comman- 


1) Aa-zibat-mdti a probablement une signiBoation semblable. 
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dement d’Istar » ; Tabni-lstar, « Istar a cr66 » ; likoun-lstar, 

« Istar a form6. » etc. Istara doit 6tre une forme occidentaie 
de ce nom. Elle se trouve dans AMou-Jslara, « Le serviteur 
d’Istar » [Bu. 91-5-9, 361, 1. 9). 

Announitoum, V6nus comme etoile du matin et comme 
6toile du soir. Itti-tarbi- Announitoum, « Announitou est 
avec la prog6niture » ; Ibik- Announitoum, « Announitou 
donne I’abondance. » 

Oulmassitoum, la d^esse d’E-oulmas, le temple d’Annou- 
nitoum. Arad-OulmaHitoum, « Serviteur de I’oulmassite 
(deesse). » 

Isbara, un des noms de Istar. Oummi-UJiara, « Ma mfere 
est Ishara » ; Ibik-lshara, « Ishara a donne I’abondance » ; 
Sa-Ishara, « Celle qui appartient a Isbara » (c’est-a-dire, la 
fidele d’lsbara;. 

Anatoum, I’^pouse d’Anou, dieu du ciel. Ibkou-Anatoum, 
« Anatou a produit I’abondance. » 

Ningal, la grand’dame, la reine, probablement un des 
noms d’Announitoum. Bour-Ningal, « Jeune BceufdeNin- 
gal » ; Amat-Ningal, « Servanfede Ningal ». 

Ningoul, apparemment la femme de Lougal-banda. Gimil- 
Ningoul, a Recompense de Ningoul » . 

Damou, un des noms de la deesse Baou. Awel-Damou, 
« Homme de Damou » ; Damou-nasir , « Damou protege » ; 
Damou-gakou, nom dont la signification est incertaine. 
(En suivant I’exemple donne pour le nom Rouri galzou, 
que Ton rend, dans la lisle bilingue des noms des rois, par 
Ri’i-bisi, « Sois mon pasteur, » Damou-galzou voudrait dire, 
« Toi, sois Damou. ») 

Nanaa, deesse appelee « la grande princesse {nin goula), 
probablement la meme que Goula ou Baou. Gimil-Nanaa, 
« La recompense de Nanaa » ; Ibknu-Nanaa, « Nanaa a pro- 
duit I’abondance » . 

Nintoura, Tun des 48 noms de Belit-ili, « la dame des 
dieux ». Pi-sa-jSintoura, « La parole de Nintoura »; Mdr- 
Nintoura, « fils de Nintoura ». 
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Nintou, peut-6tre le meme nom que le pr6c6dent Pt-m- 
Nintoii, « Parole de Nintou ». 

Sala, d6esse des montagnes, femme de Sa-zoii (Mero- 
dacli). Ibkou-Sala, « Sala a produit I’abondance. » 

Nin-Karrak (ailleurs 6crit Nin-Karraka) , la dame de Kar- 
rak, ou Isin. SiH-Nin-Karrak, « Ma protection est la dame 
de Karrak, » Pi h-Nin-Karrak, « La parole de la dame de 
Karrak, '> Sir-Nin-Katrak, nom donteuxpeut-etre une erreur , 
du scribe pour Sili- Nin-Karrak. 

Mamou, gdn. Mami. Ce nom est evidemment assyrianis6 
de I’akkadien Mami, ou, peut-etre, Mama, qui doit en 6tre 
une variante. Les noms qui renferment ce divin 6l6ment 
sont Ouioid-Mami, « Pasteur de Mamou » ; Amat-Mamou, 

« Servante de Mamou » et Idin-Mamou , « Donne, 6 
Mamou. » 

Nin-NisinnazizNin-lsinna, Equivalent a Nin-Karrak. Asa^fl- 
Nin-lsinna, « ficlatante est la dame d’Isin. » 

Nin-dara-na = Nin-si-anna. Cette dernifere forme est ap- 
paremment due a une orthographe defectueuse, dar Etanl 
■n avec plus de clous [si-gounou) . En tout cas cesdeux noms 
indiquent Istar considerEe comme la planEte Venus. Awel- 
Nin-dara-na, Awel-Nin-si-anna, « L’homme de Nin-dara- 
na, » ou « Nin-si-anna ». 

Nin-sou-anna, problablement le nom d’lstar comme « La 
dame de Babylone » [Sou-anna), Aivel-Nin-sou-anna, 

(I Homme de Nin-Souanna ». 

Mah, la dame des dieux (voir Nintoura), Evidemment IMar 
(comparez le rEcit du dEIuge, col. HI, 1. 7, 8), Awel-AIah, 

<i Homme de Mah. » 

Nin-(h)oursagga, « La dame de la montagne. » Mdr-Nin- 
hoursagga, « Fils de Nin-{l)i)oursagga. » 

Zer-panitoum, la lemme de MErodach. Zer-panitoum~ 
oummi, «. Zer-paniloa est ma mere ». 

Ourkitoum, la deesse de la vEgetation. Sili-Ourkitoum, 

« Ma protection est Ourkitou. » 

BEltou (gen. belfim), la dame » (dEesse), gEnEralement 
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la femme de B61. Ana-bdti-koulldma, « A la dame (appar- 
tient) tout. » 

Harbitoum. Oubat'-Harbitoum, « L’ami de Harbitou. » 

Bglitim, peut-6tre le pluriel de beliou, « dame » . Arad-Be- 
litim, « Serviteur des dames » (d4esses). 

Kititoum. Kititoum-hazirat, « Kititou rassemble. » 

Cette liste renferme un assez grand nombre de dieux et 
de dresses, cependant les tablettes etles lisles mythologiques 
en donnent encore bien plus d’exemples, ce qui montre 
qu’elle n’est pas du tout complete. Neanmoins le nombre en 
est suffisamment grand, surtout lorsque Ton considere que 
ces noms divins ne se Irouvent que dans les noms d’un com- 
parativement petit nombre des habitants d’une seule pro- 
vince. 

Le fait qui frappera probablement I’^tudiant, c’est que 
r^tat de la religion de la Babylonie deux mille ans avant 
J.-C., n’est que le reflet de celle de toute I’Asie occidentale a 
cette 6poque. 

Selon les apparences, le people 6tait plonge dans la plus 
profonde superstition du polyth^isme de lapire espbce. II est 
vrai qu’en plus des noms 6mum6r6s ici, il y en avait un 
assez grand nombre qui contenaient I’^l^ment ilou, « dieu, » 
mais que dans cette expression ils aient eu I’intention d’indi- 
quer le grand et incomparable gouverneur de I’univers, ou 
simpleraent une de leurs divinites protectrices, qu’ils ne 
d^siraient pas nommer, nous I’ignorons 

Religieux comme I’^taient les Babyloniens (quelques-uns 
probablement pr6f6reraient se servir ici du mol supersti- 
tieux), il est fort douteux qu’ils fussent trfes fix6ssur la divi- 
nity qu’ils adoraient, si on pent s’en rapporter aux exemples 
suivants. Rapas-sili.ae , nom d’homme dont une des parties 
contient celui de la divinity Ae, et qui signifie « Vasle est la 
protection ou I’abri de Ae, » a le litre de « chef des lidyles du 
soleil » ; (on s’attendrait a le voir plutdt « chef des devots 
d’Ea ») , Pl-sa-Samas , « Parole du dieu Soleil, » est le nom 
du pretre — non pas du temple du soleil, mais du temple de 
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M^rodach et de Soullat fond6 par Nour-tli-sou. Ceci 6tant le 
cas, on est pen 6lonn6 de trouver 8in-poutram sur la tablette 
Bu. 88-5-12, 225, chang6 en Samafpoutram sur I’enveloppe 
[Bu. 88-5-12, 7061). Cependant il nous faudrait plus d’un 
exemple pour rendre cette variante d’une valeur r6elle. Les 
tablettes de Tell Sifr ^claircissent un peu ce point, ayant 
d’excellentes impressions de sceaux cylindriques. Elies nous 
donnent les informations suivantes : Samas-&7?’, fils de 
Samoum, 6tait adorateur de ilou-Arnourroii, ainsi que Sep- 
SiN fils de Idin-nounou, tandis que Izkoiir-ea, fils de Pirhoum 
6tait I’adorafeur de llou-Amourrou et de Nin-Sou-anna. 
D’un autre cote, Inoun-tA, fils de Gimil-bani, s’appelle I’ado- 
rateur d'Ea et d’Outouki (Samas) ; Outoi/ki-semi, fils de Apia- 
toum, 6tait I’adorateur d’Ea et A'Outouki ; et RiM-Oura, fils 
de Sin-oublam, etait I’adorateur de Nergal, qui etaif lem&me 
dieu qu’Oura. Ceci d^montre que les uns, plus stricts dans 
leurs id6es religieuses, s’en tenaient a leur dieu particulier, 
tandis que les autres devenaient, par pr6f6rence, adorateurs 
d’autres divinit^s. II est trbs clair, cependant, que, dans ce 
derniercas, les adorateurs n’avaient aucune crainte d’encourir 
la colbre de leur dieu particulier en devenant I’adorateur 
d’un autre ou d’autres divinit^s. La veritable explication de 
ceprobleme est queproblablementtoutes lesdivinit^s 6taient 
regard^es comme les emanations d’un grand dieu, ce dieu 
6tant regards, a I’epoque dont nous parlons, comme le chef 
du pantheon babylonien. 

C’est en vertu de cette croyance sans nul doute qu’une 
tablette (imparfaite) au Mus6e Brilannique identifie avec 
M6rodacb, le chef et le patron dela ville de Babylone, treize 
des grandes divinit^s du pantheon babylonien. Ces divinit6s 
sent un dieu de I’agriculture (le nom est cass6), un dieu de 
I’abime {sa naqbi), probablement Ea (Ae), Ninip, Nergal, 
Zagaga, Bel, N6bo, Sin, Samas, Addou, ou Rammanou, 
Tisbou (d6cril comme Mardouk sa oummani^ d6signant sans 
doute le Merodach (= le dieu principal) des pays environ- 
nants), Sig (?) (decril comme 6tant Mardouk sa kirzizi), et 
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Souqamouna, « M^rodach du cours d’eau. » La partie cas- 
s6e de cette tablette renfermait peut-etre encore beaucoup 
plus d’identifications. 

Une autre tablette de cette meme espbce est celle publi^e 
dans W. A. 1., II, pi. 58, n“ 3, sur laquelle on donne un 
grand nombre d’6pithbtesdu dieu Ea. Beaucoup sont plus ou 
moins reconnaissables comme appartenant au dieu comme 
« le Seigneur de tout, » « Mailre du ciel et de la terre », 
(( Maitre de I’abime, » « Cr6ateur, » etc., etc. La dernibre 
ligne non publibe du verso se trouve conservbe sur un double 
babylonien de la tablette. Cette ligne contient un nom assez 
instructif : Nin-aho-kouddou^ qu’on traduitpar « Ea (dieu du} 
jardinier. » 

Puisqu’on mentionne tubs souventNin-aba-kouddou comme 
btant la fille du dieu Ea, il est clair qu’elle btait regardee 
comme une de ses manifestations, et dans cet aspect elle le 
reprbsentait soussaforme la plus ordinaire, c’est-a-dire I’eau, 
mais elle ne symbolisait que I’eau provenant des rivibres, 
coulant dans les btroits canaux creusbs pour I'irrigation des 
plantations et des vergers du pays; elle fertilisait la terre et 
ainsi nourrissait ses habitants. Pour les anciens Babyloniens, 
I’eau nbcessaire a la fertilisation de leurs champs btait une 
necessitb absolue (comme, du reste, c’esl le cas partout). 
II n’y a done pas lieu d’etre elonnb des honneurs qui btaient 
rendus au dieu Ea, mais ce qu’il y a de surprenant, e’est que 
dans I'esprit du peuple Mbrodach soit devenu a sa place le 
roi des dieux. 

Un autre point illustre par les tablettes du temps de la 
dynastie de Babylone est la question de la croyance des 
Babyloniens en une vie future. Cette croyance semble etre 
indiqube dans les noms, tels que « Samas-lAmur, « Que je 
voie le dieu Soleil » ; Samas-mitam-ouballit^ « Le dieuSoleil a 
donnb la vie au mort; » Itti-Ea-balatou^ « Avec Ea est la vie » ; 
Loumour-gimil-Samas , « Que je puisse voir la rbcompense 
du dieu Soleil » ; Appani-Maradouk, « En presence de Mbro- 
dach »; Ana-pani-iU, « En presence de dieu »; Samos- 
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souzibanni, « 0 dieu Soleil, sauve-moi, » el bien d’aulres 
expressions semblables, non seulement acette 6poque, mais 
meme plus lard. II n’est pas improbable que le nom Abi- 
loumour^ « Que je voie mon pbre ». soil de la meme espbce. 

A ce propos il serait bien de mentionner le nom du h6ros 
du deluge babylonien, Pir-napistim, quiapparemment signifie 
« Pir est (ma) vie. » La tablelte double babylonienne de W. 

58, no 3, nous apprend que Pir estun desnomsd’Ea, 
dieu des eaux, comme divinite qui veillait sur le pecheur {Ea 
sa ba’in)elle coupeur ou barbier (£« sagulliibi). Pir etait done 
un des nombreux noms d’Ea, le dieu specialement ador6 par 
le Noe babylonien, qui donna au peuple comme motif de la 
construction du vaisseau qui devait le sauver du deluge que : 

« le dieu Bel me bait, je ne puis demeurer dans (ce pays), 
et (dans) le territoire de Bel je ne puis montrer ma figure. 
Je vais descendre dans I’abime demeurer avec (Ea) mon 
dieu. )) Que le nom a restaurer soil celui du dieu Ea, cela 
est indiqu6 non seulement par les traces du premier ca- 
raetbre, mais aussi par le fait que ce dieu demeurait dans 
I’ablme, et que c’6tait aussi cette divinity qui avail annonc6 a 
Pir-napistim Eapproebe du fatal cataclysme. 

Dans la plupart des inscriptions qui parlent de la mort, ou 
bien une forme du verbe mdtii « mourir » est employee, ou 
bien Ton dit de la personne morte qu’elle « allait » ou 
« devait aller a son destin ». Ces exposes sont nalurel- 
lement trbs vagues, et ne donnent aucune information sur 
I’autre monde. 

D’autres inscriptions bien connues — celle de la descente 
de la d6esse Istar aux enfers, et la tabletfe de la l6gende de 
Gilgames, qui parle de la mort d’Ea-bani — font du sombre 
empire la demeure des morts, et de cette region, qui 6tait le 
royaume d’Eres-ki-gala, il n’y avail pas de retour. On le 
nomme « le pays d’oii Ton ne revient pas ». Cependant 
selon les legendes citees plus haul, Istar, qui y descendit 
chercher son mari, et Ea-bani, qui avail et6 s6par6 de son ami 
Gilgames, sont revenus au royaume de la beatitude, ob le 
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h6ros, mort en combattant, v6cut au milieu de tous les 
plaisirs dont il avail joui dans ce monde, avec sa femme (ou 
ses femmes) et ses enfants, embrassant ceux qu’il aimait, et 
punissant la femme et I’enfant qu’il haissait. On ne peut 
s’empfecher de regarder ce monde de beatitude comme bien 
materiel, et gufere satisfaisant pour un esprit ayant des id6es 
plus elev6es — et il devait y en avoir au moins quelques-uns 
en Babylonie. 

Selon toute probability, parmi une grande partie des 
habitants de la Babylonie, le dysir ardent de tout croyant 
ytait de retourner a son dieu et de demeurer avec lui (ainsi 
que le Noy babylonien annonqa son intention de le faire) 
dans I’endroit que ce dieu avail choisi pour sa demeure dans 
le royaume des dieux ses frbres. Les mots de Pir-napistim, 
dyja cites, et les noms exprimanl le dysir de ceux qui les 
portaient d’aller a leur dieu et d’etre avec la divinity qu’ils 
servaient, confirment ce fait, qui est, pour ainsi dire, 
prouvepar le texte de la tablette Bu. 91-5-9, 2460, ou apr^s 
la mort d’Abatani, Sin-imgouranni, a i remplir un devoir 
envers ses parents. Ce passage est ainsi congu : Utou Aljatani 
ilou-iaikterou-si ^Sin-imgovrranni sa ramani-sou-[ma)^ « Aprfes 
que le dieu d’Abatani I'a prise a hii, ce sera a Sin-imgourrani 
d’eUe-mSme, » c’est-a-dire « Sin-imgourranni gardera les 
choses qu’elle avait a donner annuellement. » 

Et que « le fils de son dieu », c’esUa-dire I’homme pieux, 
aide demeurer avec le dieu qu’il avait servi si fidylement, 
lorsque le travail terreslre aura yte accompli, ce n’est que 
ce que Ton peut appeler une rycompense raisonnable a sa 
droiture et a sa fidyiity pendant sa vie. Meme maintenant il 
y a des milliers d’etres humains qui demeurent dans cette 
croyance. 

Qu’il y eut des gens dans I’ancienne Babylonie qui 
croyaient diffyremment et qu’il y ait eu des pyriodes ou 
d’autres croyances concernant la destination de Tame aprbs 
la mort pryvalurent, ce n’est pas seulement probable, mais 
peuUytre prouvy, et je n’ignore pas qu’on a ecrit des choses 
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contraires a celles que j’avance dans ce m6moire. Je pense 
cependant que bien des gens admettront que les tablettes 
examinees montrent clairement que beaucoup d’anciens 
Babyloniens avaient une haute id6e de la vie au-dela de la 
tombe, c’est-a-dire la pens6e de demeurer a jamais prbs de 
leur dieu, soit dans les cieux, soil dans quelque autre endroit 
oh se trouvait leur divinity. 

Theophilus-G. Pinches. 


20 



LE PANTHEON DE GOUDEA 

Memoire envoye au Congres International de I’Histoire des Religions 
(Paris, septembro, 1900). 


Le temps n’est pas encore venu oii il sera possible de faire 
I'histoire complete dusyst^me religieuxbabylonien. Pournous 
mettre en 6tat d’en retracer les origines, le d^veloppement 
et I’extension il faudra disposer de mat^riaux beaucoup plus 
complets que ceux dont nous pouvons faire usage actuelle- 
ment. Dans la phase actuelle de la science, tout ce que nous 
pouvons ambitionner, c’est de presenter d’une faQon aussi ri- 
goureuse que possible les r6sultats des recherches concer- 
nant chaque p6riode pour laquelle nous pouvons disposer de 
documents autoris6s plus ou moins abondants. Ces etudes 
partielles seront autant de contributions a I’intelligence du 
systbme religieux dans son ensemble et fourniront des esquis- 
ses de la religion babylonienne dans telle ou telle periode de 
son histoire complexe. 

La p6riode pendant laquelle Goud^a, le patesi de Lagash, 
exerga le pouvoir, constitue une de ces 6poques bien d6limi- 
t^es pour lesquelles nous disposons de documents solides et 
suffisamment abondants. Nous voudrions retracer ici, en un 
tableau necessairement sommaire, ce qu’ils nous apprennent. 

Nos sources sont principalemenl les documents decouverts 
par I’infatigable arch^ologue M. E. de Sarzec, a Telloh, et 
publics sous la direction de M. L6on Heuzey, dans le magni- 
fique volume intitule ; Decouvertes en Chaldee. L’initiateur du 
d6chiffrement de ces antiquit6s recul6es a 6te le regrette 
Amiaud, dont les oeuvres et les enseignements ont gard6 une 
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grande valeur scientifique. En commengant par les d6cou- 
vertes d’Amiaud' et en nous appuyant sur les travaux qui s’y 
rattachent*, nous avons une base documentaire solide pour 
trailer de certaines divinit6s babyloniennes. La tache que 
nops nous sopames propos6e est de dresser la liste des di- 
vinit^s de la periode de Goudea, ainsi que leurs relations res- 
pectives et leurs attributions, pour autant que les documents 
publics le perniettent. Des rechercbes ant6rieures ont 6tabli 
la priority de certains dieux, leurs rapports g6n6alogiqueset 
leqr caractbre. La longue liste des dix-huit dmnitfis trouvee 
snr la statue servira de thbme a notre §lude. 

— 1. Anna ou Anu, le dieu des cieux, ne figure pas fr6- 
quemment dans le Pantheon de Goud6a. Neanmoins le fait 
qne son nom parait en tfite de cette longue liste, denote la 
v6n6ration dont jl etait I’objet de la part de ses fidfeles. Ses 
fonctions de dieu du firmament et des mystbres cblestes lui 
assuraient la prbbutinence parmi les dieux de cette bpoque. 
Des temple? lui btaient dedibs (Cylindre B, XVI, 18); un 
cnite lui btait rendu. II btait le pbre de la dbesse Bau (Stat. 
Q, m, 15; II, 4, 5; B, VIII, 58, 59), la diyinitb patronale 
d’Urn-a?agg4, l ua des districts civils de Lagash. 

— 2. on Bel pccupe la seconde place sur la liste de 

Goudba. II btajt le << Seigneur du nionde », en face d’Anna 
« le dieu des cieux » . La large extension de son autoritb 
lui donnait pouvoir sur tout le domaine de Goudba. Le prin- 
cipal dieu de Eagash, Ningirsu, btait le fils bien-aime, le 
bbros fils de Bel (Cylindre A, X, 4 et aifieurs). Un culte lui 
btait consacrb dans le temple de Ninnu (50) et il btait adorb 
comme le pbre de toute la Babylonie. 

— 3. ISin-khar-sag , « dame de la grande montagne », est 
la Iroisibme sur la liste. Le fait qu’elle est nommbe immbdia- 

1) BecQrds of the Past, nouvelle serie, vol. 1, p. 57 et suiv. 

2) J. D. Davis, Proceedings of the American oriental Society, vol. XVI (1895), 
p. ccxm et suiv.; Morris laslrow, jun., Beligion of Babylojiia md Assyria, 
1898. 

3) Dicouvertes enChaldie, pi. XVI-XIXet« Partie Epigraphique », p. XIV. 



360 


RLVLr; DE L HISTOIRE DLS REUG10^S 


tement apres Exi-lil tendrait a faire supposer qu’elle 6tait sa 
paredre. G’est ce qui ressort aussi de I’iDScriplion d’Urbau 
(col. 111. 8). Nous apprenons encore qu’un temple fut construit 
en son honneur aGirsu (col. IV, 1 , 2). Goud^a n’apas grand’ 
chose a dire d’elle parmi les divinit^s populaires de son temps 
(cfr. Cylindre B, XIII, 2). 

— 4. Eii-ki ou Ea, le dieu de la profondeur ou des eaux, 
parait dans I’inscription d’Urbau (col. IV, 11, 12) comme le 
roi d’Eridu. II y avail un temple construit en son honneur a 
Girsu, I’un des districts civils de Lagash. L’autorit6 d’Enki 
comme dieu des profondeurs s’etendait, sans aucun doute, 
au dela des limites d’Eridu, tout au moins sur la cote basse 
qui horde le goife Persique. Sur le cylindre A, dans un pas- 
sage contenant un nom qui n’apas encore 6t6 identifid, il est 
nommt^ en connexion avec Nannar. Un autre passage men- 
tionne un temple d6di6 a celle divinity. 

— 5. E71-ZU « le Seigneur de la Sagesse » 6lait le dieu lu- 
naire Sin. II ^tait le fils premier-n6 d’En-lil, L’identification 
de cette divivinit6, du moins en taut que personnification de 
la sagesse, avec Nannar* est significative. Dans les documents 
de Goud6a, Eazu occupe une place tres subordonn6e. 11 est 
mentionn6 en connexion aA'ec le temple Ninnu (Cylindre B, 
III, H). S’il reQoitleshommages A.e?>po,tesis, c’est assur6ment 
comme un dieu qui ne fait pas partie du groupe imm6diat des 
seigneurs divins aclifs de Lagash. 

— 6. Nin-gir-sv, le « Seigneur de Girsu » est de toutesles 
divinit6s nommees dans les documents de Goud6a, celle qui 
est mentionn^e le plus frdquemment. Rien que sur les cylin- 
dres A et B son nom estcit6 plus de 75 fois. La cite de Girsu 
sur laquelle il regnait ^tait la plus importante des quatre 
sections civiles du domaine de Lagash. Le temple qui lui 
etait consacre a Girsu et oil ses adorateurs lui apportaient 
leurs offrandes 6tait Ninnu. La plupart des inscriptions de 
Goud6aluisontdedi6es, non pas seulement comme patron de 


i) lastrow, Reliijion of Babi/loiiia and Assyria, p. 78. 
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Girsu, mais en tant que la plus importante divinity parmi celles 
qui r6gnaient sur le domaine entier de Lagash. C’est a lui que 
les patesis devaient leurs fonctions et I’autoritd dont ils jouis- 
saient. Sa haute origine divine lui assurait un prestige con- 
siderable. En maint endroit il se designe comme « le fils du 
dieu Enlil » (Cylindre A, VII, 5; YIII, 21, etc.), « le h6ros 
d’Enlil» (Cylindre A, X, 4; jB, II, 19), « le guerrier qui livre 
ses batailles » (A, XYII, 20), « le roi des armes » (Stat. B, 
VIII, ol). Cette dtroite relation avec Bellui confbre une sorte 
d’autorit6 supreme sur tous les dieux de Lagash. La parbdre 
de Ningirsu 6tait la d^esse Bau (Stat. Z), III, 13, 14; G, II, 4 
a 6; cylindre B, XI, 11, 12), la protectrice de Uru-azagga 
(Stat. Z), IV, 1 passim). Les inscriptions de Coud(§a mention- 
nenl aussi deux fils par excellence du « Seigneur de Cirsu », 
savoir Cal-alim et Dun shagga, dont la g6n6alogie n’est pas 
mentionn^e surlaStat. 5. Nousmentionneronsplustard une 
liste de sept autres fils du mfeme dieu. 

— 7. iVmd, cit6e ensuite sur la Slat. B, 6tait la patronne 
de Nind-ki, c’est-a-dire de la troisibme section du domaine 
de Lagash. Ce nom signifie « maison du poisson » ; la forme 
du caraclbre est la m6me que celle employee plus tard pour 
designer Ninive. Sur la Stat. i9(VIIl, 53) elle est appel6e « la 
dame des interpretations » (Amiaud). Elle occupe une place 
importante aussi bien dans les inscriptions d’Entemena (de 
Sarzec, Dec., pi. VI, n'’ 4, 11. 6 et 7) que dans celles d'Urbau 
(col. I, 9). Elle etail une « enfant d’Eridu » (Cylindre A, XX, 
16), la ville dont Enki (Ea) 6tait roi. Ceci est conforme aux 
donates fournies par d’anciennes inscriptions babyloniennes 
oil elle est appelde « fille d’Ea ». Sa fille ainee 6tait Ninmar 
(Stat. B, IX, I). 

— 8. Nin-dara\ le guerrier royal (Stat. B, VIII, 55) ne 
figure que rarement sur les documents de Coud6a (Urbaii, V, 
2). Un temple lui 6taitd6di6 dans la ville d’Urbaii et Nindara 
se pr6sente, dans le domaine moral, comme un dieu dont la 


1) Jensen lit : Mn-si-a (cfr. Keil. Bibl., vol. Ill, p. 34). 
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tache est de maintenir la paix. II est nomind deux fois en 
connexion avec un temple et une fois avec le gouvernement 
municipal d’Eridu. 

— 9. Ga-tum-dug etait « la mfere de ShirpOla » (Stat. B, 
VIII, 56, 57 ; Cylindre A, XX, 17) on de toute la principaut6 
de Lagash. Dans la section de Lagash son trone dtait place 
sous la protection de ladeesse Bau 0ec., pi. XIV, iii, 6).Cles 
fails ne suffisent pas a prouver I’identitd des deux ddesses 
Gatumdug et Bau. La mention des deux noms sur une meme 
liste de Stat. B semble indiquer, au contraire, qu’a cetle 
6poque c’6taient deux divinit6s distinctes et sdpardes. Goudda 
se consid^re comme le fds de Gatumdug (Cylindre A, XVlI, 
12, 13); il lui 6lfeve et lui dddie une demeure. 

— 10. Bau « la dame, la fille ainee d’Anna» (Stat. B^ Vllt, 
58, 59) 6tait la deesse de Uru-azagga, la seconde section 
civile de Ldgash. Elle tient un rang 6leve parmi les divi- 
nit6s locales de Goudea, tant par son parentage divin que 
par le prestige dont elle jouil. En sa quality d’^pouse du dieu 
principal, Ningirsu (Stat. G, III, 3 a 6; Z), II, 13 a 111, 2), elle 
est associ^e au seigneur le plus considerable de Lagash. 
L’union de Ningirsu et de Bau, les deux divinit6s souve- 
raines de Girsu et d’Uru-azagga, peut avoir eu une portde 
plus grande que ne le comportent les documents publies de 
cette periode. Les fruits de cette union, sans aucun doute 
visds par Amiaud‘, sont indiqudstout au long sur le cylindre 
B (XI, 4 a 12) sous cette forme : « dingir Za-za-ru, dingir 
Im-pa-ud-du, Ur-e-nun-ta-ud-du-a, d. K.he-gir-nun-na, 
d. Khe-shag-ga, d. Gu-ur-mu, d. Za-ar-mu, sept enfants 
mates de la ddesse Bau, fils du dieu Ningirsu ». Les noms de 
six d’entre eux sont prdcddes du determihatif ddsignant 
« dieu » ; on ne s’explique pas pourquoi il n’en est pas de 
meme du septibme. Peut-etre est-ce simplement une erreur 
du scribe ? 

— 1 1 . Ninni, Innanna ou IS and, « la dame des batailles » 


1) Records of the past, nouvelle s6rie, vol. I, p. 59. 
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(Stat. B, VIlI, 60, 61) est la divinity qui r^gne sur la qua- 
tri^ine section civile de Lagash, Gishgalla-ki. Sur une 
tablette votive elle est appelOe « la maltresse du monde ». 
tJii texte archaique d’Arad-Sin* la designe comme la fiUe 
d’Enzu (Sin). Des temples sonl consacrOs a son service (ctr. 
Cylindre A, XXA'^ll). felle Otait grandement honorOe par les 
pabsis; I’iin d’eux, E-dihgir-ra-na-gin®, se considOre coittinb 
ihvesti du pouvoir par elle. L’identification entre eUe et Ariu- 
nit ne rentre pas dans notre sujet. 

— 12. Babbar, Utu ou Shamash, Olait le nom dii dieu du 
soleil qui occupe une place si preOminente dans I’histoire 
ult^rieure de rAssyro-babylonie. Le fait qu’il n’est pas men- 
tiotiii^ plus tot sur la liste de GoudOa semble indiquer qu’il 
U’occupait encore qu’une position subordonnOe dans cetle 
p6riode recul^e. La signification de son nom « celui qm 
brille d’une fagon 6clatanle* correspond au caraci^re qii’il 
prOsentera plus tard. 

— 13. Pa-sag «le conducteurdu pays » (Jensen) est men- 
tionbO sur Stat. B (VllI, 64) immOdiatement aprbs Babbar 
(Utu). Le nom lui-m§me petit Otre traduit ainsi : « le princi- 
pal sceptre ». D’aprOs Briinnow (n® 5609) les mOmes carac- 
tOres avec lin complement phonOtique se lisent « Ishuin », 
line autre divinitO solaire. L’identitO de Pasag et d’tshiiin 
n’est cependant pas prouvee pour I’Opoque de GoudOa. 

— 14. Gal-alim, quoique rarement cite dans les docu- 
ments de GoudOa, n’en est pas moins grandement exalte par 
ce patesi. Celui-ci estime qu’il lui doit la souverainete el le 
sceptre royal (Stat. B, II, 18, 19). Un temple lui avail dt6 
consacre, semble-t-il (Cylindre A, XVIII, 14). Toutefois nous 
he sommes pas encore au clair sur ses pouvoit’s et ses fonc- 
tiohs particuliOres. Dun-shagga et lui sont reprOsenles 
comme fils de Ningirsu. 


1) Proc. Soc. BiU. Archaeol., vol. XIII, p. 158, 159, col. I, 1, 2. 

2) Keil. Bibl., vol. Ill, p. 16; col. II en haul. 

3) lastrow, Bel. Babyl, Assyr., p. 72. 
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— 15. Dun-shag ga ne paralt qu’un petit nombre de fois 
dans les inscriptions de Goudea. Son nom signifie : « le prin- 
cipal heros ». Sur Stat. B il figure en deux endroits imm6- 
diatement aprfes Gal-alim (III, 1,2; VlII, 67). Pour Goud6a il 
semble etre le dispensateur d’un grand pouvoir; sur le cy- 
lindre B (VII, 10) il est mentionne a ce meme propos avec 
Ningirsu. Comme celui-ci il est un dieu guerrier, mais dans 
cette p6riode il n’y a pas de raison suffisante pour lui refuser 
une individualite distincte. 

— 16. Nin-mar{^), « la fille ainde de la ddesse Nind » (Stat. 
B, VIII, 68 a IX, 1) figure presque a la fin de la liste des 
divinitds auxquelles Goudda rend hommage. D’aprbs I’ins- 
cription d’Urbau (col. V, 8 a 12) il construit pour « la gra- 
cieuse dame un temple Ish-gu-tur » (Jensen). Comme son 
nom est suivi du signe locatif ki, il semble qu’elle jouissait 
d’un pouvoir local. Nous lisons, en effet, dans une des ins- 
criptions de Dungi* qu’il construisit a Girsu pour sa dame 
Ninmar un temple, E-sal-gil-sa. 

— 17. Duniuzi-zuab, « 1’ enfant fidfele des eaux profondes » 
figure dans I’inscription d’Urbau (col. II, 3) ob ledit Urbaii 
se glorifie d’etre un favori de cette d^esse. CQpatesi, d’autre 
part, construit pour cette divinite une maison a Girsu et la 
qualifie de « Seigneur de Kinunir» (VI, 9-12). Cette locality 
parait a HommeP, d’aprbs une lecture de BalF, une forme 
antique de Rorsippa. Il ressort avec Evidence d’un passage 
des Inscriptions de Rawlinson (vol. 11, 56, 33, 38) que Du- 
muzizuab 6tait un fils d’^a. Si Ton met en rapport la signifi- 
cation de son nom avec la nature et la situation d’Ea, on 
sera confirm^ dans cette opinion. 

— Nin-gish-zi-da est la dernibre divinity mentionn6e 
sur la longue liste de Goudea (Stat. /?, VIII, IX). Nous n’y 
trouvons aucune indication sur sa nature ou ses fouctions. 


1) Jensen, Keil. Bibl., vol. Ill, p, 80, 81. 

2) Proc. Soc. Bibl. Archaeol., vol. XV, p. 108 et suiv. 

3) Ibidem, p. 51 et suiv. 



LE PANTHfiON DE GOCDlfeA 


305 


Nous constatons cependant que c’est une divinite asssez im- 
portante pour Goudea pour que Stat. C (col. I, 1 ) commence 
par son nom. De meme sur les cylindres A et B il estc6l6br§ 
par Goud6a et d’aprbs des d6dicaces* il est honord d'un 
temple h Girsu. Ceci semblerait prouver qu’il doit Otre rangd 
parmi le grand nombre de divinit6s d6ja rattach6es aux 
temples des divers districts civils du domaine de Lagash. 

De renseignements 6pars dans les documents laisses par 
Goud6a on peut encore extraire les noms d’autres divinit6s 
de cette mSme epoque. Plusieurs de ces noms toutefois ne 
sont que des lectures provisoires des signes employes. 

— 19. Nannar, d’aprbs I’analogie de Babbar, la forme 
ancienne de Shamash, le dieu du soleil, peut Otre consider^ 
comme un Equivalent ou un nom ancien de Sin, le dieu 
lunaire^ GoudEa fait mention de Nannar dans deux passages 
obscurs du cylindre A. Sous la premiEre dynastie d’Ur il 
occupait une place de premier rang. C’est sous ce nom que 
Sin fut la divinitE patronale de Tancienne Ur. Urgur se vante 
d’ avoir construit le temple de Nannar (Rawlinson, vol. 1, 1 , 
n* 1, 1). Plus loin (n° 4) Nannar est qualifiE de puissant tau- 
reau d’Anu, fils de Bel, en I’honneur duquel Urgur construi- 
sit le temple de Ti-im-la. D’aprEs d’autres documents de 
cette Epoque son origine concorde avec celle d’Enzu (Sin). 

— 20. Kadi est le nom d’une divinitE mentionnEe une 
fois sur le cylindre A (X, 26), mais nous n’y trouvons aucun 
renseignement de quelque valeur sur sa nature. On suppose 
que c’Etait un dieu de provenance EtrangEre, probablement 
Elamite, qui aurait EtE introduiten Babylonie. LemEme nom 
est confirmE, en tant que nom de divinitE, par Zimmern 
daas Shurputafeln (VIII, 6, p. 60). 

— 21. Mush (Siru) se trouve, comme nom de divinite, 
une fois sur le Cylindre A (XXVII, 4) et dans les Shurputa- 
feln de Zimmern (Vlll, 6). 


1) De Sarzec, Dgcouvertes, pi. XXXVII, n" 5. 

2) lastrow, Rel. of. Bahyl. and Assyr., p. 75. 
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— 22. Nin-makh est nomm6e sur le Cylindre S (XlX, 15) 
immMiatement aprfes Enlil et, dans les Shurputafeln de 2im- 
mern (IV, 42), elle figure sur une liste de divinit6s entre fia 
et ftamman. Le nom correspond a « grande dame » et d’a- 
pr^s ses attributs il n’est pas douteux que ce soit la forme 
plus ancienne d’lshtar *. 

— 23. Nin-tu est mentionn6e Cylindre A (XVI, 26) et le 
cofitexte prouve qu’il avait un pretre sp6cialement attache a 
son service. Parmi les demeures divines de Lagash, d*apr6s 
la liste recemment publi6e par Al. Scheil*, il y avait uh 
temple qui lui 6tait consacr6. 

— 24. Im-mi-khu se lit plusieurs fois sur les cylindres A 
et B et le contexte semble indiquer qu’il s’agit du nom d’une 
divinity plutot que d’une partie du mot d^signant un temple, 
comme dans I’inscription d’Urbau (col. Ill, 6, 7). 

— 25. ]Sin-gul i. e., « la dame destructrice » n’est nomm6e 
qu’une fois sur le Cylindre B (XXIIl, 6). Singashid^ de la 
dynastie d’firech, se qualifiede fils de Ningul. Dans Rawlin- 
sori (vol. II, 59, 25) nous voyons que cette d6esse 6lait la 
compagne de Lugal-banda. D’autre part, Singashid, roi d’^i- 
rech, construisit et d^dia un temple, une demeure, « k Lu- 
gal-banda, son dieu, et k Ningul, sa mkre » (Rawl., IV, 
3h, 2). 

En sus des vingt-cinq divinitks mentionnkes ci-dessus (les 
dix-huit premikres d’apres I’ordre de la liste de Goudea sur 
Stat. B) il y avait les sept fils de Nin-gir-su et de Rau, dont 
les noms ont ktk citks plus haut sous le n® 10. Il y a pour 
celte mkme pkriode d’autres noms de divinitks, ibais pour 
plusieurs les signes qui les reprksentent n’ont pas encore etk 
identifiks ou ne sont pas susceptibles encore d’une lecture 
assurke. Nous en savons assez cependant pour nous per- 
mettre de determiner un bon nombre de divinitks de celte 
epoque et pour reconnaltre leurs kquivalents dans le pan- 

1) lastrow, fleZ. of. Babyl. and Assyr.i p. 242. 

2) Recueil des travaux, vol. XVII, p. 39. 

3) Rawlinson, vol. I, 2, n” 8, I . 
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th6on des systfemes religieux ult6rieurs de la Babylonie 
et de I’Assyrie. Nous avons pu ^galeiaedt fetbblir plus 
exactebient la g§n6alDgie et Ids parentds dd beaucoii|) de 
ces divinitds, de manibre a mieux fixer leur caractbre. 
NoiiS somiiieS dlilSi autorisdS i sigiialer les trbls grandes 
divinites Anu, Bel et ^la comme la source et I’origine de 
tout le panthdon de cette dpoque, alors meme que nous 
ne pouvons pas encore reconnaitre pour quelques divini- 
tds leurs relations prdcises. La determination de ces re- 
lations et les identifications de ces dii minores avec ceux 
d’une epoque ultdrieure permettront de mieux comprendre 
ies rites et les ceremonies religieuses dont ils sont honores. 

GhicagO) 25 aoQt 1900. 


Ira Maurice Price, 

Professeur de laagues et de litt^ratures s^mitiques 
a rUniversiW de Chicago. 



Memoire presente au Congres International de I’Histoire des Religions. 


En faisant hommage au Congres de mon recent ouvrage 
intitule Ze Rig-Veda, texte et traduction. — Neiivieme man- 
dala., — le culte vedique du Soma, je voudrais en accompa- 
gner la presentation de quelques remarques sur la contribu- 
tion qu’il peut apporter a certains egards a I’etude de 
revolution religieuse indo-europeenne. 

I 

Rapport chronologique des Mantras vediques et des Rrah- 
manas. — La question qu’on peut poser en ces termes est 
d’une grande importance et je I’ai trait6e partiellement au 
§ 2 des Notes preliminaires de mon ouvrage sous le litre de 
« Developpement de la liturgie brahmanique du Soma d’aprbs 
les formules vediques correspondantes ». Selon que cette 
question sera i-esolue dans un sens ou dans I’auire, la methode 
d’interpretation vedique variera du lout au tout : si les Man- 
tras, ou les hymnes dont ils sont les elements, se rapportent 
a une periode religieuse anterieure k celle des Brahmanas et 
de la liturgie qu’ils supposent, il y a lieu d’admetlre de 
ceux-la a ceux-ci un progres dont I’etude formera une des 
branches les plus fecondes et les plus int6ressanles de la 
transition du vedisme proprement dit au brahmanisme 
ulterieur; si, au contraire, les deux series de documents doi- 
vent eire mises sur le meme pied eu 6gard aux idees et aux 
coutumes qu’ils reflblent, — si leur difference tient plut6t k 
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des raisons de style et de destination qu’^i des dcarts dogma- 
tiques fond6s sur des hearts chronologiques, — si, en un mot, 
les uns ne sont que les complements des autres, le profit a 
en tirer changera de forme : il ne s’agira plus d’en tirer une 
histoire, mais un expose d’ensemble, autrement dit une 
coordination et les elements analogues d’une interpretation 
reciproque. 

Cette dernifere methode est celle a laquelle on a eu le plus 
souvent recours jusqu’ici;rautreest, j’ose ledire, lamienne. 
Je I’ai exposee et je I’ai mise en oeuvre dans differents 
ouvrages qui ont precede cette traduction, et icimOme jel’ai 
reprise au point particulier que j’ai indique plus haut. Je 
serais heureux que les nouvelles preuves invoquees a son 
appui fassent I’objet de I’exameo des exegbtes actnels du 
Veda. Nous ne cherchons tons que la verite. Sa mise en 
lumiereest ici d’une importance capitale, et je suis persuade 
que, dans I’etat actuel de la science et des moyens dont elle 
dispose, un serieux effort aurait raison des difficultes de la 
question et se traduirait prochainement par une solution qui 
s’imposerait h tous les bonsesprits. 

II 

Dans I’hypothese au point de vue de laquelle je me suis 
place, les auteurs des Brahmanas, trbs posterieurs a ceux des 
Mantras, avaient perdu le sens de ceux-ci, malgre tous leurs 
efforts pour le peneirer el I’interpreter, et toute leur confiance 
dans les resultats de cette tdche difficile. De 1&, entre leurs 
mains, la deformation frequenle de I’ancien culte et I’intro- 
duction non moins frequente, parmi ses pratiques, de rites 
nouveaux forges au gre d’une fausse comprehension des textes 
sacres. Pour qui reconnalt la possibilite, on pent dire mgme 
la fatalite de ces erreurs, a chaque pas le brahmanisme est 
surpris en flagrant debt d’alt6ration du vedisme ; le brahma- 
nisme n’est meme que le vedisme alter6 de la manibre et 
pour les causes qui viennent d’etre rappel6es. 
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paragraphe 4 de mes Notes preliminaires et sqps ce 
litre « Preuves du peq de valeur de la tradition brahmanique 
en ce qui regarde le sens des textes du Itig-Y^(la », j’qpporte 
k la charge des brahmanes une s6rie d’exemples absolppaenl 
6vidents de ces erreurs d’interpr^tation auxquels sent sujets 
les rnal inform^s de tous les temps et qui consistent? seloq le 
type devenu proverbial dbs I’antiquit^, b prendre le Pir^e 
pour un homme. 

J’y fais voir qu’en g6n6ral I’attribntion brabmanique d’np 
nqm d’anteur aux hymnes du Rig-V6da est le r^sultat d’nne 
grossibre mbprise d’aprbs laquelle tel ou tel mot d’wn hympe 
donnbabtb pris, quoique signifiant toutantye chose, poqr la 
designation du redacteur inspire de cet hymne. 

Pes fautes si voyantes et comiqises dans des circonstappes 
qnj les rendent si peu excusables autorisent a en snpposer 
d’aqtres ^ui frappent moins les yeox et que les antiqoites 
testes qui s’y sont prOtes facilitaient singnlibreipent. Augsi 
n'hesiteraije pas b en tirer des conclusions generales qne je 
formulerai ainsi : 

1“ Les interpretations erropees des textes yediques 4ontla 
tradition brabmanique pullule ne peuvent s’expliquer que par 
le caractbre trbs postbrieur de celle-ci eu bgard a ceux-lb ; 

2” Par le fait de ces erreurs, la lilurgie primitivedu ybdisme 
a subi des modifications prqfondes d’oti la complexitb et la 
nature si sonvent peu pratique des prescriptions des ritnels 
brabmanique s, mises en parallble avec Textreme simplicite 
dp cqlte vbdique tel qn’il ressprt du texte des hymnes inter- 
prbtes b I’aide des rbgles de la critique moderoe* 

III 

La veritable nature du Soma. — ; Toqte I’interpretation 
brabmanique du neuvibme piandala dpiRig-Yeda est fondbe 
sur le fait qne le Soma copsistait en upe liqnenr eniyrante 
destinbe surtopt au breuvage des dieux mystjqpes. 

Toute rinterprbtation proposbe dpps cpt ouvrage repose 



^ REMARQUES SUR LE IX* MANDALA DU RIG-VlDA 

spr Fidee que le soma 6tait avapt tout, sou^ une forme 
liquide, la nourriture oleagineuse, spiritueuse ou arpmaticjiie 
dp feu sacre ou des dieux-flammes. 

Celle-la r6sulte, a mon avis, d’une erreiir dans le genre 
des m^prises ou sont tomb6s si souvent les brphmanes soil 
en prenant ^ la lettre les m6taphores des textes v6diques, 
soit en se trompant meme sur le sens littoral de ces textes, 
comme ils Font fait, par e^emple, a propos du popi de^ 
auteurs des hymnes. 

CeUe-ci s’appuie, d’une part, sur ces mSmes textes qui pe 
cessent de nous repr6senter les somas coninje brillants et 
hrMants-, et, d’autre part, sur la raison d’fetrp utile deg 
libations sacrificatoires qui seraieqt allies contra Ipur but 
g’il pe s’agissait pas de liqpides ipflaPtmables et propres a 
alimepter le feu de Faptel, au liep de F^teipdre. 

Les savants imparliaux auront a choisir eptre ces 4epx 
explications que le present ouvrage a surtopt pour but de 
leur sounaettre. 


lY 

Conditions d’origine des mythes divins. — Le systbme sur 
le(juel s’appuie ma traduction implique Fhypothbse du sacri- 
fice ulilitaire au feu dQn3esti<|ue comme le principe d’oii 
d^coule toute la religion indo-europ6enne. C’est faire abstrac- 
tion, je le reconnais, des indications qui semblent fournies 
par les cultes des sauvages dans lesquels une 6cole nombreuse 
est dispos^e a voir Findice des conditions ipitiales de tout 
developpement religieux. Mais il importe de remarquer, et 
une partie de ma preface a pour objet de le faire, que les 
partisans de cette th6orie negligent le c6t6 logique de la 
question dont I’iipportance est pourtapt de premier ordre. 
Par n6cessil6 conditioqpelle et ipfime, toute religion est 
abstraite, c’est-&-dire repose sur des conceptions dont les 
donn^es 6chappentaFexp6rieuce. Or, Fabstraction religieuse 
n’est et ne saurait ^tre que secondaire ; elle procbde n6ces- 
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sairement et dans tons les cas de notions concretes d’ou la 
religion est sortie par une voie dont il est facile de retracer 
les stapes. Je me suis efforc6 de les mettre en relief et de 
montrer qu’il y a la une condition pr6alable eisine qua non 
de la conception ult6rieure du divin et du mystique, lequel 
en raison de la nature meme des choses et des proc6d6s 
constitutifs de I’esprit humain, ne saurait etre le fruit spon- 
tan6 et direct de I’intelligence et de la raison. 

C’est dire que toute etude methodique et rationnelle de 
I’origine des religions a pour base la determination du concret 
dont I’abstrait est sorti. Dans le domaine indo-europeen, le 
moyen de d^gager en pareille matifere le concret de I’abstrait 
est tout indiqu6, et c’est I’^tymologie quile fournit. Dites-moi 
ce que designait primitivement le mot Dieu et je vous dirai 
ce qu’6tait a son stage originel et materiel la religion de nos 
lointains ancetres. 

Le m§me proced6 est ^ employer pour restituer ce qu’on 
peut appeler la preface positive du mysticisme des peoples 
sauvages. La designation, — le nom, — de tout ce qui se 
rapporte a ce qu’on appelle I’animisme, qu’il s’agisse de 
totems, de fetiches, ou d’objet quelconque des croyances 
irrationnelles, comporte en soi I’indication des causes qui 
ont preside aux developpements des formes de ce culte : Ton 
en aura ainsi le mot, soit qu’iJ faille y voir une edosion 
autochthone due aux conditions particulieres de la mentalite 
des sauvages, soit et plutot qu’il convienne de faire une large 
part a des emprunts aux superstitions de Tancien monde 
civilise ainsi qu’aux idees repandues a la suite de la decouverte 
des terres nouvelles par les conquerants, les voyageurs etles 
missionnaires de I’Europe moderne. 

Dans tons les cas, J’oserai indiquer au Congrbs comme 
programme relatif a Tune des parlies les plus importantes du 
domaine scientifique qui I’interesse, I’etude logique et etymo- 
logique des termes qui chez les sauvages s’appliquent a 
I’abstrait mythique ou religieux, — animal fantastique, 
fetiche quelconque, ame des choses, divinite proprement 
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dite, sans oublier d’y joindre le sorcier ou le pretre qui sort 
d’interm6diaire entre rhomme et le Dieu. 

Loin qu’il y ait la matibre a « fausses ou vagues g6neralit6s » , 
j’y vois plutot I’objet de constatations precises et seules 
propres a substituer sur ce terrain, le raisonn6 et le documents 
aux conceptions arbitraires ou superficielles. 


P. Regnaud. 



BOUDDHISME ET POSITMSME 


M(5moire presente au Congres International de I’Histoire des Religions, 
le lundi, 3 septembre 1901. 


Le bouddhisme compte en Occident des admirateurs, des 
fervents, et jusqu’a des adeples. Pen de doctrines religieuses 
ont joui d’une plus grande favour et 6veille plus d’actives 
curiosit^s. II n’en est guere pourtant de moins connue. La 
faute n’en est pas au bouddhisme seul : sans doute, la pure 
tradition s’en est perdue sur beaucoup de points, et qui I’a 
6tudi6, non sans peine, dans telle civilisation jaune ou il 
n’est que placage, ne connalt sous ce nom qu’un asc^tisme 
formaliste, servant de support a une vulgaire devotion, qui 
tourne parfois a I’anthropoMtrie grotesque; sans doute, Ik 
mSme oh cette tradition passe pour s’fttre exactement main- 
tenue, celui qui cherche a la dkfinir se voit incessamment 
rebuth par la complexity au moins apparente des thyories, 
par le verbiage pueril et redondant qui les enveloppe, par 
I’effrayante aridity d’une littyrature sacree d’ou ne se dk- 
gagent que bien rarement I’attendrissement et I’onction, in- 
skparables, semblerait-il, d’une prydication de pitiy univer- 
selle. Mais le pire malheur peut-etre du bouddhisme, — et 
dont il n’est point responsable, — c'est d’avoir formule 
quelques conclusions assez simplistes, accessibles a la bonne 
moyenne des intelligences, en tout cas familihres chacune a 
telle ou telle de nos religions ou de nos philosophies^ et d’y 
etre arrivk par des chemins qui n’appartiennentqu’alui, des 
chemins dytournys et vagues, dont ses itineraires, hyrissys 
de chevaux de frise, gardent jalousement le secret. Comme 
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I’exposition longue, difficile n sniyre, encombrfie eten- 
combrante, on a couru d’embl^e aux cqnclusions, par oil est 
apparue I’analogie evidepte du bpiiddhisnae avec le sfol- 
cisme, on Je cbristianisme, pp le daywinisme, on tout autre 
isme avec lequel pn s’avisera de le comparer. C’^tait le con- 
traice qu’il fallait faire, si Toriginalit^ d’un systfeme ponsiste 
en ce qui le diff^rencie de tous les autres, ppoposition peu 
contestable; c’6lait le cqntraire, surtqut, s’ii est vrai que ce 
qui impprte en philosophies ce n’est pas ce que nous pen- 
sons, ojais cpnjtnent nous somnaes arrives a le penser. Ce 
que la cpnnaissance du bouddh}sme gagnerait en int^rbt et 
en clart6 a I’emploi de cette m6thode vraiment objective, je 
voudrais essayer de le moptrer rapidement par application 
^ Tun des points soi-disant essentials de son enseignement : 
le positivisme qu’il a^fiche si pr6teptieusement en tete de 
son programine, pour le d^pientir avec tant d’aisance a la 
fin*. 


★ 

« * 

Parmi les identidcaliops supepficielles oq de faptaisie aux- 
quelles le bquddhisme a du chez nous bon gpe mal gr6 se 
pUer, celle-ci, que je sache, n’a pas 6t6 spuvent proppsSe, 
et pept-Stre ne laissera-t-elle pqs de surprendre, tant ellp a 
les allures d’pn paradoxe, sinoud’pne gageure. Quel rapport, 
en effet, eptre les sp6culations mystiques sur la mprt et les 
renaissances, et les s^ches Eliminations qui s’Eyoquent au 
seul souvenir du nopa d’Augpste Comte? Ellp n’est ppurtant 
pas pips paradoxale qu’upe autre, — mpis non pas moins, 


1) On n’a admis dans la documentation de cette esquisse philosophique que 
les teites strictement canoniques de I’Eglise bouddhiste du Sud, severe gar- 
dienne de la puret§ primitive. Elle a done tou.tes les chances de refleteTj sinon 
la pens6e du Bouddba lui-mSme, qu’il nous est naturellement impossible d’at- 
teindre, tout au moins le mouvement d’idSes qui, entre le v® et le m" siScIe 
avant notre &re, s’est associe dans I’lndei son nonqet a sa le^ende; et e’est li 
tout ce qui nous importe. De plus, comme il n’y intennent qu*un canon 
unitaire, on ne saurait attribuer 4 de simples divergences de secies les con- 
tradictions qui y seront relevSes. 
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nous nous en convaincrons. — Oui, le bouddhisme est, si 
Ton vent, un positivisme ; Fun a « ses inddterminds » {avyakr- 
tcini), comme Fautre a son « inconnaissable » on, si on le 
pr^fere, ses « hypotheses inv6rifiables » ; et, tenant compte 
de la difference radicale de langage des deux philosophies, 
les donnees qu’elles s’accordent a ^carter du domaine de la 
connaissance se recouvrent et coincident rigoureusement. 
C’est Forigine on Feternite de la matifere, Finfini et le fini, 
Fexistence d’un principe directeur spirituel et immortel, 
ame de Fhomme et de Funivers ; ce sont, en un mot, tons les 
grands problemes m^taphysiques, dont FInde a connu, bien 
avant Fapparition du Bouddha, la douloureuse attirance, et 
dont la solution resplendit par Eclairs a travers la prose n6- 
buleuse et tourment^e de ses Upanishads. Le bouddhisme 
n’hesite pas a les proscrire : il d^bute par la; il les ignore, 
veut les ignorer, leur tourne le dos ; et avec quel dedain ! On 
en jugera par le dialogue du maitre et d’un disciple dont la 
confiance s’est un instant ebranl^e, mais qui rentrera dans 
le devoir, un nomm6 Maluhkyaputta*. 

« Si le Bienheureux daigne m’expliquer, — soil que le 
monde est eternel, ou qu’il n’est pas 6ternel, — soit que le 
monde est fini, ou qu il est infini, — soil que Fame et le 
corps sont ideutiques, ou que Fame est une substance et le 
corps une autre, — soit que Fhomme qui s’est sanctifi6 
existe apres sa mort, ou qu’il n’existe pas aprfes sa mort, ou 
que tout a la fois il existe el n’existe pas apr^s sa mort, ou 
qu’il n’est vrai ni qu’il existe ni qu’il n’existe pas aprhs sa 
mort*, — alors je menerai la vie religieuse sous la direction 
du Bienheureux. .^lais, s’ll se refuse a m’enseigner tout cela, 

1) Majjhima-iSikaya, sutta 63, j'n H. C. Warren, Buddhism in Translations 
(Harvard University, 1896), p. H7. — Je traduis litteralement d’aprfes cette 
source, me bornant a atlenuer les intolerables redites. 

2) Et toutes ces propositions filandreuses, contradictoires et anlinomiques 
ont deja ete repetees a satiele, dans le meme ordre et les memes termes, depuis 
le commencement du chapitre, et le .seront ainsi jusqu’a la fin ! Tel est Tart de 
la composition bouddhique. 
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je suis determine a I’abandonoer et a reprendre la vie 
laique. 

« Si le Bienheureux sail quele monde est eternel, qu’Il me 
declare done quele monde est 6ternel. S’ll saitque le monde 
n’est pas 6ternel, qu’ll me declare done que le monde n’est 
pas eternel. S’ll ne saitde science certaine, ni que le monde 
est dternei, ni que le monde n’est pas eternel, qu'll ait done 
la franchise etla loyaut6 de me declarer qu’ll ne le sait point 
et que son intuition ne perce point jusque-la... » 

— « Malunkyaputta, dites-moi, vous ai-je jamais engagd 
h mener en ma compagnie la vie religieuse en vous promettant 
de vous 6claircir de toutes ces choses? » 

— « Non, j’en conviens, Rdverend Maitre. » 

— « Et, lorsque vous dtes venu a moi pour embrasser la 
vie religieuse, m’avez-vous pos6 comme condition essentielle 
que je m’engagerais a vous 6claircir de tout cela? >> 

— « Non, j’en conviens, R6v6rend Maitre. » 

— « ...Eh bien done, s’il en est ainsi, qu’avez-vous k vous 
plaindre et ^m’entretenir de pareilles vanit6s? 

« 0 Malunkyaputta, quiconque dirait ne pas vouloir mener 
la vie religieuse a moins que le Bienheureux ne I’eut^clairci 
de I’un quelconque de ces points, il mourrait bien avant que 
le Bienheureux Ten eut 6clairci. 

« Et ce serait, 6 Malunkyaputta, comme si un homme avail 
6t6 bless6 d’une flfeche toute d6gouttante de venin, et queses 
compagnons, ses amis et ses parents s’empressassent a lui 
amener un medecin et un chirurgien; — mais que lui, il d6- 
clardt ne pas vouloir qu’on touchat a sa blessure, avant qu’il 
ne sdt si celui qui I’avait bless6 6tait un brahmane, un prince, 
un paysan ou un artisan ; — ou avant de savoir le nom de 
celui qui I’avait blesse, et le nom de son clan; — ou avant 
de savoir s’il atait grand, ou petit, ou de taille moyenne; — 
ou avant de savoir s’il atait de teint noir, ou jaune, ou ba- 
sana ; — ou avant de savoir de quel bois atait Fare, ou de 
quelle matifere la corde de Fare, ou si les plumes qui garnis- 
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sdiefit la fleche 6 talent des plumes de vautour, de h^rou, de 
paon ou de faucon... » 

Et lescomparaisonsdedaigneuses cootinuent, s’acctimulent 
et se renforcent, toutes impliquant que le disciple a arr6l6sa 
Yue sur des objets indignes, ou du moins oiseux, qu’oii ne 
lui r6pondra Uon plus qu’au fou qui, enveloppg par uu incen- 
die, s’amuserait i sp6culer sur la nature du feu*, et ^ile le 
Bouddha enfin rie s’attarde point a enseigner pareilles choses, 
parce que... unum est necessarium. 

« Qu’est-ce done, 6 Malunkyaputta, que je suis venu ex- 
pliquer? J’ai expliqu^ la misere et I’origine de la misfere, et 
annonce la cessation de la misfere, et enseigofe le chemlti qui 
mfene a la cessation de la misfere. Et pourquoi ai-je eiiseigilfe 
tout cela? Parce que cette doctrine est utile, qu’elle touche 
au fondement dela religion, qu’elle amfene a sa suite la rfepu- 
gnance universelle, I’absence de dfesir, le repos, la sferenitfe, 
la connaissaiice, la sagesse suprfeme et le nirvana. C’est pour- 
quoi je I’ai enseignee. » 


Voila le grand mot proffere, le drapeau noir du bouddhisme 
dfeployfe, et en mfeme temps, de par sa mystique vertu, nous 
voilk d’un seul coup transportfes bien loin du positivistUe. Mais 
en rfealitfe nous en fetions deja, et depuis fort longtemps, sfe- 


1) C’est par un tout autre motif, — puisqu’il u’est point pessimiste, — mais 
c’est, somme toute, exactement dansle meme esprit que Nietzsche ecrit {Hu- 
main, trap Hurnain, trad. Desrousseaux, I, p. 27) : « II estvrai qii’il poiirrait 
y avoir un monde metaphysique ; la possibilite absolue s’en peilt 4 peine coh- 
tester... Mais [de cette possibilite] on n’en pent rien tirer, bien loin qu’on puisse 
faire dfipendre le bonheur, le salut et la vie, des fils d’araign6e d’une pareille 
possibilite. Car on ne pourrait enfin rien enoncer du monde metaphysique, 
sinon qu’il est different de nous, difference qui nous est inaccessible, incompre- 
hensible ; ce serait une chose a attributs negatifs. L’existence d’un pared monde 
fut-elle des mieux prouvees, il serait encore 6tabli que sa connaissance est de 
toutes les connaissanoes la plus indifferente; oui, plus indifferente encore que 
ne doit I’^tre au uavigateur dans la tempfite la connaissance de I’analyse chimi- 
que de I’eau, » 
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par6s par un ablme de speculation pure^ et le lecteur n’a pas 
attendii mon commentaire pour s’en apercevoit. "tant sd \B- 
rifie, loujours et partout, cette constatation irrefragable; (jde 
le bouddhisme n’a de commun avec les divOrs systbmes aiix- 
quels on serait tentd de le ramener, que ses cdnclusiobs sti- 
perficielles et apparentes. 

Envisageons en effet la situation respective du itlodire blli- 
niscient et du disciple en vell6it6d’heresie. Celui-ci deinande 
quele Bouddhale satisfasse sur les problbmesirresolus oil lui 
fasse I’aveu de son ignorance. Dans ce detilier cds; qtid fetait 
le questionneur indiscret? renoilcerait-il & la vie religietisd? 
on se tiendrait-il pour satisfait d’avoir totichd le trdfond dB la 
science de son mattre, et n’en demanderait-il pas davabtage? 
S’il en etait ainsi, ce serait lui le veritable positivistd, tburnant 
rdsolutnent le dos a I’inconnaissable. II est difficile de Ctoird 
qu’il en soil venu a ce degrd de delachement de Id radtapHy- 
sique; et pourtant Tonne peul s’empfecher de renlariluer qiife; 
dans ce prolixe et minutieux dBveloppemferit oti toUteis les 
alternatives sont prBvues et ressassfees, le disciple sfemble 
server sa decision, ne declare pas expressBoient qU’il se rdll- 
rera si le maltre repond : « Que sais-je? » Mais le Wdltre ri’a 
pas mSme cette supreme ressource ; il est IB Bduddha ; il liB 
serait pas le Bouddha, s’il ignorait quelqUe chtise, lui qtli 
nousleverronsal’instant — passe en savoir tontesles divinitBs; 
Et ce renfermB, qui en dit si long pOur affirmer qti’il lie diba 
rien, Tat)pellerdns-nous un sceptique rafflne tjtii doute dd fed 
propre ignorance, on undogmatique convaincu qui fait mys^ 
tbre de ses dogmes? Ni Tun ni Tautre, sans doute; mais ttti 
medecin sdr de son art, qui ne veut pas perdre son temps fell 
vains propos devant le lit d’agonie de son malade; lout cfeqdfe 
Ton voudra, enfin, excepte un stolque positivisle, fecartahi 
du geste le problfeme qu’il a conscience de ne jamais potttoir 
rfesoudre. 

Car, chez celuirci, Teiimination de Tinconnaissable est 
une methode scientifique et peut etre un superbe effort de 
resignation ; il n’est pas impossible < il doit aitiver parfoife 
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qu’elle s’allie a un desir intime et profond de le p6n6trer, 
qu’alors elle tiendrait en respect. Pour le bouddhiste, ces 
choses-la, connaissables on non, ne valent pas qu’on s’en 
occupe, puisqu’elles sont sans int6ret pour le salut et lad6li- 
vrance finale ; la renonciation a la m^taphysique n’est pas 
une rbgle imposee a I’intelligence par la limitation de la 
nature humaine, mais tout au plus affaire d’hygibne morale 
bien entendue, sagesse pratique qui redoute le temps perdu. 

En veut-onunepreuve de plus? Onverra, jusque dans I’en- 
seignement exot^rique du Bouddha, une certaine m6thode 
de dialectique, partout identique a elle-meme, tantOt choy6e, 
tantot honnie, suivant qu’elle s’accommode on non aux fins 
de sa doctrine. 

« Jadis *, au temps oil Brabmadatta regnait a B^narbs, le 
BOdhisattva naquit dans la famille d’un brdhmane de ce 
royaume. A I’^ge requis, il quitta le monde et se mit a vivre 
dans la retraite, au milieu du Himalaya; puis il redescendit 
dans la vallbe du Gange, ou il habita une butte de feuillage, 
non loin d’un bourg important. Or un certain ascbte errant, 
qui n’avait encore trouvb dans loute I’lnde personne pour lui 
teriir tfite dans la dispute, passa par ce bourg et s’enquit s’il 
y trouverait quelqu’un a qui parler , et, inform^ de la prb- 
•sence du BOdhisattva, il se rendit a sa demeure, entoure 
d’un grand concours de peuple, le salua et s’assil devanl 
lui. « Youlez-vous, lui dit le Bddhisattva, gofiter de cetle eau 
du Gange, parfumbe des senteurs de la forbt? — Qu’est-ce 
que le Gange? rbpondit I’ascbte, parlant avec volubilitb 
dans sa fibvre d’argumenter. Le sable, est-ce le Gange? 
L’eau, est-ce le Gange? Cette rive-ci, est-ce le Gange? L’ au- 
tre rive, est-ce le Gange? — Mon revbrend, interrompit le 
BOdhisattva, si vous supprimezle sable, et I’eau, et cette rive, 
et cette autre rive, comment y aurait-il un Gange? » L’as- 
cMe fut quinaud; il se leva et quitta la place. Et, aprbs son 

1) Jataka 244 = Warren, op. cit., p. 153. Ici du moins le rftcit se depart de 
la diffusion habituelle, et I'on y peut mfime louer une certaine vivacity. 
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depart, son vaioqueur — victoire peu cherement achet^e — 
ne manque pas de faire aux assistants une hom^lie sor sa 
sotlise, son aveuglement et son infatuation. 

Qu’a-t-il done fait, ce pauvre asefete? Rien que d’assez 
banal, en v^rite ; rien, en tout cas, que le Bouddha ne s’ar- 
roge le droit de faire constamment, et avec la prolixitd la 
plus complaisante,atoutcoup qu’il s’agit pour lui d’asseoir sa 
doctrine fondamentale. « Tes cheveux, dit-il a I’adepte, sont- 
ils ton moi? — Non. — Et tes sourcils? — Non », etc. Suit 
une interminable enumeration de tons les organes du corps 
humain, recens6s du haut en bas... « Tons ces organes, dont 
aucun k part n’est ton moi, peuvent-ils, reunis ensemble et 
totalises, constituer ton moi? — Non. — La forme est-elle ton 
moi? — Non. — Et la sensation? — Non. » Suit une enume- 
ration egalementfastidieuse de ce que la psychologie ecossaise 
appelle les facultes de Tame humaine. « Toutes ces facuUks, 
dont aucune a part n’est ton moi, » etc., comme plus haut. 
« Done tu n'as point de moi. » En quoi I’ascbte m6rite-t-il 
d’etre repris et humilie, qui n’argumente pas avec moins de 
correction ni d’6l6gance? 

Ah ! voici : I’ascbte n’argumente point a faux, sans doute, 
mais hors de propos. Cela esl oiseux, encore une fois ; il 
importe infiniment a I’homme, pour son salut, d’etre con- 
vaincu qu’il n’a point de moi ; il lui est tout a fait indifferent, 
dans cette vue, de savoir s’il y a ou s’il n’y a pas un Gange. 
L’utilite pratique au regard de la grande et definitive libera- 
tion, teUe est la vraie et I’unique mesure de la legitimite de 
nos raisonnements,de nos recherches etdenosconnaissances. 


C’est k cette banqueroute intellectuelle qu’aboutit la doc- 
trine qui avait debate par proclamer la souverainete de la 
science : tous nos maux, disail-elle, prockdent de la seule 
ignorance; savoir, c’est se libkrer ; savoir, c’est ktreheureux; 
et, parce qu’elle a fait de la science, non le pur et anstkre 
aliment de I’esprit avide de vkrite, — de toute veritk, mkme 
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apparemment inutile ounuisible! — maislcLpanac^bducoeur 
souffrant du mal de vivre, la science mecoriniie s’est veng6e 
en se derobant et ne liii laissant d’elle qu’un vain fanlflme. 
Ixion, lui aussi, s’elait cru aim6 de la reine des dieux et 
n’avait etreint que la nu6e. 

On ne fait point a la science sa part. On ne ditpas, d6lib6- 
r6ment et d’embl6e : « J’apprendrai ceci, parce que ceci esl 
utile; je veux ignorer cela, parce que celane serl a rien ». 
La science est une : ce n’est jamais impun^ment qa’on Id 
mutile. 

Ce n’est pas impun^ment non plus qu’on s’en exagbre Id 
vertu, qu’on la croit capable de rendre leshomnieS inbilleui^ 
ou plus heureux. Science et bonheui* soht,sinon deux lermes 
incompatibles, du moinsdeux quantit6s d’ordre different et 
parfaitement insuperposables. Qui croit ainsi I’exalter la ba- 
baisse encore, car il n’en comprend pas la vraie grandeur, 

Et c’estle cMtiment d’une doctrine qui recherche la v6rite, 
non pour elle-rnftme, mais pour s’en faire un instrument de 
rfeghe ou une voie de salut, — soitd’^chouermis6rableinent 
dans cette partie au moins de son prograihme, — soil de 
mentir a ses premisses, en finissant par implorer humbletnent 
le secours de ces m^taphysiques surannbes qu’elle avail ^cab- 
t6es et pr6tendu remplacer. 

Le bouddhisme n’y a pas failii. II n’y pouvail faillir. II lui 
fallait tot outard, ou perir, ou satisfaire de son mieilx les 
nobles curiosit^s de I’au-dela qu’avait suscitees,sous sa forme 
derhibre el la plus parfaite, la sagesse absconse des bcoles 
brdhmaniques. Apres done avoir proscrit de tres haul les pro- 
blemes ardus ou elle se complaisait, le void qui y revient de 
lui-mbme, par un chemin a peine detourne, et, h vrai dire, 
n’ergote plus que surce que nous appellebions eh jargon par- 
lementaire « la position de la question » . 

il advint un jour' qu’un pretre de la saerbe congregation 
se posa cette question : « Oh est-ce done qu’il y a cessation 

i) Diyha-Mkuya, XI, 67 {Kevaddha-Sutta) = Warren, op. cit.,p. 308. 
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compl^ste des quatre elements qui nous sont pereeptibles, 
terre, eau, feu et vent? ». U estpresque superflu de faire t»b- 
server que la formule revient a ceUes de la continuitd, de I’fe- 
ternite et de I’infinite de la matiere, qui out 6t6 sans reserve 
6liminees du domaine de la speculation bouddhique. Ce pi-etre 
aventureux n’en est pas moins suivi avec sympathies dans les 
peregrinations etranges et lointaines qu’il entreprend a tra- 
vers I’immensite des mondes celestes, a la recherche d’une 
solution de ses doutes. II la demande successivement, — et 
toujours, celavasans dire, dans les mfemes termes iofatiga- 
blement repetes, — a tous les dieux, k toutes les classes de 
dieux, jusqu’a ceux de la Cour de Brahma, qui le renvoient k 
Brahma lui-meme, non sans lui avouer, au surplus, qu’ils ne 
savent ou est Brahma ni de quoi il est presentement occiipe. 
Lorsque enfin il I’a trouve et lui a pose sa question, Brahma 
lui repond : « Je suis Brahma, le Grand Brahma, I’fitre Su- 
preme, rinsurpasse, Celui qui voit tOut^ le Directeur, le Sei- 
gneur de rUnivers, le Fabricateur, le Createur, le Chef, le 
Vainqueur, le Regulateur, le Phre de tous les fitres qui onl 
eteetqui seront\ » 

« Je ne vous demande pas, mon ami, si vous etes Brahma^ 
le Grand Brahma », etc., objecte le lenace religieux, et il re- 
vient a sa question. « 0 prStre, r^pond cette fois le dieu; 
les dieux qui composent ma cour ^sont convaincus que 
Brahma sait toutes choses, voit toutes choses, a p6n6tr6 
toutes choses ; c’est pourquoi je net’ai point repondu enleur 
presence. Mais je ne sais pas du tout, 6 pretre, en quel lieu 
il y a cessation complete des quatre elements perceptiblhs, 
terre, eau, feu et vent. Tu as forfait et peche, 6 pretre, eri 
quittant le Bienheureux et cherchant ailleurs la solution fle 
ta question. Retourne-t’en aupres de Lui, pose-Lui ta qtifes- 


1) Ici la naivet§ recherchee de la composition toume au coq-i-rSne, et la W- 
ponse du queslionneur, avec son serieux burlesque, ne serait pas.dfiplacee 
dans une comedie. Tout cela, en effet, ne va pas sans quelque malice : il s’agit 
de mettre en relief I’egolstique ignorance des dieux du br&hmanisme que con- 
fondra le savoir universe! du Bouddha. 
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tion, et, comme le Bienheureux te repondra, ainsi crois! » 

Voila done la science br&hnaanique raise a quia, et son 
dieu lui-ra&rae en fait paisibleraent I’aveu. Mais le Bienheu- 
reux, a son lour, que va-t-il r6pondre? Se r6cusera-t-il, ainsi 
qu’il I’alait toul-a-l’heure, non sur ce qu’il est incompetent, 
mais sur ce que la question n’a pas de raison d’etre? Point 
du tout : il I’accepte, il est en mesure de la resoudre, il la 
resoudra; il se borne a faire observer qu’elle etait malposee, 
et il la retablit. Il fallait demander (en vers) : « Ou est-ce que 
I’eau, oil est-ce que la terre, — etle feu, et le vent ne trou- 
ventplus aucune assise? — Ou est-ce que long, ou est-ce que 
court, — et fin et gros, et bien et mal, — et ob est-ce que 
nomel forme cessent — et s’abimenl dans la nihilitb abso- 
lue? ». 

R6ponse : « Dans la conscience invisible et infinie ». 

En v6rite, 6tait-ce bien la peine de fermer si bruyamment 
la porte a la m6taphysique, pour la lui rouvrir ensuite si 
large? En la proscrivant, par une reaction probablement hai- 
neuse contre les abstractions de quintessence de la philoso- 
phie orthodoxe, le bouddhisme s’etaitcru 6minemment logi- 
que et pratique. On voit, tout au contraire, combien, en lui 
faisantde prime abord sa place, il se serait (^pargn6 d’incoh^- 
rences, de t6m6rit6s et de faux departs. 


En somme, le bouddhisme est incontestablement une ten- 
tative de “ table rase » posiliviste contre la speculation me- 
taphysique des ecoles brahmaniques qu’il a combattues. 
Mais, ni dans son principe, ni dans sa methode, ni a plus 
forte raison dans son ultime aboutissant, cette construction 
artificielle ne ressemble a aucun des systhmes plus ou moins 
nuances de posilivisme qu’a edifies I’Occident grec, latin ou 
moderne. 

V. Henry. 

Sceaux (Seine), 5 janvier 1901. 



SUR LES SALAGRAMAS 

PIERRES SAGREES DES ABORIGENES DE I’INDE DEVENDSS EMBLEMES DD DIEC VISHNOO 

Memoire presente au Congres International d’Histoire des Religions 
le 7 septembre 1900. 


Le sujet sur lequel j’aurai I’honneur d’entretenir I’assem- 
bl6e, a trait au Salagrama, c’est-a-dire a I’espbce de pierres 
qui ont6t6 ador^es anciennement paries Aborigines del’Inde 
comme les symboles de I’inergie fiminine et qui, dans les 
temps plus ricents, sont devenues I’emblime du dieu Vish- 
nou representant alors le meme principe. 

Le curieux exterieur du Salagrama avec son trou perci 
{chidra ou dvclra), sa conformation spiroide {cakra)^ ses diffe- 
rentes couleurs(«;ar?ia) et ses autres marques caractiristiques 
donnent libre carriire a I’itonnement et a la surprise du 
spectateur superstitieux d’esprit indiscipline, et comme la 
pierre posside une force magn6tique considerable, il n’est 
pas surprenant que des proprietes divines ou surnaturelles 
lui aient 6te attribuees et qu’elle soit regardee comme une 
manifestation de la divinite. Ces parlicularites ont sans doute 
frappe les habitants de I’lnde longtemps avant que les Ariens 
I’eussent envahie etensuite, a une epoque plusavancee, elles 
ont attire aussi I’attention de la race conquerante. Les Abo- 
rigines de rinde regardaient le Salagrama comme represen- 
tant leur divinite supreme, I’inergie feminine, la Prakriti, qui 
est introduite par Rapila dans son systime philosophique, 
nomme le Sdnkhya, une assertion, que je crois avoir prouvie 
dans mon oeuvre sur les Aborigines de Tlnde. 11 existe ac- 
tuellement encore des traces de ce culte, car plusieurs sortes 
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de Salagrama sont dediees au principe de la Sakti, quand elle 
represente les dresses BhavanI et Rundalinl. II estmeme ad- 
mis que la grande ddesse Mahadevi demeure dans le Sala- 
grama. 

Le dieu arien Yishnou esl v6n6re sous la forme d’images 
{vigraha), mais les pieux Vaishnavas prefferent Fadorer sous 
la forme de la pierre de Salagrama, quoiqu’il soil reprdsente 
quelquefois aussi par des bijoux, des peintures, ou par des 
monceaux de grain. L’adoration des idoles est toujours diffi- 
cile et demande une grande attention; parce que la moindre 
erreur ou la plus legere omission exposera Fadorateur a la 
colere de la divinitd offens6e, qui par exemple sous la forme 
de Narasimha se fachera et se vengera facilement de Fim- 
prudent adorateur. 

II est trfes difficile d’affirmer quand et de quelle manifere le 
Salagrama est devenu Fembl^me de Yishnou, vu les cliange- 
ments que Yishnou a subis dans Festime de la population 
arienne de Flnde. Depuis le moment ou il s'offrit aux senti- 
ments religieux des Ariens comme un Aditya vddique, plu- 
sieurs fluctuations considerables du dogme religieux ont eu 
lieu. Sans doute Yishnou representait dans la trinitd indienne 
la Trimurti, le principe conservateur, et la conservation doit 
etre regardde comme unedesprincipales qualil6s du principe 
feminin. Neanmoins il y a un grand abtme entre Fadmission 
de ce principe et Fidentification de Yishnou avec Fenergie 
feminine que les Smarta Brahmfines reverent en lui. Il n’est 
pas necessaire d’insister sur les legendes dans lesquelles 
Yishnou figure sous Fuspect de la belle Mohini. 

En consequence du caractbre sacrddu texte,laplus grande 
importance doit etre attribuee a un mantra du Rigveda (X, 
184,1), qui est r6pete a la fin du rituel nuptial, commen^ant 
par les mots: a Yishnou formera Futerus ». Il faut noter 
aussi le mantraprasna du Krishna Yajurveda, c’est-a-dire 
le 5° vers du xui® chapitre de FApastambasutra. Yishnou y 
est mentionne avec Forgane feminin. Ce mantra remonte a 
une epoque bien lointaine et en consequence est trbs impor- 
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tant, parcequ’il pr^parait I’esprit aux modifications plus radi- 
cales de la conception de Vishnou. La teneur particuliere du 
texte vedique n’implique pas n6cessairement que Vishnou y 
soil regard^ comme celui qui fa^onna la Yoni, parce que le 
mot Sanskrit ^ff^«y«ft/peut exprimer aussi une autre notion. 

Dans le Rudrahrdayopanisad cependant Vishnou est iden- 
tifi^ avec I’Uma, I’^pouse de Siva, qui est ailleurs expliquee 
comme I’organe f^minin. Le mantra est repete et adressh la 
nuit de la c6rdmonie nuptiale aux fiances, quand ils sont 
assis sur le lit nuptial. Mentionnons seulement que dans le 
Vedikalihga la base imm^diatement sousle linga est assignee 
a Vishnou et que Brahma reside au-dessous de Vishnou. 

Cependant quelle que soil la p6riode dans laquelle Fadop- 
tion du Salagrama comme embleme de Vishnou a eu lieu, il 
est certain qu’il fut adopts a une date plus r^cenle que le 
lihga, qui probablement 6tait d6ja connu des anciens Ariens 
de rinde comme une representation divine. Le culte du 
lihga est repandu sur le monde entier, tandis que le Sa- 
lagranjadoit Stre originairement confine dans I’lnde, mfeme 
quand il est trouve hors de I’lnde, parce que lapierrede Sa- 
lagrama est un produit particulier a I’lnde. Comme le culte 
de Siva n’etait pas toujours lie avec le lihga, ainsi la repre- 
sentation de Vishnou par le Salagrama doit 6tre attribuee a 
une periodeplusmoderne. Jecroisque Fadoptionde lapierre 
de Salagrama par les Vaishnavas a ete faite pour marquer 
leur opposition contre le culte du lihga et si cette hypothfese 
est rhelle, Fembieme des Vaishnavas a dh etre adopte plus 
recemment que le lihga ne fut adopte par les Saivas. 

La pierre du Srdagrama est dans ses formes [murti) diffe- 
rentes dediee a des divinites diverses et ces formes portent 
differents noms. Ces difierentes formations sont conside- 
rees comme les representations de diverses divinites, mais 
les Ariens regardent le Salagrama principalement comme 
Fembieme de Vishnou, qui est en effet la seule divinite hin- 
doue actuellement invoquee sous sa forme et qui soit censee 
y demeurer. 
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Les Bairagis, ou moines ambulants, font des differenles 
espfeces du Salagrama I'objet deleur occupation particuliere ; 
en consequence ils sont regard^s comme des autorites en cette 
matiere. Except^ une minorite insignifiante toutes ces for- 
mations sont d6di6es a Vishnou, et en plusieurs cas plus 
qu’une xariete est attribute a la mfeme divinity. Ainsiil existe 
16 variet^s du Srdagruma consacr^es a Krishna, 13 a Ari- 
simha, 12 a Rama, 9 a Narayana, 6 a Gopala, 4 respective- 
ment a Rnrma, Varaha et Sudarsana, 3 a Balarama, 2 a Va- 
mana, Parasurama, Damodara et Vasudeva. Six et parfois 
plus d’especes sont attributes a Siva, 3 a Brahma, 2 en meme 
temps a Siva et Vishnou, et une a la Trimurti, Nara, Sesha, 
Surya, Guha, Kartaviryarjuna, Daltatreya, Dharmaraja, 
Ganesa, Lakshml, Kundalinl el aux cinq divinitts domesti- 
ques, les Pananjatana miirta/iah, Aditya, Ambika, Vishnou, 
Ganesa et Mahesvara. Kundalinl ou Sakti est la meme que 
Bhavanl, a laquelle sont attributes deux varittes du Sala- 
grama nommtes Srlvidya et Mahakall*. 

Le Salagrama est trouvt au Ntpal dans le cours suptrieur 
de la GandakI, tributaire septentrional du Gange, qui porte 
aussi le nom de rivitre du Salagrama. La rtgion dela rivitre 
ou sont trouvtes les pierres les plus prtcieuses et les plus 
cfficaces est nommte Ctiknmadl q\. csl situte 12 yojanas au 
nord de la GandakI iuftrieure. Tout le voisinage est eslimt 
et est celebre pour sa saintelt, en sorte qu'une visile au Sa- 
lagramalii tha est grosse d honneurs. Gependant le puissant 
roiBharatactait desappointe parce qu’il n’avait pas obtenu 
la ftlicitt dtsirte pendant son stjour dans cette place. La 
GandakI tlail connue des anciens sous le nom de Kondo- 
chales. Des Itgendes varites sont raconttes sur la Gand akl qui 
apparalt sous les multiples formes d’une dtesse, d une Apsaras 
dans le ciel de Krishna, ou de Vishnou, comme femme d’un 
Asura, comme rivitre, comme identique avecTulasl ou V rinda. 
Le Srldevlbhagavata conlient ces Itgendes dans des places 
dififtrentes. 

1) \oyez: Original inhabitmti (t-ondon, Constable ct C“, 1893), pp. 34^.350, 
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La derivation du mot Salagrama ou Salagrama est incer- 
laine. Quelques-uns le fontvenir de I’arbre Snl ou Sf7/(Shorea 
robusta 01 / Valeria robusta)et pretendentqu’ilsignifieune col- 
lection (.9/v7/?/«)des arbres,qui croissent en abondancedans le 
voisinage du Salagramatlrtha. D’autres disent qu’il signifie 
Sdragrdva, la pierre meilleure. Selon une autre derivation 
Sdla ou Sara est compose de deux mots sa (avec) et ala ou ara 
(rayon de roue ou spirale) qui sont identiques parce qu’il n’y 
a pas en Sanskrit une difference entre r et / : Saragrama ou Sa- 
lagrama en consequence signifierail alors ; une collection de 
spirales. D'autres anteurs le rapportent a I’abeille Vajrakita, 
qui selon une legende a fait le trou et le nomment Sfdigrama 
de all abeille, possedant un grand nombrede trous. 

L’existence des differents specimens du Salagrama s’expli- 
que facilement, quandon salt que la pierre est une concretion 
beaucoup usee par I’eau contenant des Ammonites el d’autres 
coquilles. Elle est representee par trois differentes formations, 
parun caillou non brise, ou parun caillou brise de manifere 
que le fossile peut etre vu a I’exterieur, ou elle est seulement 
un fragment exterieur de caillou, qui montre dans son inte- 
rieur I’impression de la surface de lacoquille qu’elle environ- 
nait auparavant. 

En consequence de celte difference fondamentale il existe, 
comme je I’ai deja dit, un grand nombre de varietes, qui sont 
arrangees en diverses classes selon la couleur {varna), la spi- 
rale [cakra]^ le trou {bila oVi chidra), la forme [mTo'ti). la gran- 
deur [sthTdasukshmadbheda), la circonference [parimdna), et 
la mesure {pramdna), la base {dsana), la ligne {mudra), diffe- 
rentes portions {arayara), etc. du Salagrama. Une autre divi- 
sion est faite d’aprfes leur habitat ou la place de leur origine, 
soil qu’ils appartiennent a I’eau ou a la terre [jalaja ou stha- 
laja), et leurs qualites changent avec cette difference. 

Les principales marques sontles spirales, trous, couleurs 
el formes. Les volutes sont d’une importance extreme; elles 
sont divisees en cellules {matha) et filaments {kemra). Les 
derniers possbdent un merite superieur, qui est attribu6 a 


‘>9 
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I’eaa a I’iaterieur de la pierre oii demeurele fabuleuxinsecte 
Yajraklta, a qui est attribuee la production des trous*. 11 y a 
une variete considerable de spirales qui ont la vertu de pro- 
duire des effets varies sur la fortune de ceux qui adorent les 
pierres marquees de cette maniere. L n Salagrania peut pos- 
s6der depuis une jusqu’a douze spirales. La Cakranadl est la 
riviere qui abonde en spirales du Salagrama et, selon la le- 
gende, des spirales sont aussi gravees sur les tetes, les dos, 
les os des creatures qui y vivent, sur les hommes aussi bien 
que sur les animaux. Le Salagrama peut etre plat. long, petit, 
ovale ou rond, d’une surface rude ou mode. Celui qui est 
aussi petit que le fruit d’Amalakl \Emblic Myi'obalom) est es- 
time le plus. Quoique la couleui' du Salagrama soit gen^rale- 
ment noire, on trouve aussi des Salagramas bleus, violets, 
verts, jauues, bruns, rouges et Wanes. Quant aux trous on 
appr6cie le plus les pierres ayant une ouverture dont la lar- 
geur ne depasse pas un 1 /8 de la circonference. Un Salagrama 
sans marques n’est pas estim^, landis que chaque bon Sala- 
grama est respecte comme une place sacr^e ou kshetram. Des 
qualites bonnes ou raauvaises sont atlach6es mysterieusement 
aux dilTerents Salagramas; la meme pierre peut causer la fe- 
licite a un individu et la mine d’un autre. Ainsi un Salagrama 
doux pccomplit les voeux de 1 adorateur, un petit garanlit 
une recompense celeste, un frais donne du plaisir, un noirde 
la gloire. un rouge une couronne; un Salagrama avec un trou 
large d^truit une famille, un autre avec une spirale tortueuse 
inspire de la crainte, celui dont les spirales sont arrang6es 
d’une manibre in^gale cause de la misbre, celui d’une couleur 
de fumee rend stupide, un brun tue la femme de son proprie- 
taire, celui qui a beaucoup de trous rapporte beaucoup. Ce- 
pendant les mfemes vertus ou les memes malefices ne sont 
pas toujours attribues aux memes pierres. 

Un Salagrama et une plante de Tulasi doivent etre adores 
dans chaque maison, autrement cette maison est comme une 


1) Voyez . Aboriginal inhabitants, p. 341, 345, 346. 
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place de cremation; mais deux Salagramas ne doivent pas 
etre reveres danslameme maison. line loi similaireest aussi 
appliqu^e au linga. Le Salagrama ne doit etre ni achete 
ni vendu pour un certain prix fixe; ceux qui n’ob^issent pas 
a cet ordre vont en enfer. Celui qui fait le present d’un Sala- 
grama passe pour avoir donue la meilleure part. II ne doit 
pas etre touche ni par un Sudra, ni par un Pariah, ni par une 
femme. La pierre sacree doit etre mise a part avec soin dans 
une chasse entre desfeuilles de TulasI et enveloppee dans un 
linge pur. Fil e doit etre parfumee et lavee souvent; I’eau usi- 
tee a cede occasion devient sacree et pent etre hue comme 
telle. Le Salagrama doit etre fourni amplement de kit, de 
riz et d’autres ingredients. On fait cela aussi pour temoigner 
de ses qualites et choisir une pierre propre. 

Le maitre de la maison doit offrir au moins une fois par 
jour ses devotions au Salagrama, soit par ses ablutions ma- 
tinales soit aprbs le commencement du soir. Fermant ses 
yeux, il sonne la cloche pour annoncer I’approche de Vishnou 
et pour avertir les hommes de s’eloigner. parce que le dieu 
va apparaitre hors du Salagrama, qui est place sur un petit 
plat figurant un trone [iuiihdsana). II pourvoit de camphre 
les lampes allumees, s’asperge d’eau, I'aspire aussi sur la 
pierre et offre au dieu ses adorations [mantra, arghya^pudya , 
(Icamamya , sndniya, pdniya et annddlkann). 11 va trois foisdu 
cote droit autour du Salagrama, repbte les mille noms de 
Yishnou et aprbs avoir fini ses pribres, il prend sa nour- 
riture. 

L’efficacite de la pierre assure aux pieux Hindoos la felicite 
dans ce monde aussi bien que dans I’autre. En consequence 
le Salagrama est montrb aux mourants et I’eau versbe sur la 
Tulasi estaspergbe sur eux a travers le trou de la pierre pour 
assurer aux mourants le benefice de mourir a Kasi. Les pb- 
cheurs memes quandils regoivent cette benediction ont leurs 
peches remis. Cette ceremonie donne aussi du plaisir aux 
manes des trbpasses. 

Je crois avoir montredans cet expose que les pierres nom- 
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mees Salagrama ont depuis un temps immemorial ete r^pu- 
Ides sacrees, aussi bien paries antiques Aborigenes que par 
leurs descendants actuels et paries Brahmanes d’aujourd’hui. 

G. Uppert. 



LE BABISME EN PEBSE 


Meiiioirt^ presente au Congres International de I'Histoire des Religions 
dans la seance du 5 septembre i900. 


Le rapport sur le Bdblsme en Perse, que j’ai Fhonneur de 
soumeltre a \otre bienveillanle attention, etait destind a 
etre lu au Congres des Orientalistes qui eut lieu I'ann^e 
pass^e a Rome et dont j'lHais membre. A'e pouvant pas. a la 
suite de certaines circonstances. me rendre de Teheran a 
Rome, j’ai pense qu’il ne serait peut-§tre pas inopportun de 
donner un rdsume de cette 6tude au Congrfes actuel. d’autant 
que la Commission d’organisalion a precisdment recom- 
mandd dans son programme I’dtude du Babisme. Ce rapport 
est le resultat d"une etude personnelle que j’ai faite en Perse, 
en me mettant en relation direcle avec les chefs eminents des 
BAbis. en frdquentant leurs assemblies religieuses et en exa- 
minant leurs livres saints. Comme vous le save/, tres bien. il 
y a toute une litteralure sur le Babisme et despersonnes plus 
compitentes que moi oni publie de tres beaux travaux sur cette 
nouvelle religion. Alais, sans vouloir d’aucune fagon diminuer 
leur valetir rielle, je tiens a declarer que mon travail est base 
sur des faits que j’ai moi-meme contrulis et des renseigne- 
ments que j’aj recueillis personnellement : je tiens a diclarer 
seulement quele secretaire dela Legation tmperiale de Russie 
a Tiheran, At. Batouchkof, a qui je m'itais adresse, en le 
priant de me montrer le seul dossier officiel qui existe a cette 
Ligation concernantrexicution du Bab, en 1850. m’a fourni 
quelques renseignements. Ce rapport sera peut-itre public 
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integralement, c’est pourquoi je me borne a vous en donner 
seulemenl un resume. 

Yous savez, Messieurs, que la Perse actuelle, ce debris 
deplorable de I’ancien royaume Iran-Touran, jadis si glo- 
rieux, confesse la religion musulmane chiite. Le Chiisme qui 
preche qu’aprfes les douze imams la porte (bdb) de la science el 
de la verite a ete fermee aux hommes, a engendre plusieurs 
secies el heresies, dont plusieurs, par exemple, les secies des 
Soufis,desDawudis,des Dahris,des Ali-Allahis.conlinuent jus- 
qu’a aujourd'hui leur exislence ; mais aucune d’elles n'a alleinl 
un si grand developpement. n’a eu un aussi grand nombre 
d’adherents eld’affilies quele Babisme,oule Behaisme, carle 
nombre des Babis est calcule actuellemenl a 3.000.000 en 
Perse el a 2.000.000 auCaucase, dans les pays transcaspiens, 
a Boukhara, en .Asie Centrale el en .\sie Mineure parmi les 
musulmans de ces contrees, qui sont au nombre de 3.000.000 
environ. Comme la populatiou tolale de la Perse est evaluee 
a 7.000.000, il en resulte que la moili6 de la populalion de 
la Perse confesse, quoique en secrel, le Babisme et il n’y a 
aucun doule pour ceux qui ont visil6 la Perse, qui se sonl mis 
en contact avec la population persane, que le Babisme est la 
future religion de la Perse, carle Babisme est la reaction, la 
protestation contre le regime asservissant, centre I’oppres- 
sion morale que I’islam a exercee et exerce sur I’psprit dn 
pauvre peuple persan, d’ailleurs si intelligent, si pacifique 
et si capable de culture humaine, comme peuple de la race 
arienne. L'lslam chiite par ses ideas antihumaines, retrogra- 
des, par son principe « que la porte de la science et de la 
verity est fermee pour toujours aux hommes depuis les douze 
imams », par son dddainet son mepris des autres nations et des 
sciences profanes, est parvenu a jeter la Perse et le peuple per- 
san dans un etal d’appauvrissement economique, moral et 
intellectuel vraiment deplorable. Le joug de l'lslam a dte tel- 
lement ecrasant, qu’il est devenu insupportable etvoilale Ba- 
bisme qui s’eleve avec vehemence contre ce joug, en dres- 
sant contre lui deux principes — Ihtihade et lltifak (Unite et 
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Solidariti^) — car, en ces deux principes consistent les doc- 
trines essentielles du Babisme, principes qui sont diametra- 
lement opposes aux principes de I’lslam. 

Le Babisme a pris naissance en 1844. Son fondateur a ete 
un jeune homme, Mirza-Ali-Mouhammede, ne a Chiraz en 
1819 et execute en 1830, a I’age de trente-un ans, par I’ordre 
dufeuNassredine-Chah. IlestsurnommeBab,parcequ’unjour, 
quand les th6ologiens chiites, les seiids et oulemas affirmaient 
que la porte de la science et de la verite est fermee, le jeune 
Mirza-Ali s’ecria ; « iSon, la porte i^Bab) de la science et de la 
xerite est ouverte et c’est moi qui suis cette porte, ce B4b «. 
Ce memorable jour, le 5 djemadi ewel 1260 de I’Hegire (12 
mai 1844), est le jour de la revelation on de I'origine du 
Babisme, ou le Zouhour, comme I’appellent les Babis, qui le 
fetent chaque annde. Des ce jour, le jeune fondateur fut re- 
connu comme Bdb, porte, par laquelle Dieu r^velait aux 
hommes la vraie science et la virile, meconnues jusqu’alors. 
Bab 6tait Age alors de vingl-cinq ans. Tons les malheureux 
opprimAs par Timmoral clergA chiile, tons ceux qui avaient 
soif de la vAritA, de la lumibre, accoururent de tous les coins 
de la Perse vers le nouveau Mahdi .vers le B Ab,pQur entendre de 
sa bouche la verite que Dieu voulait enfin rbveler aux hommes. 
Le mouvement prit une si grande extension, que le clergb 
chiite se crut ebranlbetfilappela.Mahmbde-Chah pour mettre 
fin a I’heresie el punir severementl’lierbsiarque. Le Chah eut 
recours toutd’abord aux moyens pacifiques; il delbgua aChi- 
raz le grand mouchtaide (pontife) de Teheran, le chef de la hie- 
rarchic chiile, repute grand theologien et savant, le Seid 
lahya Darabi, avec une grande suite d’eminents docteurs en 
theologie, pour une discussion religieuse. Darabi btait siir 
que dans la premiere seance meme il parviendrail ademon- 
trer au peuple que Bab etait un faux Alahdi, un charlatan et 
un violateur des dogmes saints de I’lslam, digne d’etre lapide. 
Mais quelle fut la stupbfaction de Mahn.ede-Chah. de ses 
vizirs et des mullas, quand aprbs quelques seances Darabi 
ddclara que BAb etait le vrai Mahdi, attendu par les fidbles 
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etl’envoy^ du tout-puissant Allah pour precherlav6rit6. Da- 
rabi non seulement se d6init de ses fonctions sacerdotales, 
mais en vrai et zele apotre commenQa a parcourir la Perse 
et a precher les commandements de Bab. Le scandale pour 
rislamet ie clerge chiite 6tait immense ; le clerge langa les fou- 
dres de I’anatheme centre tout chiite qui donnerait son adhe- 
sion ala nouvelle heresie ; le gouvernementdedara quetous 
les biens d’un musulman suspect d’etre favorable aux idees 
babistes, seraient confisques ; le clerge alia plus loin : il precha 
que tuer un Babi, e’est commettre un acte agreable a Allah 
et le meurtrier en recompense jouirait de toutes les delices 
reserv6es aux vrais moslims dans le paradis. Mais la persecu- 
tion comme toujours donna des resuUats tout a fait contraires 
a ce que Ton altendait; le nombre des proselytes augmentait 
chaque jour, chaque minute; aprbs Darabi, le mouchtaide 
de la ville de Zendjan, Molla-Mamed-Ali, un des ceifebres 
ouiemas de Perse, se declara disciple du B^b, ainsi que 
d’autres eminents mullas a Khorassan, a Ardebil. Mais un 
cas qui fit la plus grande sensation et donna une impulsion fi 
la propaganda du Bfibisme parmi les femmes persanes, ce ful 
le cas de la jeune fdle du ceiebre mouchtaide de Kazvine, vilie 
oil sont concentrees les ecoles Iheologiques chiites, tres 
venerees des musulmans. La jeune heroine, nommee Knur- 
rat-el-cn/ne (lumiere des yeux\ fut la premiere femme per- 
sane musulmane qui se revolla coutre le joug de I’lslam et 
defeudit les droits de la femme; elle rejeta le voile ou le tchar- 
chave traditionnel, parutdevanl le public le visage d^couvert, 
chose inouie jusqu’alors, et lut des vers, des chants composes 
par elle-meme en I’honneur de lalibert6 et de I’^galit^ de la 
femme et de I’homme. Ses chants et ses vers, d’une facture 
litt^raire trbs soignee, sontlus et admires jusqu’a aujourd'hui. 
Son eloquence, le zele etl’ardeur profonde qu’elle mettait a 
precher dans les rues de Kazvine la nouvelle doctrine et sur- 
tout sa merveilleuse beaute lui altirerent des multitudes de 
pros6lytes, et quand son oncle, sucesseur de son pbre dans le 
rang de mouchtaide de Kazvine, la maudit et Fexcommunia, 
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Kourrat-el-ayn6 fut obligee de quitter la ville ; mais un Babi 
trop z6l6 et admirateur de son talent et de sa beauts la vengea 
en tuant son oncle, qui fut 61eve par les chiites au rang de 
martyr. Kourrat-el-ayn6 fut emprisonn^e a Teheran et lors 
des grandes persecutions des Babis en 1852, decapitee par 
I’ordre de Nassredine-Chah et son corps jete dans un puits. 
Ses oeuvres litteraires, des chants religieux, des vers d’une 
allure mystique-philosophique, sont imprimes et font I’admi- 
ration des B^bis, meme des musulmans. 

Comme lemouvement prenait un caract^re dangereux, le 
gouvernementpersandonnal’ordred’arreterBab ;il futenvoye 
a Tauris, emprisonne dans la citadelle Tchehrik. Bientot, le 
directeur de la citadelle et les gardes se dedarferent aussi 
bftbistes. Alors Bab fut envoy6 a Makou, un khanat limitro- 
phe de la Transcaucasie ou de TArmenie russe. En prison 
B4b ne cessait d’ecrire et d’envoyer a ses disciples ses com- 
mandements, ses revelations et ses commentaires sur la 
Bible, I’Evangile et le Koran. C’est en prison qu’il ecrivit les 
livres saints — le Bayan, VAhsan-oul Kassassie, le K\tahe- 
Hayakil et d’autres, en arabe et en persan. 

L’emprisonnement du Bdb irrita ses adherents qui de tons 
cotes de la Perse se rendaient en foule a sa prison pour le 
visiter; il y eut des troubles a Khorassan, a Mazandaran, a 
Chiraze, a Zendjan ; les Babis furent obliges de se proteger les 
armes a la main et de lutler centre les soldats; a Zendjan, la 
lutte entre les Bdbis, assieges dans un quartier, et les trou- 
pes du gouvernement dura neuf mois. Un grand nombre des 
revoltes fut tue. A la fin, le gouvernement, croyant que les 
troubles et la revolte seraient apaises si le chef des Babis dis- 
paraissait, donna I’ordre de I’executcr. Bdb fut execute avec 
un de ses disciples a Tauris, le 27 juin 1850, au debut du 
rbgne de Nassredine-Ghah. .Mais la mort du fondateur de la 
secte n’amena pas Uapaiseraent desire; I’idee faisait de plus 
en plus de grands progres el trois Babis poussbrent le zfele et le 
fanatisme jusqu’a tenter de tuer le nouveau Chah, Nassredine, 
pour venger par la la mort de leur maitre et faire cesser 
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les persecutions. L’attentat ne reussit pas; uiie persecution 
generate commenga contre les Babis, dont plusieurs furent 
martyrises en des supplices affreux. iXous devons dire que 
Nassredine Chah fut un persecuteur des plus cruels des Babis 
et c’est seulemeut pendant les dernieres annees de son regne 
que cette repression sanglante cessa, grdce aux demarches 
eiitrepi'ises par les legations russe et britannique. Le Chah 
actuel, Mouzaffereddine, ne suit pas I'exemple de son pere et 
le Babisme. quoique interdit officiellement, est tolere et les 
persecutions ont tout a fait cesse. 

Apres lamortde Bab, sa doctrine commenga a se propager, 
mais sur la question qui devait Stre son successeur il yeut un 
dissentiment et les Babis se partagerent en deux partis. 
Immediatement apres la mort du Bab, les Babis reconnurent 
comme son successeur son premier disciple, le jeune Aga- 
Seid-Iahva, tres aime par B4b, et auquel il avail donne le 
surnom de Siihke-Ezel (le matin de I’Eternite) *, mais le frbre 
aine d’Ezel. .Mirza-Houssein-.\li, surnomme ultbrieurement 
Beha, fit prevaloirses droits ala succession du Bill), en d(§cla- 
rant que Ba!) Iui*m6me I’avait signale specialement comme 
son successeur, et que Thomme indiqu6 par Bab dans une de 
ses expressions }lenioiiz/d-'‘'ox(h-1ioullah (rhomme a qui Dieu 
ri^velera'i c’etait lui-raeme. Par co;!sequenl.le.s Babis so parta- 
gerent en Behah q\. Ezalis-, il s’engagea une vive polemique 
entre Bella el Ezel. qui acusait Deha d’avoir modifie les doc- 
trines et les coramandements du maitre Bab, tandis qu'il 
tenait a conserver et a exbcuter slrictement les principe.s 
preches par Bab. Mais pen a pen Beha reussit a prendre 
la preponderance, en evolnanl. modifiani, reformant la 
doctrine du Bab, el aujourd’hui c’est le Beha'isme qui est 
considere oomme le vrai Babisme et confesse -presque pai' 
tons les Babis, piiisque le nombre des Ezelis est tellemeni 
diminue, qu’il n’alteint pas me-iie le ehitfre de 10.000. Je 
dois dire que Bt%a, refngie ,'i Bagdad lors des grandes perse- 


1; Ezel etait ne en 1830. 
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culions, fut exil6 par le gouvernement ottoman, sur la de- 
mande du gouvernement persan, a Akka (Saint-Jean-d’Acre). 
d’ou it gouverna pendant quarante-deux ans les Babis, comme 
vrai fondaleuret chef delanouvelle religion, puisqu’il demon- 
trait memeque Babetait seulement son precurseur, comme 
Jean-Baptiste celui de Jesuset meme il pretendaitdanssesepi- 
tres adressees aux fiddles, qu’iletait le Pere, dont il est ques- 
tion dans I’Evangile, quand Jesus dit : «Le Pere qui estau ciel 
viendra ». « C’est moi, dit-il, la V6rit^ qui est attendue par le 
genre humain. » 

Behamourut en 1892 en d6signant comme successeur son 
fils aind Abbas-Efendi, surnomme Koi/sne-Azem (la grande 
branche), qui gouverne aujourd’hui sans rival les Babis. 
puisque Ez6l, exil6 aussi par le gouvernement ottoman dans 
I’ilede Chypre, a Famagousta, oil ilvit encore, age desoixante- 
dix ans. aabandomie loutes ses pretentions. Les epitres que 
Abbas-Efendi envoie periodiqnement aux Babis, appelees 
Bhsa/e'i-siax-fie (epitres sur la politique) d^montrent qu’il suit 
strictement les principes de son pere. 

Voilci, Messieurs, I’histoire de I’origine et du d^veloppe- 
ment du Bdbisme. 

11 me reste encore a parler des doctrines du Babisme, mais 
pour montrer quel (^tait le Babisme a I’origine, quelles varia- 
tions il a subies et quel estle Babisme actuel, ou Beha'isme, je 
dois dire qu*" le fondateur Ba!) n’a pas pu se degager de plu- 
sieurs traditions de I’Islam. La revolution effectuee par lui 
dans la religion musulmane sail iiieiiager certains principes 
fondamentaux de la religion de Mohammed. Ainsi ; Il Bab 
donnait la preference a la langue arabe, dans laquelle est 
dcrit le Koran et qui est consideree comme sacree par les 
musulmans;2) Bab prechait qu'il faut conquerir aussi le 
royaume de ce monde, qu’il faut propager la nouvelle reli- 
gion par la force; eu cela il ne faisaitque suivre I’exeniple de 
Mohammed; 3) il recommandait le /^rt^/yc-phlerinage ; 4) il 
defendait sevbrement I'etude des langues ctraiigeres. surtout 
des langues morles; dans Ic Beyane il recommande de bruler 
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les livres profanes et de ne pas^tudier les sciences profanes ; 
5) il manifestait le desir de ne tolerer aucun individu de reli- 
gion differente dansle fufur royaume desBabis. En resume, il 
tendait non pas a subslituer a I’lslam une nouvelle religion, 
mais seulement a reformer la religion prech^e par Moham- 
med. 

Mais I’oeuvre de son successeur Behafut toute une revolu- 
tion quirenversalesfondemenlsderislam.il dola le Babisme 
d’un caractere cosmopolite, d’un esprit tres liberal, humani- 
taire et philanthrope. 11 lendit a modifier le Babisme, ensorte 
qu’il put etre le terme de revolution de toutes les religions 
et s’il n’a pas reussi en cela completement (puisqu’il luiman- 
quait retude de I’histoire des religions et qu’il ne connaissait 
que les religions de Moise, de Jesus et de .Mohammed), du 
moins la doctrine pr&ch6e par liii. le B^haisme, est-elle une 
des doctrines les plus altruistes. D’ailleurs, vous allez juger 
vous-memes. Void I’essence des dogmes du Babisme, tels 
qu’ils sont developpes dans les livres saints ou « Kitabe-Ag- 
desse «, ecrits par Beha, ainsi que dans ses autres instruc- 
tions, Ikon, Kitabe-Mouhine, une epitre adressee aux rois. 
Cilons aussiles livres saints. Merits par Beyamie^VAh- 

Han-ovkKasm^e et le Kitabe-HeyakH . 

Deux principes constituent la liase du Babisme, Ihtihade et 
Ittifak^ Solidarity et Unite (du genre humain). Le but du Bft- 
bisme est le « regne des creurs »; par consequent, aucune 
conquete, aucune domination et aucune adhesion aux iddes 
politiques. Tons les hommes sont egaux et freres ; il n’y a ni 
grands, ni pelits, ni nobles, ni plebe. Tous les hommes sont 
enfants d’une meme grande patrie, la Terre; il n’y a pas de 
patrie spedale (par consequent I’idde de palriotisme n’existe 
pas chezles Bdbis etc’estl’ideedecosmopolitismequi domine 
chez eux). A ce propos Beha dit qu’il vaudrait mieux que 
toutes les nations, tout le genre humain eussent une langue 
et une ecriture universelles. Toutes les nations sont bonnes 
devant Dieu; il n’y a pasd’elites. iln’y a pas de peoples elus, 
comme pretendent lesjuifs el les musulmans; iln’y a aucune 
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difference entreles races humaines; blanche, negre, jaune, 
tontes sent ^gales. La femme est respectee et jouit de ses 
droits; le mariage ne pent etre contracte sans le consente- 
ment des jeunes gens. La monogamie est recommandee; 
seulement en cas de la st6rilite de la femme, I’^poux pent 
prendre une deuxibme femme, sans repiidier la premiere; le 
siga. oule concubinage est interdit. Si I’epoux vent voyager 
ou s’absenter de la maison, il doit avoir le consentement de 
sa femme, autrement celle-ci, aprbs avoir attendu neuf mois, 
est libre et pent se marier avec un autre homme. Le divorce 
a lieu en cas d’adultere. La femme pent avoir une propriete 
individuelle. La succession est divisee en 2.520 lots et parta- 
gde en 7 parts; la premiere part, composee de 540 lots, re- 
vient aux enfants dudefunt, sans aucune difference entre gar- 
gons et lilies; la seconde, composee de 480 lots (60 lots de 
moins que la premiere), ala veuve; la troisieme, composee 
de 420 lots, au pere ; la quatribme, 360 lots, a la mere ; la ciu- 
quibme, 300 lots, aux freres; la sixibme, 240 lots, aux sceurs 
et la septi^me, 180 lots, aux professeurs des enfants. Si un de 
ces successeurs n’existepas, un tiersdeleur partestdonneaux 
enfants, et les deux tiers a la « maison de justice » ou a Beite- 
Adli6 ». C’est une institution ou une commission, composde 
de 10-20 membres, dins parmi les plus venerees personnes de 
la communaute, pour prononcer la justice, pour gerer les 
affaires de la communaute, pour avoir soin de I’education 
des orphelins et des enfants pauvres, puisque les parents sont 
tenus de donner une instruction soignee a leurs enfants. S’ils 
sont trop pauvres, c’est le Beite qui s'en charge. 

Selon la prescription de Beha, qui dit aux Babis : « II n’v a 
pas de patrie pour vous, toutl’univers est voire patrie, puisque 
vous etes les fruits et les branches d’unmeme arbre », le ma- 
riage entre Babis et gens d’aulrenationalite est permis. L’es- 
clavage et la trade d’esclaves sont sevferement interdits. 
L’etude des sciences profanes et des languesdtrangbres est re- 
connue indispensable. La foi au fatalisme n’existe pas dans le 
sens que comprennentles musulmans;tout ce qui est naturel 
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et ne peut gtre change, elant soumis auxlois de la nature, voila 
la destinee; mais dans ses actes, dans son existence, rhomme 
doit progresser, aller toujours en avant vers lalumiere et la 
verite. Le Babi est tenu d’ob^ir aux lois du pays qu’il habite 
et de les venerer; parmi les formes de gouvernement, la 
forme republicaine, ou une autre forme, sous laquelle tous 
seraient des citoyens, ayant les memes droits et les memes 
devoirs, est recommand^e. Chacun doit travailler, mais les in- 
valides, les pauvres doivent etre soignes par le Beite et cha- 
que Babi doit payer pour cela une certaine somme au Beite. 
La guerre, meme pour la foi, par consequent la Djeharte, 
la guerre sainle, estabolie et B6harecommande de reglerles 
differends entre nations par un tribunal d’arbitres. L’annee 
a 19 mois, le mois a 19 jours, done I'ann^e a 361 jours + 3 ; 
cesS jours s’appellent les jours de « takdisse », jours de pu- 
rification, destines pour sepr^parer arecevoirle pre- 

mier jour de la nouvelle annee persane (le 9 mars). En gene- 
ral le chiffre 19 joue un grand role chezles BAbis; le nombre 
des disciples de Bdb est de 18, ce qui fait avec lui 19; les 
6pilhetes de Dieu, si nombreuses dans la langue arabe, sont 
au nombre de 19; le livre saint « Beyanne » est divis6 en 
19 chapitres, etc, 

Ce sont la en abreg6 les prescriptions pour la vie sociale. 
Quant a la vie morale, B6ha non seulement interdit le men- 
songe sous toute forme, quel que soit son but, mais il se re- 
volte contre la flatterie, centre I’habitude des musulmans de 
baiser la main du clerg6 et des personnes Agees; il interdit 
I’ascbtisme, le cAlibatcomme des actes non agrbables a Dieu. 
Je dois dire cependant que le takhie des musulmans, e’est-a- 
dire la permission pour chaque musulman de dissimuler et 
d’abjurer sa foi en cas de danger, est tol^rA. 

Disons aussi quelques mots sur les prescriptions riluelles de 
cette nouvelle religion. 

Le BAbisme n’admet ni la confession, ni le bapteme, ni 
I’intercession des saints, etant donnb que I'homme doit s’a- 
dresser a son Dieu tout direclement, se repentir de ses p6- 
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ch6s devant lui et implorerson pardon. Mais la circoncision 
est pratiquee, d’abord, dans un but hygieniquO;, ensuite, pour 
se derober aux persecutions des musulmans. La pribre est 
necessaire, mais n’est pas obligatoire chaque jour, comme 
le namaze des musulmans, et est composee de trois parties ; 
il faut tourner la face vers le cote oil se trouve Saint-Jean 
d’Acre ( Akka) et reciter celte pribre principale ; « Je confesse , 
6 Dieu, que tu m’as r6vel6 le soled de lav6rite; je tdmoigne, 
qu’il n’y a aucune autre v6rite [hakk) outre cede qui m’a 6te 
revel6e ; je confesse que personne ne peut ni te louer, ni t’ima- 
giner. 0 mon Dieu, ne repousse pas Thomme, dont I’espoir 
s’accroche aton sein. » 

Pour la pribre commune, les Babis se rassemblent dans 
une maison, s’il n’y a pas une eglise appelee par eux Ma- 
chrik-oul-AzkeriyOviQQi desprieres), — et ily en auneseule- 
ment a Askhabad; — ils s’asseoient et font une priere courte 
a haute voix, apres quoi ils chantent des hymnes religieux en 
persan, en arabe et en turc, lisent les prescriptions de B&b 
ou Beha ou commentent la Bible, I’Evangile et le Koran. Ils 
prennenten mfime temps du tli6, du caf6et fumentle kaylan. 

Les Bdbis adherent et croient aux trois prophetes par or- 
dre successif : Moise, Jesus et Mohammed qu’ils regardent 
comme egaux, sans aucune superiority Tun sur I’autre. Pour 
croire au Bab ou a Beha, il faut d’abord croire a ces trois pro- 
phetes. D’ailleurs Jesus est nommd <( Ibn-oullah » (Fils de 
Dieu). Le pfelerinage ou le « hadje », la priere pour les 
morts ou le Requiem sont regardes comme inutiles et B^ha 
recommande de donner a la Maison de Justice les sommes 
destinees aux pelerinages. Les Bdbis n’ont pas de careme, 
mais ils ont 19 jours de jeune pendant I’annee et le jeune 
ohligatoire, qui prycbde lenovrouze. Ils croient ala vie future 
et a I’eternity, mais ils n’admettent pas I’existenceni de I’en- 
fer, ni du paradis, ni du purgatoire. Chacun recevra sa re- 
compense ou sa punition selon ses actes, mais ce n’est pas a 
I’homme de savoir de quelle maniere. Comme I’enfant dans 
le sein de sa mbre n’a aucune idee de uotre monde, ou il doit 
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venir et connait ce monde seulement aprfes sa naissance, de 
meme rhomme connaitra la vie future aprfes sa mort. Quand 
un homme meurt, on lave le cadavre, on I’enveloppe dans six 
morceaux de loile ou de soie (la soie est preferable) et le 
met dans un cercueil de cristal ou de pierre, ou de bois, 
mais le cristal est surtout recomma.nd6. Au lieu du bapteme, 
les Babis n’ont qu’une courte pribre qu’ils disent a I’oreille 
du nouveau-nb, six ou sept jours apres la naissance et parla- 
quelle ils implorent la bbnbdiction de Dieu sur le nouveau 
venu. 

Certes, il y a bien des Ibgendes, inventbes par la malveil- 
lance, le fanatisme des musulmans. sur les Babis, sur Bab et 
Beha, mais I’etude approfondie des livres saints met a nbant 
toutes ces Ibgendes, et dbja de ce rapport que vous avez eu 
la patience et la bienveillance d’bcouter, vous concluerez avec 
moi, que le Babisme, se basant sur des idees altruistes, buma- 
nitaires et pacifiques, n’a rien de commun avec I’lslam et, 
selon mon opinion, rbpond mieux au caractbre et aux aspi- 
rations des Perses ariens. Le BAbisme est regarde comme la 
future religion de la Perse et ce sera, a mon opinion, un grand 
bonheur pource pays. 


II. Arakelian. 



LA LEGENDE D’ALEXANDRE-LE-GRAND 

CHEZ LES ARMENIENS 


Communications faites au Congrfes International d'Histoire des Religions 
les 3 et 5 septembre 1900 


Le programme de la Commission d’organisation recom- 
mande a la Section de I’histoire des religions dites semiti- 
ques, I’etude de la l^gende d’Alexandre-le-Grand chez les 
Arabes. 

J’ai recueilli la l^gende du conqu^rant mac^donien sur les 
Ifevres et dans la presse elhnographique de mes compatriotes 
arm^niens, dont le pays, travers6 jadis par ses phalanges, 
n’est|)as 6loigne de celui des Arabes. 

Un Armenien illetlre, qui ne connait pas I’arabe et qui est 
aujourd’hui octog^naire, m’a racont6, k Constantinople, ce 
qu’il avait appris de son grand-p^re, n6 a Eguin (Arm^nie 
Mineure), au sujet du h^ros macedonien et de sa fille, car 
Alexandre-le-Grand ou plutot Iskender ou Iskandar a une 
fille dans la version armenienne de sa legende. Je ne crois 
pas inutile de donner une traduction litt6rale de cet int^res- 
sant recit : 

Le roi Iskender avait conquis la terre et rendu tributairela 
mer. Le tribut que lui paya celle-ci consistait en buttles, 
qu'elle poussa de ses entrailles sur ses rivages ; c^est pourquoi 
les buffles nagent encore si bien dans I’eau et s’y plaisent tant. 

Chaque fois que le roi Iskender avait a livrer une bataille, il 
buvait del’eau d’immortalit6, tir6e de la graine de Tail. 

23 
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II ordonne ua jour a sa fille de lui apporter le flacon qui 
conteuait ce liquide. Elle eut la curiosite de le godter et but 
mfetne tout le couteuu. Le roi Iskender, qui habitait alors sa 
maison d’6te, situee au bord de la mer, entre dans la chambre 
de sa fille et est saisi d’une grande colere a la vue du flacon 
vide, 11 tire son epee et court a sa fille, qui, frapp^e de ter- 
reur, se pr^cipite de la fenetre dans la mer, ou la moiti6'de 
son corps fut transform6e en poisson, et ou elle vit encore et 
vivra eternellement (depuis ce jour. Tail a perdu sa graine, 
et on le fait pousser en plantant sa gousse). 

La fille du roi Iskender se marie avec les poissons ; de la 
les fitres moitie homme etmoiti6 poisson. Pourtant, elle pr6- 
fbre la soci6l6 des hommes et cherche a les attirer. La belle 
enfant s’assied la null sur un rocher et peigne en silence sa 
chevelure d'or; elle porte en g6n6ral une robe bleue. Elle 
poursuit les vaisseaux et les nageurs, et lorsqu’on descend 
dans la mer un seau pour y puiser I’eau, elle le saisit et le 
tire a elle, afin d’attraper la personne qui en tient la corde ; 
mais elle s’enfuit en tremblant si on lui crie : « Voici le roi 
Iskender qui arrive ! » 

M. E. Lalayan, professeur au s^minaire Nersissian de Ti- 
flis, est le plus Eminent folk-loriste que I’Armenie ait encore 
produit. II public dans cette ville une revue ethnographique, 
V Azgagvucan Handes, qui ne palirait pas auprbs des meil- 
leures publications analogues de I’Europe. J’en traduis deux 
legendes sur Alexandre-le-Grand, recueillies par les Arm6- 
niens du district de Zanguezour, en Arm6nie russe. 

Voici la premibre, qni offre une variante de la Ibgende du 
roi Midas et qui est egalement rbpandue parmi les Turps du 
district : 

Alexandre-Je-Grand avail une come a la tete. Afin de ca- 
cher au public cette difformilb, il faisait dbcapiter immbdiate- 
ment les coiffeurs qui lui taillaient les cheveux. Un coiffeur 
bchappe a la mort, en jurant de ne rbveler k personne ce se- 
cret. Mais il ne tarde pas a comprendre qu’il lui serait impos- 
sible de se taire ; il a mal au ventre et commence a gonfler. 
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N'ayant plus la force de r^sister, il se rend dans une plaine, 
se penche au-dessus d’un puits et murmure ces mots : « Is- 
kandar a une come a la fete ». La colique cesse aussitot, en 
meme temps que le gonflement. Pourtant, un roseau sort 
bientot du fond du puits et parvient a une hauteur assez con- 
siderable. Un pMre coupe ce roseau et en fait un siftlet. Des 
qu'ilse met k s’en servir, le siftlet repete simplement et clai- 
rement ces mots : « Iskandara une cornea la tete. » II arrive 
qu’Alexandre-le-Grand passe par la, en allant a la chasse, et 
entend ces paroles du siftlet. 11 fait mander aussitdt le coif- 
feur parjure et lui reproche avec colbre d’avoir si peu garde 
son secret que les pktres memes le chantaient sur les toits. 
Le coiffeur jure qu’il n^en aparie qu’au puits, mais Alexandre 
ne veut pas le croire et ordonne de lui trancher la tete. 

Void la seconde legende : 

La mbre d’Alexandre-le-Grand s’amourache d'un roi que 
les siens avaient fait prisonnier et qui etait un grand sorcier. 
Celui-ci se transformait en dragon chaque fois qu’il se rendait 
chez la reine, afin de cacher leur amour. C’est de ce sorcier- 
dragon qu’est ne Alexandre. Pourtant, le roi finit par conce- 
voir des soupQons, ce qui oblige le sorcier de s'enfuir en Ar- 
menie, ou il vit dans la retraite, au pied du mont Ararat. Sa 
reputation de sorcier se r6pand bientot dans beaucoup de 
pays, et lorsque .\lexandre-le-Grand arrive en Armenie, sa 
renommee vient jusqu’a lui, et il desire le consulter sur Tissue 
de ses expeditions. Mais, avant de lui poser cette question, il 
veut mettre sa science a Tepreuve. Il lui demande de quelle 
main il recevra lamort, lui sorcier. « Je succomberai a Tep6e 
de mon propre tils », repond le sorcier d’un ton assure. Indi- 
gne de ce ton, Alexandre tire son epee et tue le sorcier. Ce- 
lui-ci declare, au moment d’expirer, que sa prevision s’est 
r6alisee, puisque Alexandre est son propre fils. 


Le lendemain meme de notre premibre reunion, oil nos 
distingues collbgues MM. Senart, de Gubernatis, Oppert et 
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Arakelian me recommaudaient de poursuivre mes recherches 
surlalegende d’Alexandre-le-Grand chez les Arm6niens, j’ai 
eu la bonne fortune de recevoir une lettre de M. Lalayan, 
l’6minent folk-Ioriste cit6 dans ma precedente communica- 
tion. M. Lalayan m’annonce qu’il vient de decouvrir chez les 
Arm^niensdu district de Lori, qu’il parcourt depuis trois mois 
pour recueillir des mat^riaux de folk-lore, de nouvelles 16- 
gendes sur le h6ros macedonien. II me communique ces 16- 
gendes, qui me paraissent beaucoup plus int6ressantes que 
celles que j’ai eu I’honneur de soumettre a votre appr6ciation. 
Aussi, me suis-je empre5s6 de traduire fidelement le texte 
arm6nien, afin de me conformer aux vceux exprim6s dans 
notre s6ance d’avant-hier. Voici ces I6gendes inedites : 

Alexandre Mak6danos conquit le monde de la lumibre, el 
ordonna de mettre a mort tous les vieillards. Peu apres, il se 
proposa de faire la conqu6te du monde des tenbbres, el se re- 
procha amferement d’avoir extermin6 les vieillards, dont les 
conseils auraient pu lui elre utiles pour mener a bonne fin sa 
p6rilleuse entreprise. Convaincude la sinc6rit6 deson repen- 
tir, un jeune homme lui declare qu’il a cach6 dans un puits 
son vieux pere, afin de le soustraire au massacre. Alexandre 
faitmander le vieillard et lui demande un conseil. « Vous et 
VOS soldats, lui dit celui-ci, vous devez p6netrer dans le monde 
des t6nebres, mont6s sur desjuments. Au moment d’y enlrer, 
vous devez laisser les poulains dans le monde de la lumiere. 
Les juments viendront chercherleurs petits, et vous ramene- 
ront ainsi parmi nous. » Alexandre suit cet avis et r6ussil a 
faire la conqu6te du monde des tenbbres. 

Ce meme vieillard conseille a Alexandre de r6pandre du 
goudron a la surface de la mer et d’y mettre le feu, afin de 
forcer les poissons a lui payer tribut. Ceux-ci sorlent de la 
mer une pate et la donnent a Alexandre, le priant de la faire 
cuire et de la manger. Alexandre remet la p3.te a un boulan- 
ger, et lui ordonne de la cuire bien soigneusement et de la 
lui rapporter au plus vite. Le boulanger se met a I’ceuvre 
avec mille precautions, mais la pate est brhl6e, car le diable 
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aime a d^jouer les precautions deThomme. Le boulangeren 
est desole ; il offre la p^te a un pauvre qui lui demandait 
I’aumone, et faitcuire une autre p4te, qu’il se hate de porter 
h Alexandre. Des que le mendiant mange la p&te brulee, il 
se sent combie de sagesse et comprend le langage des herbes 
et des tleurs. C'est lui qui est devenu le ceibbre Lokman. 


Quant Alexandre vint au monde, il se leva aussitot et se 
mit a courir dans la chambre, pour en saisir les murs. 11 sai- 
sit les trois murs et se dirigea vers le quatrifeme ; mais Dieu 
envoya un ange, qui frappa aux pieds du nouveau-n6 et I'em- 
pecha d’atteindre son but. Plus tard, quand il fut majeur et 
devint roi, il conquit facilement les trois parties du monde, 
mais ne put s’emparer de la quatrifeme. 

Alexandre rendit tributaires la terre et la mer. 11 fit r6- 
pandre du goudron k la surface de la mer et y mit le feu a 
I’aide de la cire. Les poissons, terrifies, lui apportferent, en 
guise de tribut, une immense quantity de pierrespr§cieuses; 
mais Alexandre exigeait toujours davantage, et ne cessa pas 
de persecutor la mer. C’est pourquoi une main sortit du sein 
de I’eau et resta d6ployee au-dessusdes dots, les doigts deta- 
ches. Alexandre demanda a ses quarantes sages ce que signi- 
fiait cette main ; il fit jeter en prison les trente-neuf, qui 
n’avaient pu fournir aucune explication. Le quarantifeme lui 
conseilla de s’adresser a un sage laid et grotesque qui s’appe- 
lait Pridon. Alexandre fait mander ce dernier, qui promet 
d’expliquer le miracle, si le roi s’engage a lui laisser la vie 
sauve. .Alexandre le promet, et Pridon lui dit : « Cette main 
est celle de la reine de la mer. Elle vent dire que les perse- 
cutions que tu diriges contre la mer ne te serviront a rien, 
puisque tu ne vivras qu’autant de jours que ces doigts deta- 
ches : cinq. — Si je ne meurs pas au bout de cinq Jours, lui 
repondit le roi, je te ferai decapiter. Si je meurs, je t’aurai 
legue une riche donation. En attendant, fais que cette main 
disparaisse. » Pridon s’approcha de la main. Il ouvrit sa propre 
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main et ferma ensuite un de ses doigts, pour dire qu’un des 
cinq jours s’6tait deja 6coul6. La-dessus, la reine de la mer 
ferme aussi un de ses doigts. Pridon ferme ensuite un autre 
de ses doigts, pour faire comprendre qu’un autre jour se 
serait 6coul6 le lendemain. La reine de la mer en fit autant. 
Pridon ferma successivement ses autres doigts et retira sa 
main, pour dire qu‘ Alexandre disparaitrait au bout de cinq 
jours. La reine de la meren fit autant, et sa main disparut 
dans I’eau. Alexandre crut alors a la science de Pridon, 
et pr^para son testament. II ordonna d’inhumer son corps 
dans son pays natal et fixa I’ordre de la procession. Ses 
troupes devaient ouvrir la marche ; elles seraient succes- 
sivement suivies du clerge, des pleureuses, des domes- 
tiques porlant les tr^sors royaux, aprfes lesquels viendrait 
son corps. 11 ordonna aussi de ne pas permettre aux afflig^s 
de participer au repas fun6raire. .Au bout de cinq jours, 
Alexandre mourut en effet, et Ton transporta son corps dans 
sa patrie, dans I’ordre indiqu6. Sa mbre vint au-devant de la 
procession et demanda k Pridon le sensdecetetrange convoi. 
Le sage lui r^pondit que le d^funt avail voulu dire a sa mbre : 

« S’il etait possible d’6chapper par force a la mort, mon in- 
nombrable armee aurait pu me sauver. Si les priferes pou- 
vaient ^carter le danger de la mort, tons ces pretres auraient 
pu faire entendre a Dieu leur voix. Si les larmes pouvaient an- 
nuler Parrel de la morp tant de pleureuses suffiraient a la 
lache. Si I’opulence pouvait racheter la vie, ces tr6sors au- 
raient suffi amplement. II esl done Evident que la mort est un 
mal inevitable, auquel on doit se resigner sans murmure. » 
En apprenant cette explication, la mbre d’Alexandre retint 
ses larmes et s’inclina devant la destinee. On servit alors le 
repas funeraire, en rappelant aux assistants que le defunt 
avait defendu aux afllig6s d’y participer. Comme chaque con- 
vive avail a pleurer la mort d’un parent ou d’un ami, le repas 
resta intact. La mbre d'Alexandre se retira dans une chambre, 
avec la biere oil I on avait renferme le corps de son fils, et la 
pleura pendant trente-neuf jours, sans boire ni manger. .Au 
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quarantifeme jour, ne pouvant plus resister k la faim, elle 
sortit du cercueil et plaga dans un coin le cadavre d’ Alexandre, 
dressa le cercueil centre le mur et s’en servit comme d’une 
dchelle, pour atteindre le pain qui Mait suspendu au plafond 
et en manger, car ’ventre affamd n’a pas d’oreilles. 


Minas Tch^raz. 



NOTES 


SUR LE3 

SANCTUAIRES DE LA RtoN CHANANEENNE 

QUI FURENT FREQUENTES CON’CURREMMENT PAR LES 
ISRAELITES ET LES NATIONS VOISINES 


Resume d’une communication faite au Congrfes International d’Histoire d'es 
Religions, le 3 septembre 1900. 


On pent noter dans les livres sacr^s du judaisme plusieurs 
fails, qui tendent ci faireadmeltreqirilregnait, aux temps an- 
ciens, ant^rieurementarepoque on le prestige attache au tem- 
ple de Jerusalem porta h consid6rer une rencontre commune 
d’lsraSl et de I’^tranger dans des sanctuaires situ6s a I’int^- 
rieur ou au voisinage de la Palestine comme une pratique 
condamnable, un syncrelisme analogue a celui qui fut en \i- 
gueur chez les peuples de I’antiquit^. Les exemples qui vout 
etre rappel6s pourront etre completes et developp^s. 

I. Dans la premiere moiti6 du ix® sifecle avant noire fere, le 
roi d’Israel ou des Dix-tribus, Ochosias, a la suite d’une 
chute qui met ses jours en pferil, sollicite une consultation du 
dieu adorfe dans la citfe philistine d’Ekron (Accaron). L’oracle 
de ce dieu, dfenommfe Baal-Zeboub, jouissait done, ce fait en 
tfemoigne, d’une rfeputation qui avail franchi la frontifere. 
Pourquoi aurait-il refusfe I’assistance de sa pfenetration mer- 
veilleuse a un consultant qui venait a lui les mains pleines de 
presents, d’autant plus digne d’fetre accueilli qu’il avail pense 
trouver prfes de Baal ce que les sanctuaires plus rapprochfes de 
sa rfesidence, Samarie, fetaient incapables de lui apprendre? 
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L’acte d’Ochosias est haulementbl&m§ parle prophMe Elisee, 
ou, si Ton pr6fbre, par recrivain qui lui prfite son propre 
point de vue, celui du privilege constitu6 en favour du dieu 
d’Israel, Yahv^h; mais, eclair6 par tant de fails qu’a r6unis 
I’histoire compar6e des religions anciennes, il est des plus 
naturels. — Textes ; i, 2-17. 

II. Un sanctuaire antique, celui de Bersab^e, situ6 a 1’ ex- 
treme sud du territoire d’Israel, devait, dit-on, son nom 
(puits du Serment) ^une alliance jadis conclue en ce lieu entre 
Isaac, anc4trelegendaire du peuple d’Israel, etlesPhilistins. 
Au cours d’un festin solennel d’un. caractbre religieux, les 
representants des deux peuples se lient mutuellement par 
serment. C’cst done un sanctuaire d’un caractfere internatio- 
nal, ob nous devrons supposer que se rencontrent H6breux 
et Philistins, qu’ils ofifrent concurremment sacrifices et vmux . 
II est bnoter quele « dieu d’Isaac » est d6nomme «laTerreur 
d'IsaacR, litre attach^sans doule au sanctuaire de Bersabee. 
Une autre version, moins digne de foi, place ces faits au 
temps d’ Abraham, pfere d'Isaac. — Textes : Genese, xxvi, 
23-33; XXXI, 42, 53; xxi, 22-34. 

III. Dans la cit6 de Bethsembs, voisine de la fronlibre phi- 
listine, le clergb signalait la prbsence d’offrandes, dues a la 
pibte des Philistins, notamment A'ex-voto en or. L’bcrivain 
juif y voit des objets offerts en expiation pour dbtourner le 
courroux du dieu d’Israel; nous pouvons, a notre tour, les 
lenir pour des offrandes simplement propitiatoires, prbsen- 
tbes a une divinitb dont on reconnaissait la puissance. II est 
a noter encore que ce sanctuaire, situe sur le territoire d’ls- 
rabl, est placb sous le vocable du « Soleil » (shbmesh). — 
Textes : I Samuel, chap. vi. 

IV. Un des pbres Ibgendaires d’Israel, Jacob, au moment 
de se sbparer de son beau-pbre Laban, I'Aramben ou Syrien, 
construit avec son concours un tumulus, surlequel alieu un 
banquet saerb. Ainsi est expliqube lafondation d’un sanctuaire 
international, qui marquera lalimiteque les populations voi- 
sines ne doivent point franchir; ce sanctuaire regoit une 
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double designation, signifiant le « monceau du temoignage », 
en hebreu et en arameen. II met le respect de la frontifere 
sous le patronage des diviniles des deux peuples, dont les 
represenlants engagent solennellement non seulemenl le pre- 
sent, mais I’avenir. — Textes : Gen^se, xxxi, 44-54. 

y. On relate que les Israelites, au moment de franchir le 
Jourdain pour s’etablir en Chanaan, acceptferent de participer 
aux ceremonies religieuses des Moabites dans le sanctuaire 
place sous le vocable de Baal-Peor. Plulot que d’admettre un 
incident isoie, on supposera plus volontiers une frequentation 
commune en cette localite voisine, de lafrontiere d’Israel. — 
Textes : Nombres, xxv, 1-5. 

Sanctuaires internalionaux, sanctuaires d’Israel visites par 
les voisins, sanctuaires des peuples les plus rapproches visi- 
tes, a leur tour, par les gens d Israel, voila une serie de faits 
qui durent Stre la regie — ou, tout au moins, la pratique 
habituelle — avant que Jerusalem n’edt, au prix d’efforts 
perseverantset gr^ce ^ la ruine de I’independance nationale, 
etabli definitivement son monopole. 

On peut constituer une nouvelle serie, non moins interes- 
sante, en notantle soin que les livres juifs mettent a relater 
les circonstances merveilleuses auxquelles des sanctuaires 
sis au sud du pays de Chanaan, dansle desert idumeen-arabe, 
doivent leurs origines et leur reputation, le puteus viventis et 
lidentis {Genese, xvi, 7-14, le sanctuaire de Kades-Barnea 
(En-Mishpat, Massa et .Meribah)', enfin et surtout celui du 
Sina■i-Horeb^ Ce sont des lieux, sis en terre etrangere, ou la 
divinite a attache pour toujours sa presence et dont Israel, 
loin de le contester, revendique pour lui-meme le prestige. 

Maurice Vernes. 

1) Nombres, xx, 1 suiv.; Deiit&onome, i, 19; ix, 23 ; Genese, xiv, 7, etc. 

2) Exode, in, i suiv. ; xviii, 5 suiv. ; xix, 1 suiv.; xxiv, 4 suiv., etc. — A 
signaler encore le sanctuaire de Raphidim, qui comindinore le souvenir d’une 
victoire remport^e sur les Amalecites (Exode, xvii, 8-16). 



SUR LES VARIATIONS 

DE CERTAINS DOGMES DE L’ISLAMISME 

AUX TROIS PREMIERS SIEGLES DE L’HEGIRE 

Memoire presente au Congres International de I’Histoire des Religions 
le 8 septembre 1900 


Dans la premiere moiti6 du ive sifecle de I’h^gire, Abou’l- 
Hasan el-Ach'arl avail publiquemenlrenonc^, dans la grande 
mosqu6e de Bagra, au rationalisme des Mo'tazelites et s’^tait 
rapproche des orthodoxes,auxquelsil venait apporter I’appui 
de sa dialectique puissante 6tudi^e a I’^cole du c6lbbre doc- 
teur El-Djobba’t*. A partir de ce moment, I’influence de la 
philosophic grecque diminue consid^rablement, I’orthodoxie, 
aid^e par le bras s6culierdeMotawakkil et de sessuccesseurs, 
triomphe de plus en plus et finit par voir les sectes dissiden- 
tes se reduire a I’etat de poussibre sporadique, ne r6ussissant 
a se maintenir que la oh elles se faisaient oubher. Mais quelle 
htait cette orthodoxie dont la conversion du docteur mo'tazh- 
lite prhparait le triomphe dhfinitif? Formait-elle un corps de 
doctrines unique, inslituh une fois pour toutes, impost par 
I’autorith de grands savants, admis par I’universalite de la 
nation musulmane? 

Au milieu du iv* sihcle de I’h^gire, x' de I’fere chr^tienne, 
nous n’en sommes pas encore la. Un document de cette 6po- 
que,le Litre de la Creation et de I’/mtoire d’Abou-ZGid Ahmed 
ben Sahl el-Balkht% nous donne des renseignements sur 

1) Dozy, Histoire de I’ Islamisme, trad. Chauvin, p. 254; Dugat, Histoire des 
philosophes et des theologiens musulmans, p. 144. 

2) T. I, texts arabe et traduction frangaise, par M. Cl. Huart, dans les Pu- 
blications de I'Ecole des Langues orientates vivantes, 1899. Le t. I! a paru en 
1901. II a 4te reoemment demontre que cet ouvrage n'est point, comme on 
Tavail cru, d’Abou-Zeid, mais d’un autre auteur; cette demonstration parai- 
tra incessamment dans le Journal Asiatique. 
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r^tat vague, ind^cis, dans lequel se trouvait encore une par- 
tie des dogmes musulmans qui depuis, chez les Sunnites, ont 
pris un caractfere plus marque, plus ferme, plus cristallis6, 
si je puis m’exprimer ainsi. Le Livre dela Creation est de I’an 
355 (966 de J.-C.); c’est un r6sum6 encyclop6dique de I’elat 
des connaissances musulmanes a cette 6poque, composd a la 
demande du minislre d’un prince Samanide. II contient, entre 
autres, un expos6 de la cosmogonie selon les id6es des philo- 
sophcs grecs et d’aprfes les traditions des Juifs, desChr6tiens 
et des Musulmans; el a propos de la description dumonde de 
la vie future ainsi que des 6v6nements quimarquent la fin de 
ce monde d’ici-bas, il entre dans des details qui nous sem- 
blent montrerl’etat d’ind^cision ob se trouvaient alors plu- 
sieurs dogmes de la foi musulmane orthodoxe, autrement dil 
Sunnite, sans qu’on puisse le confondre avec les interpr6la- 
tions des sectes dissidentes ou h6rdtiques, qui sont toujours 
indiquees b part. 

Par exemple, surla question de savoir comment Dieu parle 
et agit, « les Musulmans, dit Abou-Z^id el-Balkhl*, ne sont 
point unanimes b ce sujet. Certains d’entre eux pr6tendent 
que la parole de Dieu est un acte qu’il accomplit; c’est par 
cet acte qu’il parle, et il en est de mfeme de son intention, sa 
volont6, son amour et sa haine. Quand il a dit : « Sois, et cela 
« fut » , c’est, de sa part, la manibre de faire exister un 6tre, et 
la parole est en surcrott... Le commun d’enlre eux disent 
que I’acte, chez Dieu, est Taction de cr6er et de produire, 
sans avoir recours a des organes... D’autres ont pretendu 
que sa parole n’est point un de ses actes, et ils distinguent 
entre la parole et Tacle. » 

Sur Tutilitd de la creation, voici ce que dit notre auteur : 
« Les Unitaires sont d’opinions diverses sur la signification de 
la creation du monde, car Dieu Ta cree, non pour attirer un 
avantage ni pour repousser un mal ; et quiconque agit sans 
utility, ni b litre de defense centre un dommage, est un in- 


1) T. I, p. 105. 
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sens§, non un sage. Les Musulmans disent : Cela est bien si 
I’auleur de I’acte est expose a etre atteint paries avantages 
on les inconv^nients de celui-ci; mais puisque Dieu n’a pas 
besoin de se mettre en garde contre le bien on le mal, il n’est 
pas insens6, ni agissant inulilement. La demonstration a 
etabli que Dieu est sage et non insens6 ; or, il est impossi- 
ble qu’un sage fasse quelque chose d’inutile. Sa creation 
n’est done pas d6pourvue desagesse, bien que nous ne la sai- 
sissions pas clairement, parce que noussavons que le sage ne 
fait que ce qui est sage* », 

En ce qui concerne le d6but de la creation, les opinions 
sont bien partagees. Les traditions qui d6rivent d’Ibn-'Abbas 
disent les unes que Dieu cr6a d’abord la plume qui sert a 
ecrire les decrets divins’, puis le poisson qui soutient le 
monde’; les autresque cefurentletrone etle sifege; d’autres 
encore la lumi^re et les t6nebres. Une version entiferement 
diff^rente nous a et6 conservee sur I’autorit^ d’El-Hasaii et 
dit que ce fut la raison* ; une autre version dit : les ames; 
d’apr^s Modjahid, qui etait pourtaut ai'eve d’Ibn-'Abbas et 
d’'.\bdallah, fils du Khalife ‘Omar, le commencement de la 
cr6ation se serait manifesto parle Irone. Lean et rair;laterre 
aurait 6t6 cr66e de I’eau. 

Une question qui s’est de bonne heureposee a I’espritdes 
musulmans, e’est le veritable sens a attribuer aux mots 'Arch 
et qui, dans le Qor’an, servent a designer le trone de 
Dieu. Pour nous, nous sommes arrives a penser que, dans 
I’esprit de Mohammed et de ses contemporains, le mot 'Arch 
dasigne I’ensemble du trone du souverain, a savoir une es- 
trade de quelques degres surmonl6e d’un baldaquin, telle 
queles Bedouins avaientpu en voir au Taq-kisra,aCtesiphon, 
les jours d’audience solennelle des munarques sassanides, et 

1) T. I, p. 107. 

2) Devenu dogme plus tard. Cf. Hugues, Dieliomry of the Islam, p. 478, 
v“ Qalem, d’apres le Michkdt. 

3) litre de la creation, t. I, p. 136. 

4) Id. op., t. I, p. 137 ; cL p. 145. 
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que le mot korsi indique plus specialement le fauteuil place 
surl’estrade. 31ais au iv' si^cle on etait embarrassepour expli- 
quer ces termes. et le texte d’Abou-Zeld el-Balkhileprouve. 
« Les uns, en effet, disenl que le trone ressemble a im sarir «, 
mot qui ne peut signifier ici que le trone a la persane, ou le 
souverain s’accroupit sur une sorte de plateau allonge sup- 
porte par des pieds ; les autres le comparent a un siege sur 
lequel la divinite est assise, opinion f'ortemententach^ed’an- 
thropomorphisme. Les traditionnisles pretendaient que le 
korsi est un tabouret sur lequel on pose les deux pieds quand 
on estassis surle trone, el dont ils s’6taient peut-etre forme 
une idee par les sculptures de Persbpolis representant lesrois 
Achem^nides sur leur trone; mais deja des interpretations al- 
legoriques, admises comme orthodoxes par notre auteur, 
s’etaient gliss^es chez certains exegbtes^ et Ton voit que pour 
certains commentateurs, le trone n’etait plus qu’une figure 
destinee a jouer dans le ciel le rble de laKa'ba sur la terre, 
c’est-^-dire que les anges lui adresseraient leurs pribres en 
tournant autour d’elle, et que le korsi signifierait simple- 
mentla science de Dieu parce que le Qor’an dit (II, 256) qu’il 
est aussi large que les cieux el la terre. 

On s’est dispute sur I’endroit ou pou vait elre situb le paradis 
cbleste * : les uns ont dit qu’il est dans Fautre monde, qui est 
deja crbb ; les autres qu’il est dans un monde a part, different 
de ce monde d’ici-bas et de celui de la vie future ; quelques-uns 
le placent dansle septibme ciel, dont le toil est formb par le 
trone de Dieu; enfin d’autres, pour conclure, admettent qu’il 
est cr66, mais qu’on ne sail pas oil il est. 

Abou-Zeid el-Balkhl reconnait que de son temps il circu- 
lait « des descriptions du paradis et de I’enfer qui ne repo- 
sent sur aucune tradition - » ; mais il justifie la parole du Pro- 
phbte : « Dites du paradis ce que vous voudrez, votre discours 

1 ) T. I, p. in. 

2) Comparer, sur le role des conteurs (qdcc) dans la formation de certaines 
traditions, les interessantes recberches de M. Goldziher, Muhammedanische 
Studien, t. II, p. 161 et suiv. 
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seratoujours inf6rieur ace qu^il est en r6alit6 » en ajoutant 
que les auteurs de ces descriptions fantaisistes, « quand meme 
Us se livreraient a une debauche d’imagination, ne sauraient 
dSpasser les limites de leur propre esprit ni les homes de leurs 
connaissances ; ils ne peuvent se flatter d’atteindre le fond de 
ce qui s’y trouve, ni mtoe une partie quelconque, parce que 
les d6lices et la vengeance promises par Dieu sont au-dessus 
de toule Enumeration, Etant infinies et sans terme. « 

Bien que le Qor’an disc explicitement (V, 41) que I’enfer 
est un chdtiment Eternel *, ils’est trouvE des docteurs ortho- 
doxes pour soutenir qu’il aurait une fin. Ibn-Mas'oud a dit : 

« II viendra pour la gEhenne un temps ou ses portes battront 
parce qu’il n’y aura plus personne au dedans ; cela aura lieu 
bien des anneesaprEs que lesdamnEs y seront restEs. » Ech- 
Cha'bt, I’undes premiers ascetes musulmans, qui mourut en 
I’an 104 hEg., aurait dit : « La gEhenne est, des deux demeu- 
res, celle qui tombera en mines la premiEre ». Le Khalife 
'Omar aurait dit : « Si les rEprouves attendaient le nombre 
des grains de sable conlenu dans un monceau, ils pourraient 
espErerL » 

On parait Etre d’accord sur la balance qui doit servir a pe- 
ser les actions des hommes ; on la dEpeint comme ayant deux 
plateaux et un fut ; chaque plateau est de la grandeur de la 
surface de la terre, I’un est fail de tEnEbres et I’autre de 
lumiEre ; son fut est aussi grand que I’espace entre I’Orient 
et rOccident; elle est suspendue au trone, elle a une langue 
et un cri« quilui servant a appeler les Elus et les rEprouvEs ». 
Mais quelle est la nature de I’objet pesE ? « Les uns disent ; 
Ce qu’on pEse, c’est I’acte lui-mEme; les mauvaises actions 
sont lEgEres, parce que I’homme les commet par lEgEretE et 
vivacitE; les bonnes sont lourdes, parce que I’homme les 
produit avec attention el peine. » Ibn-' Abbas et 'Abdallah ben 
Omar, le fils du Khalife, citent au contraire une tradition qui 
indique qu’on ne pEsera que les feuilles sur lesquelles les actes 

1) Cf. d’Ohsson, Tableau de TEmpire ottoman, t. 1, p. 140 (de Ted. in-8). 

2) Livre de la Creation, t. I, p. 188, 
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sont Merits, au nombre de quatre-vingt-dix-neuf rouleaux, cha- 
cun de I’^tendue du regard, pour chaque coupable ; on mettra 
dans I’autre plateau un papier sur lequel sera 6crite la formule 
du tauhid ou profession de foienl’unit^ de Dieu, et ce plateau 
I’emportera Cette explication ayant d^plu a certaines per- 
sonnes, celles-ci ont pr6tendu qu’on pfeserait la r6compense 
des actes, et quand on leur demanda en quoi cela consiste- 
rait, elles r6pondirent : « Dieu fera voir cette recompense 
sous une cerlaine forme etcreera, au moment del’operation, 
une pesanteur du c6t6 de la piete et une legbrete du c6t6 du 
peche »; et cette interpretation etait admise comme possi- 
ble par un esprit aussi edaire que celui d’Abou-Zeid'. 

Et la trompette du jugement dernier? Pour les uns, e’est 
une sarbacane en forme de come, dans laquelle on rassem- 
blera les ames pour les lancer, au moment de la resurrection, 
dans les corps auxquels elles avaient apparlenu. Pour les 
autres, il n’y a pas a s’en preoccuper, puisqu’elle n’est pas 
encore creee et ne le sera qu’au moment de s’en servir'. 

Le bassin [Haud] est represente habituellement comme 
rond etavec une etendue de trenle journees de marche; son 
eau est plus blanche que le lait, son odeur plus agreable que 
le muse ; les coupes qui sont lout aulour egalent en nombre les 
etoiles du firmament*. Abou-Zetd n’est pas aussi affirmatif : 
« Le bassin est mentionne dans les traditions du Prophete, 
mais de fagons passablement divergentes. Bien des commen- 
lateurs disent que le nom de Kaiither designe le bassin du 
Prophbte. On rapporte cet apophlegme : « L’espace entre 
« les deux bords de mon bassin est comme I’espace entre 
« (^an'a et Aila(comme qui dirait la longueur de laMer Rouge) ; 


1) C’est Fopinion qui a prevalu. Cf. Hugues, Dictionary, p. 353, v” Mizan, 
ou il faut lire, 2‘ col., 1. 9, 'Abdallah ibn 'Omar au lieu de Abdu’llahibn-'Amr. 
Cf. egalement le Mokhtacar et-Tedhhiret el-Qorlobiyya, ed. du Caire, 13o3, 

p. 60. 

2) T. I, pp. 193-194. 

3) Id. op., p. 195. 

4) D’Ohsson, ouvrage cite, t. I, p. 149. 
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« les vases quil’enlourent sont aussi nombreux que les 6toiles 
« du firmament; soneau est plus douce que lemiel,plus fraiche 
« que la neige, plus blanche que le lait : qui en bolt seulement 
« unegorg6e n’a jamais plus soif. » Mais d’autres disent,pour 
interpreter ce mot de bassin, que le Prophfete enlendaitpar 
la ses oeuvres, sa religion et sa doctrine, explication qui devint 
plus tard heretique, car on sail que I’interpr^tation par un 
sens figure et metaphorique est prohib^e par le cat6chisme 
musulman*. 

II est clair que sur tous ces points I’opinion des Sunnites 
n’6tait pas encore fixee; le cal6chisme se constituait lente- 
ment, il n’6tait pas encore arrive a sa forme complfete, defi- 
nitive. Le livre d’Abou-Z6id Balkhi, etant un document date, 
a I’avantage de nous otfrir des renseignements exacts sur 
reial des croyances dans le monde musulman a la fin d’une 
periode ou la philosophie grecque avail brilie d’un grand 
edat dans les ecoles de I’Orient et de I’Occident, sans deran- 
ger la marche lente et progressive du developpement du 
dogmatisme islamique. 

Cl. Huart. 


1) D’Ohsson, op. laud., t. I, p. 325. 
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Dialogues of the Buddha, translated from the Pali by T. W. 
Rhys Davids. — Londres, FrowJe, 1899, 33ip. — Sacred Books of 
the Buddhists... edited by F. Max Muller. Vol. II. 

Si S.M. Chuldlankarana, roi de Siam, s’e^t propose de servir les in- 
terSts religieux du Bou Idhisme en fondant la collection des Livres 
sacris des Bouddhistes, il doit a M. Rhys Davids une gratitude illi- 
mitee. Max Muller, naturellement de-^igne pour diriger cette entreprise 
qui prolongeait en quelque sorte les Liores sacres de I'Orient, avail eu 
la sagesse discrete de publier tout d’abord la traduction rigoureusement 
philologique d’une oeuvre intere.ssanie surtout par ses merites litteraires : 
la JAtaka-mala. Le traducteur, M. Speijer, s’etait contente de traduire 
le texie Sanscrit avec le plus d’exactitude possible, sans entrer dans des 
discussions de doctrine. Pour tenir sans doute la balance egale entre le.s 
sectes rivales aussibien qu’entre les tendances scientifiques, Max Muller 
confia le second volume a M.Rhys Davids. G’est que le nom de M. Rhys 
Davids vaut a lui seul un programme : forme a I’ecole des pretres de 
Ceylan, familier avec toute la litterature palie et les commentaires sin- 
ghalais, le fondateur et I’ame de la Societe des Textes palis, il est le cham- 
pion a la fois le mieux arrae et le plus zele de Porthodoxie meridionale. 

Le nouveau volume est, en realite, la suite des Buddhist Suttas com- 
mences dans les Livres sacres de I'Orient. Il comprend treize dialogues 
empruntes a la collection du Digha Nikaya : 1. Brahmajala ; 2. SamaMa- 
phala; 3. Ambattha ; 4. Sonadanda ; 5. Kutadanta; 6. Mahali ; 7. Ja- 
liya ; 8. Kassapa-Sihanada ; 9. Polthapada : 10. Subha ; 11 . Kevaddha ; 
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12. Lohicca; 13 Tevijja. Le premier definit la position du Bouddhisme 
du Petit Vehicule sur la question de Tame; le second exalte les avan- 
tages de la vie religieuse au sein de la communaute ecclesiastique ; 
le troisieme trait e de la caste et rMute la pretendue super iorite du 
brahmane; le quatrieme definit les caracteres du vrai brahmane; le 
cinquieme raille les sacriflces consideres comme un moyen de salut; 
le sixieme, que le septieiae reproduit en partie, examine le pro- 
bleme des rapports de I’ame et du corps et traite subsidiairemeut-des 
facultes merveilleuses ; le buitieme compare les merites de I’ascete aux 
merites du religieux bouddique ; le neuvieme discute le principe de la 
contemplation mystique, et aborde a nouveau la theorie de I’ame ; le 
dixieme est une repetition, legerement modiCee, du second ; le onzieme 
porte sur les miracles et la thaumaturgie; le douzieme definit le veri- 
table maitre; le treizieme enfin discute la methode de I’union avec 
Brahma. 

Le lecteur ne doit pas s'attendre a des controverses en regie, a des 
joules d’ecole, a une bataille de syllogismes. Linde ancienne ignore les 
precedes rigoureux de la logique ; les Brahmanas et les Upanisads 
entendent autrement la discussion, el le Bouddha des Suttas est sur ce 
point I’heritier des traditions brahmaniques. Aux prises avec un adver- 
saire, il n’essaie point de mettre en lumi^re par une lente et minulieuse 
analyse I’erreur ou la faussete d’une notion qii’il rejette ; il essaie rtioins 
encore de la rattacher par I'induction ou la deduction a un systeme total 
qu’il opposerait au sien. Il accepte la these de son adversaire; maisil la 
reprend d’un nouveau point de vue, I’inspire d’un autre esprit, altere 
chemin faisant la valeur des termes qu’il parait emprunter, et ramene la 
question, si eloignee qu’elle en ait pu paraitre, a Tune des donnees fonda- 
mentales de sa propre doctrine. S’agit-il, par exemple, de Texistence et de 
la nature de Tame? Il passe en revue tcutes les opinions proposees ; il 
montre I’insuffisance des solutions, les prejuges d’oii elles sortent ; mais 
surtout il en marque I’inutilite pour atteindre a la saintete et a la deli- 
vrance. S’agit-il du brahmane? 11 ne conteste pas de front sa dignite 
privildgiee; mais il soutire a son adversaire complaisant une definition 
dn brahmane qui ecarte le privilege genant de la naissance et qui laisse 
subsister seulement les conditions morales, et des lors rien n’est plus 
aise que de proclamer I’identite du brahmane et du saint bouddhique. 

M. Rhys Davids qui exalte avec un enthousiasme peut-etre un peu 
vif I’ingeniosite de ce precede dialectique est pourtant oblige d’en recon- 
naitre le danger reel ; quelle que soit I’habilete des manoeuvres, elle 
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laisse subsister une equivoque fondamentale. Le Bouddhisme, en fin de 
compte, a cruellement expie cette confusion initiale. Etabli a I’origine 
sur des definitions disparates, inaprovisees au hasard des rencontres, et 
sans autre unite que les tendances toujours un peu contradictoires du 
meme sentiment, le Bouddhisme n’a pu s’organiser en systeme qu’au 
prix de divisions et de schismes qui I’afTaiblissaient. Au lieu d’opposer a 
la souplesse amorphe du brahmanisme un bloc compact et irreductible, 
il restait a demi engage dans les formules traditionnelles oil il devait 
revenir s’absorber un jour. 

II serait pueril de vanter I’exactitude et la science du traducteur; il 
suffit de constater que I’oeuvre est digne du nom de M. Rhys Davids. 
Chacun des Suttas est precede d’une introduction speciale qui en degage 
nettement le sujet et I’eclaire par des passages paralleles des Ecritures 
palies; des notes particulieres signalent et discutent loyalement toutes 
les difficultes etles obscuriles du texte; la lexicographic palie y trouve 
a glaner une abondante moisson. Quelques-unes de ces notes, par 
exemple sur la doctrine Lokayata, sur les appellations personnelles, sur 
I’expression n Sambodhi-parayano s sont de veritables dissertations. A 
propos de cette derniere expression, M. Rhys Davids pose hardiment 
la question de doctrine que soulfeve I’emploi du mot sambodhi dans les 
inscriptions de Piyadasi : Faut-il reconnaitre a ce trait I’empreinte du 
Grand Vehicule? Naturellement M. Rhys Davids ne le pense pas. La 
question reste ouverte. 

M. Rhys Davids, qui attache avec raison tant de valeur aux explica- 
tions du commentateur Buddhaghosa, a malheureusement du laisser de 
cote et semble meme avoir ignore un temoignage contemporain de Bud- 
dhaghosa, et d’une importance egale. Le Digha-nikaya, ou le texte cor- 
respondant du Bouddhisme indien, a ete traduit en chinois sous le titre 
de « Tchang 0-han = Dirgha-agama » par Buddhayapas et Tchou Fo- 
nien en 413 de I’ere chretienne. Je n’ai pu songer a etablir une com- 
paraison en regie; les quelques details que j’ai controles donnent des 
resultats interessants, qui promettent largement a une recherche minu- 
tieuse. Sur le titre du Kevaddha Sutta, que la tradition des manuscrits 
laisse flottant, le chinois elimine la lecture « Kevatta =: p^cheur », car 
il traduit « Kien-kou zz: ferrae, solide » . Le mot « paham » de la stance 
p. 283 est traduit par « tzeu-ieou-koangzz: svabhava-prabha », confir- 
mant I’interpretation de d’Alwis et ecartant les interpretations de 
MM. Rhys Davids et Neumann. 

La liste de rsis du Tevijja sutta § 10, p. 303 est remplacee par I’^nu- 
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meration suivante ; A-tcha-pa, Po-ma-ti-po, Pi-po-mi-to, I-ni-lo-sse, 
Che (= ya)-po-ti-po, Po-po-si, Kia-che_, A-lou-na, Kiu-tan, c’est-a-dire 
Atharva, Vamadeva, Vicvamitra, Angiras, Yavadeva ?, (Va) Vasistha, 
Kdgyapa, Aruna, Gotama, qui correspond en grande partie a I’enume- 
ration de I’Ambattha sutta§8, p. 129 (et cf. note). La liste elle-meme 
de r Ambattha sutta devient enchinois : A-tcha-mo, Po-mo, Po-mo-li-po, 
Pi-po-mi, I (?)-teou-lan-si, Ye-po-ti-kia, Po-po-po-si-tcha, Kia-che, A- 
lou-na, Kiu-tan, Cheou-i-po, Siun-lo-lo Athama, Vama, Vamadeva, 
Vipvamitra, Angiras (?), Javaiika?, Vava Vasistha, Kafyapa, Aruna, 
Gotama, Qu... iva?, Sundara. La traduction dumeme sutra,donnee par 
Tchi-k’ien (du pays des Yue-tchi) des le ni® siecle, entre 222 et 233, 
donne, au lieu des 10 noms du pali et des 12 du Tchang 0-han, une 
liste de 23 tao-cheu (maitres de la Voie) : Ki-tou, Liou-hao, Tsin-to, 
Kia-i, A-jeou, Kia-chenn, Ing p)-!, 0-tch’ao, Yen-mao, Seu (= Pa)-mi, 
Kien-ho, A-loun, Kieou-tan, Ki-song, Ing (?)-lei, Kia-che, Po-fou,A-pan 
(= pai), Hi-li, Yeou-tch’a, Po-li, Kiao-king, Pi-kia, oii sont des trans- 
criptions peu transparentes on reconnait ou on devine plusieurs des 
rsis de la liste pr^cedente : Angiras, Jama(dagni) ou Yama?, (Vi)fvd- 
mitra, Aruna, Gotama, Bha(rad)v£ija, A(thar)van. 

Dans une preface d^veloppee, M.Rhys Davids affirme unefois deplus, 
et avec une conviction toujours croissante,la haute antiquite des Suttas 
Palis, sous leur forme presente, qu’il tient a peu prfes pour I’expression 
authentique des enseignements du Bouddha. 11 n’enonce pas positi- 
vement cette conclusion , il se contente de I'amorcer par des assertions 
de detail fondees sur des enchainements de raisons; I’impulsion acquise 
oblige en quelque sorte le lecteur a faire le dernier bond. Et voila un 
prejuge de plus introduit dans la circulation sous le couvert d’un nom 
respecte. M. Rhys Davids, malgre sa surete philologique, n’a pas pu 
depouiller le vieil homme; il a conserve les pratiques du barreau. La 
valeur des raisons le preoccupe moins que la valeur du raisonnement ; 
il pose avec assurance des principes douteux, qui menent ensuite avec 
complaisance aux resultats voulus. Grace k une remarquable dexterite 
de main, grace aussi a sa science solide, M. Rhys Davids ne va jamais 
jusqu’a se compromeltre k fond sur les points delicats ; le specialiste 
avert! devine a un mot, a une nuance, les reserves de la pensee, mais le 
public qui ne s’accommode pas des subtilites et qui reclame des formules 
brutales enregistre de son cote comme des fails acquis des hypotheses 
contestables et des opinions personnelles. Le livre entier souffre de ce 
defaut, qui parait s’accuser plus gravement a chacune des nouvellespu- 



366 P.FVrF, In'. l’hISTOIRE DES RriMlONS 

blications de M. Rb\s Davids. M. Rhys Davids aime pourfant trop ces 
etudes auxquelles ii a consacre fant d’efforts et de veilles laborieuses pour 
vouloir en paralyser ou en retarder les progres 'ilterieurs par des gene- 
ralisations hatives et d^s affirmations prematurees. 

Si'LV.vTN Levi. 


Lie. P.vuL Wernle. — Die Anfange unserar Religion. — Tii- 
bingen und Leipzig, J. C. B. Mohr, 1901. 7 marks. 

M. Wernle, professeur a I’Universite de Bale-, nous prfeente le cours 
qu’il a donne dans le semestre d’efe 1900, sous la forme d’un volume 
compact de 410 pages, serre malgre son etendue, et auquel on ne pour- 
rait guere reproeher que la .surabondance de ses richesses. En tons cas, 
il ne faut pas songer ici a en faire un inventaire tan! soit peu complet, 
et nous devrons nous borner a relever quelques faits saillants, en ren- 
voyant au livre lui-meme le lecteur curieu.x de connaltre les principales 
modifications subies par I’Evangile avant la formation du eatholicisme. 

Nous apprecions les qualites d’historien et de psyehologue de I’auteur 
des les premieres pages ou il nous parle de Jesus et de son Evangile. 
Jesus lui-m6me a-t-il partage la conviction de la premiere commu- 
naute chretienne qui le regardait sans hesitation comme le Messie ? 
A-t-il pu accepter uneidee aussi etroite et aussi particulariste que celle 
du Messie juif? A cette question, les faits repondent affirmativement, 
sans que nous puissions preciser quand et comment cette conscience 
messianique est nee en lui. Toutefois son gmie religieus si pur a rejete 
instinctivement tout ce qu’il y avait de national, de politique, de mate- 
riel, dans la conception messianique de son epoque. Il n’a ete ni le 
Messie des zelotes, ni celui des rabbins, ni le sauveur politique attendu 
par le peuple, ni I’^tre surnaturel a qui tout est possible, ni le roi de ce 
monde, ni le fils de David, mais un Messie qui devait souffrir et mourir. 
De m6me pour le Royaume de Dieu : tout en se croyant sincerement le 
veritable interprete des idees de son temps et de son pays, il modifie 
inconsciemment dans un sens spiritualiste le lieu, la date, le caract&re 
du Royaume, et le beneficiaire qui n’est plus exclusivement Israel. Qu’il 
ait cru revenir sur les nuages du ciel et reapparaitre a sa propre gene- 
ration, nous en sommes moins certain que I’auteur, parce que nous 
sommes moins sur que i'idee de la Parousie qui revient souvent en effet 
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dans les paroles de Jesus, ne soil pas le fait des disciples qui, sur ce 
point comme sur d’autres, ont bien pu se meprendre sur des idees que 
nous a\ons quelques raisons de croire tout a fait en dehors de leurs 
conceptions traditionnelles. 

L’Evangile du Christ entre d’abord en lutte avec le judaisme, et danst 
cette premiere polemique, ni d'un cote ni de I’autre on ne pose la vraie 
question ; ce qu’etait Jesus et ce qu'il voulait. Au lieu de cela, on dis- 
cute sur sa messianite, d’autant plus difficile a prouver du c6te chretien 
que Jesus en avail elimine le plupart des elements judaiques. Get 
antagonisme centre le judaisme n’empecha pas d'ailleurs I’infiltration 
dans I'Eglise ebretienne de I’eschatologie juive, de la croyance aux 
anges. du Dieu irrite ou inaccessible qu’on retrouve chez Paul et Jean. 
De meme, pendant qu’on discutait de ia valeur et de I'abolilion de la ioi 
juive, le fond meme de I’ethique judaique s'introduisait dans le Chris- 
tianisme. Enfin, grace a I’idee paulinienne de I’Eglise conpue comme le 
veritable Israel, la nouvelle communaute s’appropria I’idee juive d’E- 
glise avec ses etroitesses et son intolerance. Paul et surtout Jean en 
sont penetres. 

Une infiltration analogue du paganisme est la consequence du contact 
avec I’hellenisme, que les chretiens combattent d'abord en partant des 
vieilies conceptions iudaiquesdes idoles, des demons, etc Mais bientdt 
les affinites se revelent entre la nouvelle religion et le paganisme, tout 
pret par exemple a ajouter une nouvelle divinite au nombre illimitd de 
ses dieux, tandis que la divinitd du Christ repugnait profondement a la 
conscience juive. Le Christianisme s’appropria done facilement la cri- 
tique du polytheisme deja faite par la philosophic grecque et tant 
d'autres conceptions de la philosophie populaire sur Dieu, la matiere, la 
creation. L’eschatologie hellenique se retrouve deja dans Luc, et envahit 
de plus en plus I’Eglise, surtout dans ses descriptions de I’enfer. L’in- 
fluence des mysteres grees se fait aussi sentir dans la formation des 
sacrements au sein du Christianisme, reduita I’etat de secte par la per- 
secution juive et paienne. II est vrai que cette secte aspire en meme temps 
aetre une religion universelle. Cette double tendance du Christianisme, a 
relever d’un cote les liens de parenfe qui I’unissent atoutce qui n’estpas 
chretien, et d’un autre cote a s’en distinguer et a faire ressortir sa supe- 
riorite, se montred'une maniere frappante dans I'Evangile de Jean, qui est 
d’une part « un vrai document du caractere fanatique et sectaire de I’an- 
cien Christianisme «, et d’autre part nous offre I’antithese absolue de cette 
etroitesse dans la conception si univcrsalisle du Logos de son Prologue. 
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Ici et ailleurs, I’auteur nous presente des idees fort int^ressanfes el 
originates sur saint Jean. Quant a saint Paul, nous oserons risquer une 
critique qui est plutot une impresion personnelle, et qui d’ailleurs s’a- 
dresse moins a I’auteur qu’a la theologie en general, d’autant plus 
portde a admirer sans reserve le systeme paulinien qu’elle s’y mire 
comme dans un miroir. Au lieu d’une nouvelle exposition, si excellente 
soit-elle, de la theologie paulinienne. aprfes tant d’autres, et si copieuse 
que ce qui concerne Paul occupe presque le tiers de I’ouvrage, nous 
eussions prefere une etude historique des sources de cette theologie, des 
elements juda’iques et helldniques dans I’education et dans la pensee de 
Paul, une sortede psvchologie del’apdtre. M. W., mieux que tout autre, 
avec son talent et sa conscience d’historien, etait a mfeme de se tirer de 
cette tache ardue, mais interessante. 

Georges Dupont. 


G. Bonet-M'ury. — Histoire de la liberty de conscience en 
France depuis l’6dit de Nantes jusqu’A juillet 1870. — 

Paris, Alcan, 1900, 1 vol. in-S" (de la Biblioth. d’hist. contenifor.] 
de VI -263 p. 

Le beau llvre de M. G. Bonef-Maury ne merite peut-etre qu’a demi 
son titre d’histoire de la liberfe de conscience en France pendant trois 
siecles. Un tel sujet ne pouvait etre traife a fond dans un si court 
espace, et I’auteur a du trop souvenl se borner a I’indication sommaire 
des faifs, accompagnee de reflexions personnelles. 

Toute la premiere partie, de I’Edit a la Revolution, est ecrite avec une 
hauteur de vues* et une impartialite alaquellechacunrendra hommage. 
Peut-etre le grand fait de la Revocation n’y apparait-il pas avec un relief 
suffisant. Plusieurs parties du sujet : causes de la suppression de la 
liberte de conscience, adversaires et apologistes de la tolerance, etc., 
sont examinees en bloc pour la periode 1661-1715, comme si cette 
pdriode etait une. M. Bonet-Maury degage avec soin les influences qui 
preparent I’edit de 1787. II cite les sages paroles de Claude Fleury, le 
confesseur de Louis XV (p. 67) et la declaration de Romilli dans I’ar- 

1) Une phrase laisserait croire que, sous Richelieu, les colonies dtaient ou- 
vertes aux protestants (p. 32). 
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tide Tolh'ance de YEncyclopedie : « Le droit du souverain expire ou 
regne celui de la conscience » ; Napol4on, plagiaire de genie, en lirera 
I’eclatante formule dont M. B.-M. a fait I’epigraphe de son livre. Tout 
ce mouvement aboutit a Rabaut Saint-Etienne et a Mirabeau, qui pro- 
nonce enfin les paroles definitives : « La liberte la plus illimitee de reli- 
gion est tellement a mes yeux un droit sacre, que le mot de tolerance 
qui essaie de Texprimer me parait en quelque sorte tyrannique lui-m6me, 
puisque Texistence de I’autorite qui a le pouvoir de tol6rer attente ii la 
liberte de penser, par cela meme qu’elle tolere et qu’ainsi elle pourrait 
ne pas tolerer ». 

C’est surtout la periode posterieure a 1787 qui interesse M. B.-M. II 
y consacre plus de 160 pages sur 250. II montre le caractere incomplet 
des definitions revolutionnaires de la liberte de conscience (p. 91), et 
les coupables inconsequences de la pratique revolutionnaire. Son juge- 
ment sur I’oeuvre napoleonienne rappelle celui de M. Debidour (p. 117- 
118)*. II poursuit son enquete a travers le xix' sifecle, montrant discre- 
tement combien I’intolerance a la vie dure (voy. p. 272, la circulaire de 
Mgf Parisis, en 1856, sur les eleves protestants dans les ecoles mixtes). 
A ce point de vue, il est facheux que M. B.-M. se soil arrete a 1870; les 
periodes de TOrdre Moral et du Seize-Mai lui eussent fourni une riche 
moisson. 

Quand il traite de faits aussi recents, il est bien difficile a Thistorien 
de ne pas exprimer, au sujet de ces faits, une opinion personnelle; 
M. B.-M. dans son legitime respect de la liberte et dans son desir de 
rendre egalement justice a tons les partis, en arrive a une certaine 
coquetterie de Timpartialit^ absolue. Il blame (p. 136) les gallicans de 
1825, et trouve leurs opinions contraires a la liberte de conscience, 
parce qu’ « ils soutinrent que le droit d’autoriser une congregation etait 
un acte du pouvoir legislatif etnon pas seulement du pouvoir executif ». 
De meme, p. 163, il traite de « dictature », contraire a « la liberty de 
conscience absolue », cette doctrine de Guizot, oui, de Guizot lui-meme : 
h L’Etat seul a le droit de faire clever ceux que n’elfevent pas leurs 
propres parents et nul ne peut, sans Tautorisation de I’Etat, prendre 
lui-meme, ni recevoir des parents eux-m6mes cette mission^. » Et pour- 


1) Sur Napoleon et les Juifs (p. 118-119), comme sur les Juifs et la Revolu- 
tion, voy. les articles, que M. B.-M. n’a pu connaitre, de M. Ph. Sagnac, 
dans la Revue d'hist. moderne et cotemporaine. 

2) De m6me (p. 193), les opinions de Guizot sur les Jesuites. 
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tant M. B.-M. trouve, a bon droit, prophetiques (p. 185' ces lignes qne 
Jules Simon ferivait en 1843 : « Si la liberte de I’enseignement aboutit 
a la creation de colleges catholiques, protestants, Israelites, qu y gagnera 
I’unitd nationaie? Cela pourrait aboutir a la revocation de I’edit de 
Nantes 

Dans une tres noble conclusion M. B.-M. essaie de demeler les causes 
qui obscurcissent, en France, la notion de la liberte de conscience. Une 
education seculaire nous fait voir dans la croyance une dependance 
directe et exclusive du vouloir, et serrble legifimer a nos propres yeux 
I'appel au bras seculier et la religion d’£tat ; la meme education a depose 
en chacun de nous, quelle que soil sa croyance individuelle, I’idee 
theologique de I’unite et de I'indivisibiiite de la verite, le riesir de 1 unite 
confessionnelle, et, plus ou moins, la conviction qi;e « hors de notre 
Eglise < 1 , hors de notre croyance personnelle, « il n’y a point de salut «, 
soit dans ce monde. soil dans I'autre. Le bonheur des hoinmes. au ciel 
ou sur la terre, ne vaut-il jjas qu’onleur inflige « une sainte violence >>? 

C'est dans le progres de la science, dans une plus profonde connais- 
sance de.s lois de la pensee et du caractere relatif et evolutif de la verite 
que M. B.-M. enfrevoit le remfede. Le premier eflet de ce remede sera 
la disparition d’un systeme politico-religieu.x, le systeme napoleonien, 
qui « ne satisfait plus les amis de la liberte religieuse,... regime de bon 
plaisir, plutdt que de vraie liberte >'. 

Henri II.vuser. 


Journal of the American Oriental Society. XXL volume 
2« purlie, 2.J4 p. — New Haven, Connecticut, 1901. 

La premiere inoitie du XXL' volume du Journal de la Societi} Orien- 
tale Amvncatne doit consister dans un index general auxvingt premiers 
volumes. Get index n’est pas encore pret; aussi la Societe s’est-elle 
decidee a publier des maintenant la seconde moitie du volume X.XI. Le 
ddsordre n’est qu’apparent et ne risque point d’entrainer de complica- 
iions facheu.ses. Le nouveau volume atteste une fois de plus la vigueur 
et la vitalite des etudes orientales en Ainerique. Si I'Extreme-Orient 
parait Mre delaisse, I’lnde, Flran et les Semites y sont I’objet d’etudes 
-olides et consciencieu.'es. C’est un spectacle assez piquant de voir, dans 
un pays oil le" cor' idi-i-.i, r il’int'n'l pratique passant pour diriger la 
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vie sociale, les savants appliquer leur attention a des civilisations mortes 
on somnolentes, et la detourner des regions oil sont engagees les plus 
graves questions de la politique et de 1 economie actuelles. 

L'Assyrie est representee par un memoire de M. Dyneley Prince sur 
les Inscriptions Unilingues K. 138 et K. 3232 (en sumerien; ont trait a 
des rites analogues au bouc emissaire). M. Barton etudie le pantheon 
semitique : (Islitar comme divinite androgyne ;Genesedudieu Eshmun). 
M. lastrow analyse, en particulier du point de vuehebraique, lacoutume 
de dechirer ses vetements en signe de deuil ; il pretend illustrer par un 
nouvel example une these qui lui est chere; c’est queles rites religieux 
montrent en general une inclination marquee a reproduire en les traus- 
posant les modes primitives et les facons de vivre anterieures ; la coutume 
serait un rappel du temps oil Ton se devetait pour parliciper a une ope- 
ration religieuse (enterrement, etc }. M. Gottheil tiaduit sept inscriptions 
palmyreniennes inedites et sans grand interet. Tout le reste du volume 
est occupe par Unde et ITian. M. Bloomfield revient avec une logique 
pressante a la Chronologie relative des bymnes vediques, et montre 
qu'en dehors des admirables travaux de Bergaigne les criteres proposes 
reposent tons sur des conceptions arbitraires ; les ricentes conquetes de 
la grammaire comparee ont en particulier fait justice des pretendus 
arguments linguistiques. 11 donne ensuiteune explication tres ing^nieuse 
de I’epithMe rcisama donnee au dieu Indra ^rci-sdma devient rcisama en 
vertu d’une loi rythmique de la langue vediquel. M. Jackson poursuit 
son analyse minutieuse des drames sanscrits au point de vue du temps. 
M. Hopkins recherche les antecedents, et specialement dans I’^popee, de 
la pratique hindoue universellement connue sous le nom de dharna. 
M. A. H. Allen traile longuement d’un rite assez insignifiant (le vata- 
savitri-vrata) d'apres deux compilations hrnhmaniques. Enfin, sur le do- 
maine iranien.nous retrouvons Tinfatigahle M. Jackson, avec une etude 
sur la religion des rois Achemenides, completee par des remarques in- 
teressantes de M. Gray; une contribution de M. Gray a la Syntaxe aves- 
tique (les preterits de I’indicatifl ; et un memoire de M. Mills, qui classe 
les sens et les nuances de Vohunianah dans les Gathas. 


Sylvaix Levi. 
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James Hastings. A dictionary of the Bible, 3' vol. {Kir- Pleiades). 

Edimbourg, Clark; in-4 de xv et 896 p. Prix : 28 sh. 

Le beau dictionnaire dela Bible publie par M. James Hastings avec le 
concours de MM. J. A. Selbie, A. B. Davidson, S. R. Driver et H. B. 
Swete^ parait chez Clark, a Edimbourg, avec une remarquable regu- 
larite. Le troisieme volume date de 1900. Le quatrieme est annonce 
comme prochain. Nous avons deja caracterise cette oeuvre considerable 
en annonfant les deux premiers volumes (t. XXXIX, p. 156 et t. XLI, 
p. 119). Nous ne pourrions que repeter, a propos du troisieme, les obser- 
vations suggdrees paries deux premiers. La solidite des articles se main- 
tient, mais la timidite et les- compromissions de la critique biblique con- 
cernant le Nouveau Testament sont toujours aussi sensibles. C’est surtout 
comme repertoire des realia de la Bible que ce Dictionnaire est appele 
a rendre de grands services. 

Parmi les principaux articles de ce troisieme volume nous avons 
not6 : Langage de L’Ancien Testament, par M. Margoliouth; Anciennes 
versions latines, par M. H. A. Kennedy; la Loi dans I’A. T.,parM. Driver, 
dans le Nouveau Testament, par M. Denney; Luc, parM. Bebb; Magie, 
par M. Owen C. Whitebouse; Evangile de Marc, par M. Salmond; 
Mariage, par M. W. P. Paterson; Marie, par M.J. B. Mayor: Evangile, 
de Matthieu, par M.’ J. Vernon Bartlet ; Medecine, par M. Macalister; 
Miracle, par M.J. H. Bernard (article de pure apologetiqiie); Molse, par 
M. W. H. Bennett; .Musique, par M. James Millar ; N. T. (Canon), par 
M. V. H. Stanton. A. T., par M. F. H. Woods ; Palestine, par M. C. R. 
Conder; I’apotre Paul, parM. G. Findlay; I’aputre Pierre, par M. F. H. 
Chase (malgre les principes conservateurs dela publication, la II'Epitre 
de Pierre est declaree apocryphe); Phrygie, par M. W. H. Ramsay. 

Le volume contient diverses illustrations, notamment une plancheoii 
sont reproduits des types de monnaie datant de 500 av. J.-C. a 135 apr. 
J .-C. et une carte des voyages de Tapotre Paul. 

Une lacune particulierement regrettable dans ce volume — et qui est 
en meme temps caracteristique— c’est I’absence d’un article sur Philon 
et la philosophie judeo-alexandrine. II est vrai qu’il y a un article Logos, 
oil il est parle assez rapidement de cette philosophie et ou I’auteur repousse 
I’idee qu’elle soit un element constitutif de la theologie johannique. 
Mais il est dit aussi que I’apbtre Jean aurait adopte « la phraseologie du 
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Logos 51, parce que ce terme etait familier a la fois aux Juifs et aux Gen- 
tils comme synonyme de € revelation » . Meme en se plafant a ce point 
devue, qui me paratt superficiel, il aurait fallu inserer dans ce Diction- 
naire de la Bible un expose complet el approfondi de la philosophie qui 
avait donne a la doctrine judeo-grecque son expression classique. Ce 
n’est pas seulement la litterature johannique, c’est aussi I’Epitre aux 
Hebreux et la litterature paulinienne qui exigent, pour etre comprises, 
une connaissance serieuse de la philosophie judeo-alexandrine. Ne pas 
s’en rendre compte, c’est le fait d’historiens et de critiques sur lesquels 
pese encore la servitude d’une conception non historique du Nouveau 
Testament. 

L’Encyclopaedia Biblica, publiee simultanement sous la direction de 
M. Cheyne, d’Oxford, fait bien plus librement droit aux resultats acquis 
de la critique du N. T. Le Dictionnaire public par M. Hastings n’en 
rendra pas moins de grands services, par la masse de renseignements 
techniques qui y sont condenses sous une forme claire et par des auteurs 
d’une competence reconnue. 

Jean Reville. 


Bulletin de r£cole Frangaise d’Eztreme-Orient. Revue 
philologique paraissant tons les trois mois. — Premiere annee, 1. 1, 
n“ 1. — Hanoi, Schneider; 1901, p. 80. 

L’EcoleFranfaise d’Extreme-d’Orientest nee sous d’heureux auspices; 
elle compte a peine deux ans d’existence et d6ja elle est entree dans une 
periode d'activite feconde. La clairvoyance et la ponderation de son di- 
recteur, M.Finot, lui ont epargne les tatonnements etles incertitudes du 
debut ; la bienveillance perspicace da Gouverneur general lui a assure 
sans parcimonie les ressources necessaires.Un inventaire archeologique 
de rindo Chine, des missions fructueuses rayonnant jusqu’a P6kin, un 
volume sur la numismatique annamite ont deja justifie pleinement la 
creation de I’ecolel Le Bulletin qu’elle vient de fonder est destin§ a la 
relier plus intiraement, par une communication reguliere et periodique, 
avec le monde savant et les travailleurs locaux. M. Finot a tenu a en 
marquer le caractere rigoureusement scientifique par un sous-titre 
expressif. C’est une « Revue philologique », qui se propose d’6tudier 
par les m6thodes exactes et scrupuleuses des sciences philologiques, 
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I’histoire des instifutions, des religions, des litteratures, I’archeologie, 
la linguistique, Fethnographie de I’Indo-Chine proprement dite et des 
peuples qui ont concouru a la civiliser. Son domaine a dire vrai, 
couvre I’Extreme-Orient tout entier, des pays brahmaniques jusqu’a la 
Chine et au Japon. Le premier numero porte I’empreinte de I’esprit 
lucide et reflechi qui dirige I’Ecole; il est a la fois substantiel, solide et 
modeste. En maniere de preface, trois lettres de bapteme, dues a trois 
des parrains de 1 Ecole, MM. Barth, Breal et Senart. 

Puis une excellente monographic: la Religion des Chams d’apres les 
monuments, par M. Finot. Civaisme, Vichnouisme, Bouddhisme appa- 
raissent cote a cote dans le pantheon accommodant des Chams. IJ^iva, le 
linga, les ^aktis, les sous-ordres Ganepa, Skanda, Nandin sent les plus 
populaires; Visnucompte surtout grace a Laksmi son epoux et a Garuda 
sa monture. Le Bouddhisme est a I’arriere-plan, et ses divinites sont 
peu determinees. Un inventaire des monuments chams de I’Annam suit 
ce memoire. 

Les livres imprimes en Indo-Chine arrivent peu en France, moinsa 
1 etranger. En Indo-Chine, meme a Saigon ou a Hanoi, les livres et les 
journaux savants sont rares. La bibliographic doit done 6tre un element 
essential du Bulletin. M. Finot ne Fa pas negligee. Ses lecteurs seront 
inexcusables, s’ils ignorant le mouvement general des etudes indiennes 
etchinoises; il est impossible d’etre informe plus clairementet plus com- 
pletement qu’ils ie sont. Une serie de documents administratifs inte- 
ressant I’EcoIe tennine le fascicule. 11 serait injuste dene pas attribuer 
aussi une part de felicitations a I’imprirneur, M. Schneider, de Hanoi : 
les conditions materielles de la publication lui font vraiment honneur. 

Le Bulletin est trimesfriel. Le prix de I’abonnement est fixe a 20 fr. 
pour la France et les pu\s de I’Union postale. 


SYLV.4IN Levi. 
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RELIGIONS DES PEEPLES NON CIVlLlSfiS ET FOLK-LORE 

(Suite-! 


Zeitschrift des Vereins fftr Volksknnde 

Tome VI (1896), Hell, 1. 

F. Kl’.nze, Volkskundliches vom Thuringer Wald, p. 15-24, 175-184. — Re- 
cueil de moeurs populaires du village de Wiedei'sbach, ecril dans Fan 1842 par 
le cure de la paroisse (Pfarrer Miibius). On fail des giteaux i la vigile du 
nouvel an. Le jour de Pentecdte on place deux bouleaux devant la maison de 
la bien-aimee. Le lundi apres le 6 decembre « Klausmarkt *> a Eisfeld ; on se 
masque, on se revSt de paille, de plumes, etc., ceremonies de noces. Les fun6- 
railles ; on serre le cou des morls pour qu’ils ne tombent pas en putrefaction ; 
dans la chapelle ardente, petits pains pour leconvoi funebre ; apres lesobseques, 
repas pour une partie des assistants. 

S. Prato, Sonne, Mond, und Sterne als Schdnheitssymbole in Volksmdrchen 
mid- Liedern [suite etfln), p. 24-52. — Grand recueil de documents ou les corps 
celestes symbolisent la beaute dans les contes et chansons populaires, qui 
a cependant une importance plutot litteraire que folklorique. 

M. Hofler, Der Wechselbalg, p. 52-58. — Definitions du changelin suivanl 
I’opinion populaire , quatre especes ; la premiere tire son origine de Finfluence 
de la lune, la deuxieme de Fintervention d’etres surnaturels, la troisieme d’un 
parent demonique, et la quatrieme de quelque precede magique : caracteri- 
sation medicale des changelins; prophylactique populaire. 

R. Kohler, Zu den von Laura Gonzenbach gesammeiten Sicilianischen Mdr- 
chen, p. 58-78, 161-175. — M. Bolte publie sous ce litre un grand recueil de 
notes compilees par feu R. Kohler, et trouvees partie sur les marges des li- 
vres, partie sur des feuilles separees. Elies se rattachent assez souvent a des 
incidents seulement des 93 contes auxquels elles se rapportent. 

R. Reichhardt, Die Drostin von llaferungen, p. 78-82. — Recueil de le- 
gendes qui se rattachaient a un personnage historique : elle apparaissait sous 
la forme d’une chatte, d’une sorciere, d’une jeuns fiile; elle avait Fhabitude de 
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layer ses ecus sur le gazon; un garQOn qui veut en avoir une poignee les 
trouve changes en feuilles monies, etc. 

F. N. Finch, Vkt Neuirische Zauberspniche, p. 88-92. — Formules magi- 
ques irlandaises contre les maladies : M. Finck pretend qu’elles sont du type 
germanique et de provenance epique (commentaire de M. Pedersen, p. 192). 

Heft. 2. 

G. Amalfi, Die Kraniche der Ibykus in der Sage, p. 113-129. — Conte po- 
pulaire salernitain de I’homme, qu’un pigeon voit au moment oil il commet un 
meurtre; des expressions imprudentes le conduisent plus tard a I’echafaud. II 
semble que I’incident des grues soit une addition legendaire a I’histoire d’lbykus 
(cf. p. 346 du meme tome). 

K. Reitern, Volksspriiche aiis den Ennsthal, p. 129-140. — Vers populaires 
pour diverses occasions — p. ex. pour la jeune fille qui apporte le cadeau 
pendant Ferection dela ferme, pour les gargons du village qui visitent les filles 
la nuit, pour les queteurs du jour des rois, pour la fllle qui veut un mari, etc., 
enfin les vers inscrits au-dessus des portes. 

B. Konigsberger, Aus dem Reiche der altjii'iischen Fahel, p. 140-161. — 
Les fabliaux de la Bible et du Talmud. M. Konigsberger pretend que les fa- 
bliaux des livres des Juges et des Rois sont de beaucoup les plus anciens que 
nous connaissions; par suite de cette opinion il maintient que les fables rela- 
tives aux animaux sont anterieures a celles qui se rattachent aux plantes. 

T. Unger, Ausdemdeutschen Volks- undRechtsleben in Alt-Steiermark, p. 184- 
188, 284-289, 424-429. — La coutume de faire benir du vin le 27 decembre, 
de faire boire du vin au nouveaux-mari4s, etc. On y voit les traces d’une of- 
frande aux dieux paiens. 

G. Kossinna, Folklore, p. 188-192. — Sur I’origine el la signiQcation de ce mot , 

E. Boerschel, Ahahlreime aus dem Posenschen, p. 196-199. — Formulettes en- 
fantines d’elimination, dont beaucoup se trouvent presque partout en Allemagne. 

M. Kosch, Die adelichen Bauern von Taropol, p. 199-204. — Le mariage chez 
les notables paysans de la Croatie. Le convoi funebre se compose de femmes. 

J. Bolte, Setz demen Fuss auf Meinen, p. 204-208. — La croyance qu’on 
gagne des pouvoirs magiques en mettant le pied sur le pied gauche d’un initie. 

Kleine Mittheilungen. 

K. Lehmann, p. 208. — Recherche de I’assassin devant la biere. 

E. Bernheim, Verwunderungslied, p. 209. — Rimes enfantines; il s’agit d’un 
pays desert ou les animaux se comportent d’une maniere etrange ; M. Bern- 
heim croit que c’est une creation commune aux nations teutoniques (cf. p. 354 
du meme tome). 

K. Weinhold. Beschxvorung des Alps, p. 213, — Formules magiques contre 
le cauchemar. 

0. Hartuno, Zur Volkskunde im Anhalt, p. 215-217. — Formules magiques 
contre les maladies. 
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Heft. 3. 

F. P. PiGEB, Geburt, Hochzeit und Tod in der Iglauer Sprachinsel in Mdhren, 
p. 251-264, 407-412. — Precedes tnagiques centre les esprits malins. La 
coiffe perte-bonheur. Pour eviter qu’on ne change I’enfant il ne faut le sorlir 
qu’apres six semaines ; de meme pour la mere. II n’est pas permis a la mere 
d’aller puiser de I'eau ; s’il le faut absolument, elle en puisera trois fois et la 
reversera au puits avant d’en prendre. II faut mordre les ongles de I’enfant. 
L’accouchee a des pouvoirs magiques ; un incendie cesse des qu’elle en a fait 
le tour. 

Le mariage. Substitution d’une vieille femme a la fiancee. 

La mort (p. 407). Augures. On ouvre les fenetres pour laisser sortir I’dme. 

M. Hartma.n'n, Aus dam Volkstum der Berber, p. 265-276. — Revue et etude 
oomparee des contes, etc. publies-par M. Stumme. 

J. Tschiedel, Italienische VolksrO.tsel, p. 276-283. — 87 devinettes ita- 
liennes avec traduction alemande. 

M. REasENER, Das Leben in der Au/fassung der Gossensasser, p. 304-319, 
396-407. — Desoi'iplion de la vie journaliere avec des traits populaires. A la 
Kte de la Toussaint les parrains donnent des gateaux en lorme de poules aux 
enfants. Devinettes, jeux enfantins. 

Kleine Mittheilungen. 

K. \V[ei>hold1, Miirchen vom Hahnreiter, p. 320-322. — Variante du conte 
connu en anglais sous le nom de « transiormalion -fight. ». 

Stdrische Sagen vom Schratd, p. 322-324. — Contes styriens sur un lutinqui 
est devenu de nos jours le diaWe de la croyance populaire. 

H. F. Hilberq, Bin Pakt mil dem Teufel, p. 326-328. — Recil du xvit' siecle 
concernant un individu qui avail fait un pacte avec le diable. 

R. Andree, Volkskundliches aus dem Boldecker und Knesebecker Lande, 
p. 354-363. — Renseignements sur les jeux. Les tetes de cbeval sur les faltes 
(cf. dans tome VII. 104). Le jeu de « Breilmaul » ; il faut jeter un grand cou- 
teau de poche de fagon a le faire resler debout dans le sol ; il est connu sous le 
nom de Messerstek (sticb) « en Schleswig-Holstein ou Ton se sert de beaucoup 
d'autres mSthodes de jeter le couteau. — La douche d’eau pour les filles le di- 
manche de Judica. Les mariages ; les femmes mariees mangent seules avec la 
mariee le dernier jour des noces. Les fetes ; Noel, Paques, etc. Homme revetu 
de vert a la Pentecote. Les derniers epis s’appeilenl « Vergoudendel ». 

Lehmann-Filhes, Kullurgeschichllkhes aus Island, p. 381-388. — Les 
croyanoes populaires. Les fees. La magie. Les genies a forme animale. Le diable. 

H. Carstens, Volksrdtsel besonders aus Schleswig-Uolshin, g. 412-423. — 
Collection de devinettes populaires avec indication de la lilterature. 

T. Unger, Ams dem deutseken Volks- und RecMsleben in Altsteiermark, 
p. 424-429, — 1) La course de I’oie a Paques (M. Unger cite a ce propos le jeu 
qui s’appelle en Allemagne « Letztes Paar herbei » qui n’a rien de commua 

25 
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avec la course ; celle-ci d’apres Mannhardt est en rapport avec les rites printa- 
niers). 2) La fermeture des serrures pour enchanter les nouveaux maries. 

0. Hartung, Zar VolkskwiJe aus Anhalt, p. 429-433. — A Aoel et le nouvel 
an, la oigogne et Tours viennent faire une quete ; adleurs on trouve le cheval 
blanc. Interdictions et prescriptions dans les diverses saisons ; 4 Aoel il faut 
manger du chou sous peine de se voir aftlige d oreiJes d’ane. Chanson du nou- 
vel an. Le carnaval, 

Kleine Mittheilungen. 

H. Raff, Spukgeschichten aus Bayern, p. 439-441. — Recits populaires au 
sujet de revenants, etc. 

Bethams, Dei Geistermesse zu Koln,p 441. — Revenants quic-lebrent la messe. 

K. -Maurer, Die bestimmten Pumilien zuge^ehriehene le^on lere Heiikraft, 
p. 443. — Un roi d’Islande choisit une fois pour soigner les Messes plu&ieurs 
hommes dont la posterite possede encore des pouvoirs magiques. Meme 
croyance en Irlande a propos de certains noms de famiile (oL tome VII, 150 ; 
VIII, 212. 


Tome VII (1897). 

Heft. 1. 

W. Schwartz, Fine GewitUrsaaschauung Jean Pauls mit allerhand inythis- 
vhen Analogien, p. 1-11. — M. Schwartz voit dans Tusage de jeter des disques 
brCilants (Scheibenschlagen) une ceremonie quiest en rapport avec la temp§te. 

H. F. Feilberg, Zwieselbaume nebst verwandtem Aberglauben in Skandina- 
vien, p. 42-53. — Sur Tusage de faire passer les enfants a travers un arbre 
ou un autre objet fendu par le milieu. 

K. E. Haase, Volksmedizin in der Grafschafl Ruppin. p. 53-74, 162-172, 
287-292, -405-412; t. VIH, 56-62, 197-205, .304-309, 389-394. - Reme-ies et 
formules magiques centre les maladies assez mal classes sous les noms des 
maladies au lieu de ceux des remedes. 

O. Hahtu.ng, Zur Volkskunde aus Anhalt, p. 75-93. — Le raercredi saint. 
Pclques ; les ceufs de Paques. PentecOte; choix des lilies pour la danse; proces- 
sion avec des animaux pour faire la quete; lesjeu.x, .< les lianciis en vert >> ; 
douche des Giles. 

J. Bolte, Der Schtcank von Esel als BurgermeiMer, b,;i Thomas ifurnci . 
p. 93-96. — \Mrsion europeenne du xvi® siecle d’un conte indien. 

Heft. 2. 

P. Sartori, Glockensngen und Gloekenaberglauben, p. 113-129, 370-286, 
358-370; t. VIII, 29-38. — Grand recueil de contes sur les cloches. Le.s cloches 
sous Teau ; les cloches qui sortent de I’eau pour se faire entendre; les cloches 
souterraines, etc. 

R. A.ndree, Sagen aus dem BoUecker und Knescbecker Laa ie, p. 130-136. 
— Loups-garous, vampires, revenants; Icgendes locales. 
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U. Im Volkskunde aus Anhall, p. 147-155. — La saml Jean; la 

couronne sur les faites, etc., la moissoii; « le lievre va s’enfuir 
K. Klehm, Tod und Bestattung des armen Sperlingiveibchens, p, 155-150. — 
Conte mdien d’apres I’Indian Antiquary, Xt, 169. avec notes par K. WeinholO 
sur les paralleles europeens. 

A. Winter, Mein Bruder fnit urn iiwjh. p. 172-184. — Interpretation d'unc 
chanson celliquo comme mythe natuviste. M. Winter y voit nn parallele euro- 
peen aux contes sauvages du soleil-frere et de la lune-soeur. 

F. Ilwof, Hexenwesen und Aherylaubeiiin Steiermark. — Ehedem und jetzt. 
p. 184-196, 244-254. — Renseignements sur les sorcieres du moyen age, 
sur leurs pouvoirs magiques, les proces, etc. 

Kleine Mdlheilungen. 

J. Bolte, Die drei Alton, p. 20.5-207. •- Sur Ic conte populaire du viedlar l 
puni par son pere parce qu’il a l.aisse tomber son grand pere (cf. p. 327 du 
nieme tome). 

C. Dirkse.n, Der Schneider hn llimmcl, p. 207. — Note sur un conte popu- 
laire (Grimm, K.-und H. -M. 35'. SchncckcnspraJi, p. 209. — Formulelte en- 
fanline qu’on dit a I’escargol pour lui faire sortir les comes. 

Heft. 3. 

N. ScHw.ARTz, Der Sckiinmeh Oiler und die W'^iae Frau, p. 2i5-214. - Etud- 
sur les divinites germaniques des iiuages et de la tempete. 

J. R. Bunker, Heanzieche Scliwanke, Sageii und Marche n. p. 307-315, 396- 
404; tome VIll, 82-91, 188-197, 291-301, 415-428. — Quinze contes populaires 
en patois, recueillis dans I’ouest de la Hongrie. Cf. ZD,, fur ost. Volkskunde, oii 
ont paru treize contes de Theresienfeld. 

Vol. VIl, 307-315. 1. Conte drolatique; un hoinme demande de I'argeut a une 
femme pour que son mari ait une chaise dans le ciel. Cf. Grimm, K. u. H. 
Murchen, n^ 104. — 11. Conte drolatique; variante de I'histoire du pretre et de 
la paysanne que punit le garcon de ferme. — 111. Conte drolatique; vanaote de 
I’histoire du sot envoye par sa mere au marche pour vendre quelque chose. Les 
guepes, leschiens, etc. lemangent; il jettedu linge dans une chapelle; ilditasa 
mere qu'on va payer dans huit jours. 11 fait un proces aux mouches ; le magistral 
lui dit de frapper la ou il voit une mouche; ilfrappe sur le nez du juge; il recoil 
I'argent demande de la caisse. Il casse une statue parce qu'elle ne lui donne 
pas I’argeut; il y Irouve un tresor. Cf. Cosqum, Tonics populaires do In Lor- 
raine, I, 177. 

396-401. IV. Conte drolatique. Variante du tailleur vaillanl. V. Un homme 
fail la cour a une sorciere; il retourne ses habits et la voit partir par la chemi- 
nee; il repete la formule raagique et la suit. SacriPice et repas de chair humaiue. 
VI. Variante du conte de la beiie-fille a qui sa belle-mere fait faire une tache 
dangereuse; ellc I’accompht; sa soeur peril en essayant de faire de lueme. 
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Vol. VIII, p. 82-90. VII. Variante du conte bien coniiude Geualer Tod (Grimm, 
Kinder- und Haus Mti'chen, n” 44). VIII. Les orphelins, variante du conte de 
la TJntergeschohene Braut-, la fausse fiancee fait tomber la fiancee dans I'eau et 
la transforme en canard. IX. La fiancee du prince; conte appartenanta la ineme 
famille; le prince se coupe le doigt, demande a son pere une fiancee dont ie 
teint est comme la neige et les gouttes de sang; il cherche une fide qui corres- 
ponde a ce signalement et la trouve; ils fuient ensemble; les trois fruits qu’elle 
lui fait acheter; elle se transforme en colombe par suite de la piqure d'une 
aiguille qu'il faut retirer pour lui donner la forme humaine. 

188-197. X. Conte du meunier qui cherche « I'heure heureuse ». XI. Le roi 
marque au fer rouge. Cf. Le Prince et son cheval. Cosql'i.v. Contes populaires 
de Lon aim. Le Prinee et eon theval, p. 133 et seq. 

P. 291-300. XII. Le fils de la prostituee; variante de I’histoire du fils cadet qui 
reussit oil les aines echouent, et que ceux-ci cherchent a meltre a mort. Xlll. Lc 
fils riche du marchand voyage, trouve une petite maison dans le desert, ou il 
lui faut aocomplir des laches difficiles; une des trois filles les fait a sa place ; d 
lut faut la distinguer de ses sceurs; il reussit; ils fuienl ensemble : les objets qui 
sont dans sa chambre repondent pour lui; on decouvre la fuile; i s se transfor- 
ment pour echapper a la surveillance. Ils vonl chez son p.ire a lui, et detnandenl 
s’iln'a pas besom d'un commis et d’une servante ; on les prend; elle se montre 
en possession d'un pouvoir magique; on leur demande leurs noms, etc. 

P. 415-428. XIV. Le roi dePiOsenberg. Unsoldalqiii a perdu I'argenl de I'or- 
dinaire, va dormir dans un chateau enchante, delivrc unc piincesse apres avoir 
subi diverses cpreuves; il devieiit roi de Rosenberg et dpouse la prinoessc. Il va 
chercher son jicre; I'hdlesse le fait mordre a son pere qui est devenu garcon 
d'hotel. Son pere meurt; il revienl ala vie. Plus tard il retourne chez lui sur hi 
dos d’un aigle. Il va encore une fois dans la forel, m.inge des pommes cl so 
trouve orne d’une queue; en mangeanl une poire i! la perd et retourne chez lui 
avec des pommes et des poires. La rcine en ming?; un’ queue lui pousse, 
qu’elle perd de la rat'uie fagon que son man. Ils votU chez la sorciere, et la 
forcenl de rappeler le [lere a la vie. XV. Variante du conte du c /.luberlehrling •' 
(I’apprenti magicien). 

J. vox Medz.m, Ustpreussisehe Volksnebrauchc, p. 315-318. — Petit recueil des 
usages populaires. Xoel, Carnaval, Paques (la coutume des ceufs de Paques 
existe, mais le hevre de Paques est inconnu), la Saint-Jean. 

E. HoFF.MA.NN-KhAYER, tilaue Kleidung der IL- een, p. 327. — Note sur les 
iiabits bleus portes a Lucerne par les sorcieres 

0. Heiuig, Coulumes populaires du Brisgau, p. 328. — Feux de laPenteedte 
et de la Saint-Jean. 

Heft. 4. 

K. Wkinhold, Der Wildeni'tnnlestanz von Obentdorf, p. 427-437. — Diver- 
tissement populaire, oil paraissent des faunes, etc , qui semblent ctre des 
esprits des arbres. 



REVCE DES PfiRlODlQUFS 


381 




Kleine Mitlheilungen. 

L, Weinhold, Schlesische Saien, p. 443-447. — Contes populaires. Esprit? 
des eaux ; le petit homme en gris (cf. Grimm, K.-u -H. M., 55). 

J, Goldziher, Die verweigerle Kniebeugung, p. 441. — Sur le conte de 
I'homme qui ne veut pas flechir les genoux, et qu’on y force sans qu’il !e saehe. 

Tome VIII (1898). 

H. F. Feilbebg, Dcr Kobold in nordisrher L'ebeilieferung, p. 1-21, 130-147, 
264-278. — Le gobelin dans les traditions du Nord. Le niss est un petit etre 
qui n'a pas de pouces ; demeure du niss, on le voit rarement dans une maison, 
la nuit de No51, etc. Le niss comme serviteiir de I’homme; il taut I’inviter ou 
lui donner des gages. Ce que peut le niss; i! soigne surtout les animaux. 
II faut lui donner de la bouillie comme recompense (c'esl une offrande au 
dieu tutelaire de la maisonL Disparition, etc., du niss quand on lui donne 
des v^tements, etc. Le niss dans la maison ; il taqume les hommes. Le niss 
d’eglise Origine de la croyance; les noms du niss, danois, suedois, norwegiens, 
et en Schleswig; iViss = Niels, Nicolaus. M. Feilberir en citant a I'appui de 
cliaque generalisation un ou piusieiirs contes scandinaves rend un grand ser- 
vice a tous oeux qui ont de la peine a lire ces langues. 

J. Boi.ie, '/Aim Marchen row Baitern mvi Teufel, p. 21-25. — Variante du 
conte bieii cuiinu selon leqiiel le diable recoit de la moisson d'une annee tout ce 
qui se trouve au-dessus de la terre (les feiiilles des pommes deterrei, I’annee 
suivante lout ce qui se trouve au-de.ssous de la terre lies racines du ble). 

G. PoLiMi.^, Seil weleher zrit iier len die (Ireise nicht mehr iietutet.p, 2.5-29. 
— Traditions ei contes slaves, d'ou semblu ressortir qu’on a autrefois tue les 
vieillards en Russie. 

-A. F. Diihler, Die Tieruelt in der sympalh'disehen Tinder Volksmedizin, 
p. 38-48, 168-180. — Elude de medecine magiqiie. Entre autres, les animaux 
suivants figurenl sur la liste de ceiix qui jouenl un idle dans les pratiques 
mcdicales ; chat, chien. loup, beletie, ours, biaireaii, chauve-souris, taupe, 
ecureuil. li^vre. cheval, ane, baeuf, mouton, cbevreau. chamois, cerf, pore, 
sanglier; p. 160', aigle. choiielte. coucou, buppe. merle, hirondelle, serin, cor- 
beau, pie. pigeon, poulet, oie; lezard, serpent, crapaud, grenouille; abeille, 
I’ourmi, scorpion, ar.iignee, vers. 

H. SciiL-KOWiTz, Uausgendinschi'ifttu aus Sieder-Oesterrekh, p. 48-36, 147- 
154. — Co'leclion d’lnscnptions relevees sur les usteiisiles domestiques. 

R. REiciiiiAnnr. Bust l"Screitne nils der Drnvnr. Sarhsen, p. 62-66. — Formu- 
lettes enfantines pour detacher IT'corce d’une branche, etc. 

A. L. Stiefel, Zur SehH'nnkdiehtnng des linns Snrhs, p. 73-82, 162-168, 
278-285. Sur les sources de quelques pobmes de H. Sachs. 1) La femme 
dupee ; elle recoil de son man deguise le conseil de lui foire bonne chere afin 
de le rendi e aveugle ; elie le 'ail; il fait seniblant de I’blre pour tner i'amoureux 
de sa femme. Pantschatantra, HI, 16 (cf t. Vlll. p, ■J2.j'i. — 2') l.e man trompe; 
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• 

il trouve sa femme avec son gaianl; on lui fait croire qu'a cette beure on voit 
toujours double et qu’il n’y a qu'une personne la (Jacques de Vitry). — 
3) L’bomme qui mange des habits qu’on tui sert sous forme de victuailles ; 
M. Stiefel trouve lememe incident dans le Novelle di Gentile Sermini] la mise 
en scene n’est cependant pas la mSme ; I’hypothese de transmission n'est guere 
soutenable. — 4) La femme aux neuf peaux; critique de la theorie de Wiinsche, 
qui voit dans un poeme de Simonide I’orisine de ce conte; M. Stiefel et pour 
cause, rejette cette hypothese en faveur de cede qui veutvoir I’ongine du conte 
dans les Proverbes d’Agricola (41 4). — 5) Le cboix de la femme — veuve ou 
pucelle; critique de la critique de M Landau; versions secondaires derivees de 
Sachs cbez Erasme. — 6) La reponse de Mohammed a deux questions : source 
probable : un commentaire sur le Koran. 

Kleine Mitiheilungen. 

M. Ey'N, Aus der Kauris, p. 91-93, — Cioyances populaires. Des hommes 
masques, a la fin de decembre, font la >< course de Perchta !>. 

Heft. 2. 

M. LEHMAXN-FrLHES, Volkskundhelies uus Island, p. 154-162, 285-291. — Ci- 
tations de la collection d’.5rnason {Islenzkar Pjddsugur og aefintyri). Augures . 
eternuer, biiller, avoir le hoquet, etc. La viande ; tabous, etc. ; augures. In- 
terdiction de se couper les ongles au lit, etc. Les habits; la nudite dans la 
magie. Particularites du corps. Medecine populaire. Augures de lamort. 

M. Eysn. Totenbrette aus Salzburg, p. 205-209. — Distribution et varieties 
de I’usage de mettre le cadavre, jusqu’a I'heure des funcrailles. surune planche 
qu'on attache plus tard au grenier, etc. ;cf. VllI, 346). 

K. Weinhold, Frau Ilarke in Dithmnrschen, 210-213. — Conte populaire re- 
garde par iM. \V . comme une preuve que la croyance a Frau Harke n’est pas 
limitee aux Allemandsdu Sud. 

H. Beck, Aus dem bauerlichen Leben in Nurdsleirnhe, p. 213-217. — Jeux ; 
comment on file a I’envi apres que les fileuses ont gaspille le temps. Augures 
la veille de Saint-Mathias, 

P. 428. — Lanoce, les funerailles, Pentecote (procession de la jeunesse). 

J. Jawopskij, Sanct Stulprian. p. 217-222. — Paralleles slaves au 69 Fas- 
tnachtsspiel de Hans Sachs (v. suprti. La femmedupee). M. J. pretend que I’his- 
toire etait connue de H. S. par un intermediaire, russe. 

Kleine Mittheilungen. 

C. Dihsksen, ilarienkind, p. 222. — Commentaire sur Gr'mm, Kinder-und 
Ilaitsmiirrhen , n” 3. 

O. Heilio, Siigen aus dem Simonsicnlderlhat, p. 227. — Contes populaires 
en patois ; sorciere, fondation d’une eglise. 

P. 228. — Remede magique centre le mal de dents. 

P. 230. Formule magique pour la protection des poules. 

Heft. 3. 

K. -L. LiinECE, Die Kranl.heitsdnmnnen der Balkanvbikrr, p, 241-249. 379- 
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3^0; t. IX 38-C^, l9i-2o4, 2G5-jQ5. — Les demons des maladies chez les 
peoples du Balkan. Forme, sexe et nombre des demons. Moyens de les expul- 
ser, ecarter ou eviter ; le nom de la personne dans la magie ; les talismans, les 
formules mairiques; veneration d^s demons et les jours eonsacres a ce culte, 
C' ansons sur la paste. Les kalus.’hares — c mporation qui cherche a guerir 
des maladies par des mnvms maiiqnes ; initiation . nombre des raembres; in- 
sirrnes; I s danses, qui ont pour but ia guerison des maladies; effets de ces 
dansps sur les danseurs et les malades. Heroes magiques, 

M. Rehsexer, Gocs-mns<er Jugfud, 117-129, 2+9-263. — Description de 
miTurs populaires IXoel, Carnaval, P4ques. 

E. Sele Biiichehyiig aus Tirol, p. 323-330. — Expulsion des serpents; 
p.xDiilsions des fantomes: ausrures. 

.1. .l.^woHf Eij. Siidntssysche Vaihftyre, p. 331-336. — Origine des vampires, 
leiirs pouvoirs; moyen de les subjuiruer, contes. 

Kleine Mitiheilungen. 

K. Weinhold, Hirtenfprurhe. p. 336-339. — Formules a dire par les ber- 
gers, etc. quand ils donnent aii fermier une verge de bouleau, dont on se sert 
pour mener puitre le betail I'annee suivante. 

M. Eysx, has Autlassri iin Salzbargisrhen, p. 339. — Pouvoi''s magiques 
de I’cEuf pondu le mercredi saint. 

W. Drexlfb. Sancta KakukaVilla-Cutubilia, p. 341. — Appendice a 1. I, 
p. 321, etc.; la Sainte qui expulse bs souris. 

E. Men’cik, £inerpro6(er. Feuersegen, p. 345. — Formule magiqueconlre I'ln- 
cendie. 

Heft. 4. 

H. Raff, Aberglauben in Bayern, p. 394-420. — Croyanes populaires: 
pouvoirs magiques daus diverses plantes, etc. : laToussaint; la magie ; branches 
de cerisier mises dans I'eau le 4 decembre; le mariage ; le foyer; la divination. 

H'.'itiengesehiehten aus Bayern, p. 400-102. — Legendes relatives a la pro- 
fanation dp I'hostip, etc. 

K. Weinhold, Aus Steiermark, p. 439-448. — La Saint-Barthelemy, Per- 
chta, Berschtl (chien qui vienl chercher des victuailles ^ Noel), brovage du 
lin, Carnaval, chasse nocturne, vaches sacrees, divination, palmes, Pentecote, 
personnages masques a Noel, danses, « Talermann » (figure qu’on brfile au 
printempsl. La veillee des morts. 

Lehmann-Filhes, Ulandischer Aberglaube, p. 448-452. (Ext. de Huld, 
Heft. \ 1). — Croyances populaires d'Islande; magie. Les jeunes hommes ne 
tuent les moutons qu'apres avoir ete confirmes; tabou interdisant de tuer des 
pluviers; sang de Si-pt freres pour eteindre un incendie. 

Kleine Mittheilungen. 

K. IMvur.ER, Ueber die Hblle auf Island, p. 452-454 — Appendice a t. IV, 
250, sur I'enfer islandais. 

K. Maurer, FJbpyfhvruz, p. 454 — Croiy donnops par les fees. 
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M. Eysn, Reisichthaufung in Nieder Oesterreich, p. 455. Sur une pile de 
petites branches entass4es sur la sc^ne d’un meurlre. 

Tome IX (1899). 

W. Schwartz, Heidnische Ueberreste in der Volkstiberlieferung der nord- 
deutschen Tiefebene, p. 1-18, 123-136, 305-311. Reponse a la critique de 
M, Knoop dans le Zeitschrift fur Volkskunde. — M. Schwartz affirme de 
nouveau qii’il s’agit d’un cycle mylhique dont la tempSte est I’idee centrale. 
Puis il cite des faits qui semblent etablir une croyance a des fitres mythiques 
— Frau Harke, Holle, Berchte. etc. — dont M. Knoop a nie I’existence. Par 
suite de la mort de M. Schwartz nous n’avons dans le troisiJime article qu’un 
frasment qui se compose de notes destines a lui servir de canevas. Si I’expli- 
cation que donne M. Schwartz n’est pas juste, il semble certain que M. Knoop 
a plutot essaye de faire la critique des croyances etudiees que de les faire con- 
naitre telles qu’elles sont. Les croyances populaires de nos jours — en Grece, 
par exemple — sont un reflet des croyances anciennes, en ce qui concerne les 
divinites inferieures. II est assez vraisemblabie que des croyances du mSme 
ordre aient suhsiste en Allemagne. Cela iie veut pas dire cependant que nous 
soyons a m§me de reconstituer le systeme de culte dont elles derivent. 

S. Amalfi, Quellen und Parallelen zum « Xovellino » der Salemitaners Masuc- 
do, p. 33-41, 136-154. Xotes sur cinquante nouvelles de Masuccio. M. Amalfi 
qui n’est pas 4 meme assez souvent de citer les sources, croit que .M. a puise 
plut(5t dans la tradition populaireque chez les ecrivains. 

A. TfENKE.v, Kulturgeschirhllir.hei aus den Mnrschen am rechten Vfer der 
Untern-eaer, p. 45-55, 15T-171, 258-295. Le mariage, la mort, la moisson (coq, 
Hanses populaires, etc.). 

A. I ANDAU, llolekreixch, p. 12-11 . Ceremonie hebraique qui consiste 4 dlever 
I’enfant trois fois en I'air en lui dormant le nom de bapteme. Paralleles dans 
les formiilettes enfantines. 

H. Raff. Geschichten aua dem EHMand, etc., p. 77-80. — Contes popu- 
laires; diable, le paysan qui cherche de I'or sous le chardon ; la fille fiancee 
au bandit qui s’egare et emporte de chez lui le doigt d’une personne 
volee. 

J. Bolte, Rnmaniic.he Marchen {Staufes Sammlung), p. 84-88, 179-181. — 
Notes sur une collection, de 48 contes ms. de la « Hofbibliothek » de 
Vienne. Analyse. Textes ; « Que faut-il craindre le plus : le vent, le froid ou la 
chaleur? » Conte cumulatif du pore qui perd la cloche. 

K. Weinhold, Sally Water, p. 89-90. — Critique des theories deM™' Gomrae 
sur I’origine de ce jeu. L'eau dans les ceremonies de mariage. 

Heft. 2. 

\V. Hei.v, Das Hudlerlaufen, p. 109-123. — Sur la course du « Hudler « 
pendant le carnaval a Hall ; autrefois il y avait une souris ou scarabee sur !e 
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masque ; il chassait les personnes qu'il royait pour les fouetter et puis leur 
donnait a manger et a boire. Aujourd’hui procession de personnes masquees, 
autels avec des plumes de coq el de paon, etc. M. Hein, croit que cette pra- 
tique vise a la fertilite des champs et se trouve en rapport aveo le « Schmeck- 
ostern », etc., et en rapproche une description des rites des Tusayans par 
M. Fewkes, dans le Joum. of Am. Ethnology, I, 39, et iourn. American 
Folklore. 1893. 

M. Eysn, Das Frautragen im Salzburgischen, p. 154-157. — Description de 
I’usage de porter en procession le tableau de la Vierge pour le laisser quelques 
heures chez chaque fermier. 

M. Bartels, FJn paar merkwundige Creaturen, p. 171-179, 245-256. — 
Croyances populaires relatives a la taupe et a la chauve-souris (cf. p. 207). 

S. Pr.ato, VergFv'hende Mitheilungen zu Hans Sachs Fastnachl spiel, Der 
Teufel mil dem alien Weib, p. 189-194, 311-322. — Paralleles au conte de la 
vieille femme a laquelle le diable donne un cadeau si elle peut brouiller un 
homrae et sa femme. 

Heft. 3. 

R. Reiciihvrdt, V olksastronomie und Volksmeteorologie in Nordthuringen, 
p. 229-236. — Le soleil, la lune, I’arc-en-ciel, la temp^te, la pluie, etc. 

A. F. DOrler, Tiroler TeufeUglaube, p. 2bQ-'213, 361-377. — Contes liu 
diable; formules magiques; les ammaui diaboliques — belelle, coucou, etc. ; 
talismans. 

Kleine Mittheilungen. 

W. Hein, p. 324-328. Sur les images votives d'animaux domestiques. 

M. V. Wendheim, Die Stecknadel, p. 330-333. — L’epingle dans les croyances 
populaires. 

R. Andree, L'luberpuppen, p. 333-335. — Petites Bgures magiques dont Ic 
role resle incerlain. 

Wie im Lunebiirgischen Pferdecolik geheill wind, p. 335. — Une fille qu'on 
met tout de suite apres sa naissance sur le dos d'un cheval a le pouvoir de 
le guerir de coliques. 

0. ScHUTTE, Fine braunschweigische Faslnachlfcuer vor funfzig lahreti, 
p. 338-40. — Enterrement du carnaval. 

Heft. 4. 

F. P. PiGER, Eine Priiniz in Tirol, p. 306-399. — Le pr^tre qui vienl de dire 
la messe pour la premiere fois, celebre une fete assez realists de son mariage 
avec I’Eglise. 

R. F. K.mndl, Rntheinische Marchen und Mythen, p. 401-420. — Douze 
contes populaires sans interet pour I’histoire religieuse. 

Tome X (1900). Heft. 1. 

K. Mullenhof. Znr Geschichie des Bienenzncht in Deutschland, 16-26. — 
Croyances populaires, usages, etc. relaliis a des abcilles. Quand on veul que 
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I'essaim se pose sur un objet quelconque, on frappe sur des faucilles, etc. 
(M. Mullenhof prelend que I'abeille aime la musique ; c'est plulot du bruit qu'il 
faut faire). Details philologiques sur les noms des abeiiles ; !es connaissances 
qu'ont eues les auteurs germanique? au su|et des abeiiles surpassent celles des 
auteurs classiques. Les lois au sujet des abeiiles; I’abeille comme animal do- 
mestique. Des abeiiles forestieres. 

27-37. Lettres ecrites par Mannhardt, Schwartz et Mullenbof" : 1) sur les 
entreprises de .Mannhardt ; 2) sur son « .\ntike Wald-und Feldkulte » ; 3) sur 
les theories naturisies de Schwartz. 

0. Schell, hergUche Hochzeitsgebmiiche . 37-48. Comment on fait la cour , 
encheres des fllles nubiles ; les augures tires des plantes; le rendez-vous noc- 
turne (Kiltgang) : les punitions populaires : 1) pour les jeunes gens qui recherchent 
trop tot les fllles ; 2) pour les maris cruels ou infl leles ; les fiancailles. 

162-180. La veille des noces. Le mariage ; les jours propices; les invitations; 
comment on vaohercherla fiancee; I'entree de la fiancee et les usages qui s’y 
rapporlent ; costumes; le repas ; I’enlevement de la fiancee : les oadeaux. La 
o^remonie ecclesiastique du mariage. Les proverbes relatifs au mariage. 

M. Rehse.n’er, Von den Tieren und ihrem Sutzen nach Gosfensasser Meinung, 
48-62. — L'araignee qui sauve un homme en faisanl sa toile devant sa cachette ; 
les croyances populaires au sujet des animaiix domestiques. La sorcellerie pour 
attirer le lait, etc. ; le cheval ; le mouton ; le boeuf ; le chien ; le chat, les poulets. 
Le renard qui fait une course avec I'escargol. Les animaux sauvages. 

0. ScHUTTE, Braun^chv t'igUche Segen, 62-65. — Formulas magiques pour 
ecarter les maladies et le cauchemar. Les formules magiques pour faire 
croitre les arbres ; I’abondance du fruit se trouve en rapport, dans les 
croyances populaires, avec la naissance d’un enfant. 

F. P. PiOEH, p. 80-85. — Couturaes et rites populaires de I'Oberinnthal. Le 
mariage de I’homme et la femme sauvages — transportes a travers le village 
sur un tronc d'arbre ou un chariot garni de mousse — ou raontent des gars 
deguises en vieilles Giles: on les fait parfois passer par la u meule qui rajeu- 
nit. » 

0. Hartu.no, Zur Volkskunde aus Anhalt, 85-90. — La moisson ; les chan- 
sons au sujet de la guirlande de moisson. Les chansons pour la Saint-Martin 
(oil I on tue les pores). Remedes centre les maladies du betail. Repas rituel (?) 
a la Chandeleur. Augures sur le prix du ble. 

Kleine Mittheilungen. 

M. Eysn, Pranges- oder Reifslangm im Tlerz Salztung, 90. — Verges de- 
corees de rubans, etc. qu'on met aulour des champs pour procurer I’abon- 
dance de la moisson. 

M.'Hofler, Salz Oder Bergu'erke, 93. — Consecration des machines, etc. qui 
servent a monter I'eau salee. 

K. Weinhold, 99-100. — Les poup^es destinies a des pratiques magique<-. 
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T. ZACGHARtAE, Sidki Kur A'F, 100-102. — Contes arabes et indiens, ou 
quatre Sylbes jouent un role important. 

Heft. 2. 

M. Bartels, Was konen die Toten ? 117-142. — Les croyances populaires 
au sujet des cadavres. Augures qui laissent deviner qu’un autre membre de la 
famille va bientot mourir. Les objets qu’on met dans le cercueil. Les morts qui 
reviennent visiter I’epoux, etc. ; ce ne sont que les morts enterres selon les 
usages traditionnels qui sont libres de suivre leurs caprices a cet 6gard ; le 
mort ne pent sortir du tombeau si une femme y jette une pelote. Parfois les 
cbeveux et les ongles des cadavres croissenf. Les offrandes qu’on fait aux 
morts. Les saints et les guerisons qu’ils operent. Les morts qui causent dans 
le tombeau. Les maladies causees par les morts. Les punitions du vol fait aux 
morts. Les suicides. Les morts qui aident les vivants. 

A. Petzold, Pfingstgmas, 142-150. — Apercu historique sur I'usage de 
danses 4 la Pentecdte. 

B. Kahle, Aus .ichii edischem Volksglauben, 191-202. La » Wilde Jasrd ». Les 
Elfes et les grants ont peur du lonnerre. La verge ou poussent des feuilles. Les 
changelins. Les Elt'es dupes. Variantes du conte du Cyclope, Les olfrandes 
aux Elfes. Comment on fait parler les morts. 

R, Reichardt, Volksauschauungen uber Tiere und Pjlanzen in Nordthuringen. 
208-214, — Comment il faut se conduire a I’egard des animaux domesliques. 
Croyances populaires au sujet des animaux: les augures; les b4tes qui portent 
bonheur, etc., les plantes; les arbres fruitiers; comment on lesgreffe: la magie 
des plantes ; explications des marques qui se trouvent sur les feuilles. 

Kleine Mittheilungen. 

214-216. Lettre de Maunhardt a Kuhn qu’il invite a faire la critique de ses 
Waldkulte. 

221. Ce que disent les betes dans leducliede Brunswick. 

223. Les ceremonies de bapteme el de manage dans le duche de Brunswick. 

225. Les lois au sujet des abeillesdans le xv' siecle. 

226. Le crane de cheval dans la magie. 

227-8. Das Hahnmenen. Comment on cherchedes augures au moyen del’herbe. 

228. Dictons populaires. 

229. Les croyances et les formules magiques dans la Basse Lusace. 

Heft. 3. 

P. Drecksler, Schlesisclie Pfingstg€briiuche,2io-2oi . — On se moque du der- 
nier qui mene paitre le betail ; les feux de la Pentecote ; les « mais » ; les rois de 
laPentecdte; le tir au geant; les jeux; la vente de figures d’animaux enargile. 

Q. PoLtvKA, Tom Tit Tot, 254-272 (cf. p. 32.5), ... — Enquete sur le lieu 
d'origine de ce conte. M. P. pretend, en contradiction avec un assez grand 
nombre de folkloristes anglais, que la seule existence d’un conte populaire chez 
un peuple ne fournit pas de preuve que ce peuple croyait aux id4es fondamen- 
tales du conte; avant de s’en servir pour cet usage il faudra qu'on ait etabli 
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I’existence che* ce peuple d’autres conies qui n’ont pas de rapports intimes 
avec les contes en question, mais dont les id^es fondannentales sont les mJmes. 

On ne voit pas cependant pourquoi cette methods devrait nous mener a des 
resultats assures; il se peut qu’un peuple ait empruntfe plusd’une serie de contes. 
Les usages seuls peuvent etablir I’existence des croyances; si les pratiques 
existent on n’a pas besoin d’allerchercher des preuves dans les contes. Toule- 
fois I’histoire d’un conte et les changements historiques qu’il subit peuvent 
contribuer a ^claircir cet ordre de siijets. 

R. Mielkb, Verscf windende Erntegehrauche, 272-280. — Les faqons de faire 
les gerbes; les derniers epis; disposition des gerbes dans les champs, etc. 

Kleine Mittheilunsren. 

R. F. Kaindl, Napoleons-Gebete und Spottlieder, 280-284, — Parodies po- 
lonaises du Notre Pere, du Decalogue, etc. 

H. Raff, Bayerische Geichichten, 284-287. — Contes de revenants, etc. 

Heft. 4. 

J- R. Bunker, Eine heanzische Bnuernhochzeii, 288-306, ... — Les ceremo- 
nies du mariage chez les Allemands du comte d’Eirenburg, Les conditions 
preliminaires ; comment on fait la cour; les fianqailles; les cadeaux, les prepa- 
ratifs pour les noces; transport du trousseau chez le Banc^ la veille des noces. 
Invitations; I’arrivee des invites; la « lettre nuptiale »; la procession 4 I’eglise. 

J. Bacher, Von dem deuHchen Grenzpoiden Lusern, 306-319. — Conies popu- 
iaires en patois avec traduction allemande L’ours et le pinson (1). Contes des 
homraes dupe? (3 et 4). La malediction (5). La grand’mere diipee (8). Ville engloutie 
(9). Les funi^railles de ceux qui ne peuvent rester dans la terre consacree (10). 

M. Hufler, Der Klamenhaum, 319-324. — Les usages de la Saint-Nicolas 
en Baviere: les caracleres mvlhiqiies des personnag-es que le saint remplace. 
L’arbre de Saint-.Nicolas (trois verges passees aiix Iravers de pommes deco- 
rees d’or, de buis, etc ). Les gJteaux pour les enfants. 

Kleine Mitlheilungen. 

326-330, Deux chansons populaires. 

330-332. Blason populaire du duche de Brunswick. 

332. Le coup avec la « Lebensrute ». 

334. OEfrandes voUves en argent dans Tile de Cuba. 

335. Les feui de la Saint-Jean. 

336. Les citrons poses sur I'autel. 

336. Dictons (Sprechubungen). 

337. Ce que dit le cor. 

338. Les clous planles dans les arbres. 

(A suivre.) 

Erratum : p. 238, I. 23, au lieu de Kenen tire Kurri. 


N. W. Thomas. 
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FRANCE 

Un comite preside par Mgr. Pecbeoard a public chez Oudin (10, rue .Meziere?) 
et dedie au pape Leon XIU un beau volume sous le litre : Un siecle. ilouvement 
dll monde de 1800 d 1900 (gr. in-8“ de xxvt et 914 p.; 7 fr. 50';. L'ouvrage est 
divise en trois parlies : 1“ mouveiiienl poliliijue el economique ; 2“ mouvement 
intellectuel; 3° mouvement religieu.x. Trente-lrois collaborateurs, a peu pres 
tous notables representants d'une parlie dos connaissances humaines ou de I'ac- 
tivite sociale, ont passe en revue I'ceuvrc du x x« siecle dans le domairie qui 
leur appartient : MM. bitienne Lainy (les Xalionaliles), Henri July (les Gouver- 
nements),d'Avenel (Industrie el Commerce), de Mun (Questions sociales), Georges 
Goyau (L’Eghse Romaine et les couratits pobliques), Pochenard (rElucation), 
Paul .-Vllard (I’Archeologie), Duchesne (I’Histoire), Bruueiiere (la Litterature), 
Perale (les Beaux-Arts), Camille Bellaigue(la Musique), Carra de Vaux (les Re- 
ligions non chreliennes), Fonsegrive (les Lulles de I’Egiise), d'Haussonville (les 
(Uluvres et la charile do THglise), etc., etc. L'ensemble a grand air et Tueuvre 
s’elrive bien au-dessus de la banable des eludes superlicielles que la fin du siecle 
a suggerees aux improvisaleurs de la presse periodique. Dans une prelace sa- 
voureuse .M. Melchior de Vogue a esquisse en traits rapides la silhouette morale 
du xrx® siecle. Posunt, suivanl son habitude, plus de questions qu'il n'en resoud, 
M. de Vogue aboulil a la conclusion que rexperiraenlalion savante du xix® siecle 
remel en honneur el sanclionne les verites amassees par l experience pratique 
de tous les ages. II montre comment la question religieuse est aujourd'hui comme 
autrefois la question fondanienlale, c’est-a-dire cede que i on relrouve au fond 
de toutes lesautres. ll introduil ainsi aupres des lecleurs la pensee qui est evi- 
demmenl I’lnspiratrice du volume entier el qui donne a la collaboration d’un si 
grand nombre de pei jonnaliles dilTerenles, son unite. 

La conclusion est tiree par .Mgr. Richard, archevOque de Paris. 11 la resume 
lui-meme dans ces trois propositions : « Le monde lend a s’unifier ; sans I’Egiise, 
il n’arrivera qu'a une unite lout exlerieure et faclice ; dans i'Eglise calholique, 
il pent Irouver le principe d'une intime el durable unite » (p. 887). Le caractere 
apologelique de la publication est done evident. Coinnie tel il n'est pas de noire 
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ressort dans la Revue. La confusion entre I’unite exterieure, hierarchique, et 
Tunite morale, interieure, qui s’accommode de la variete des formes doctrinales, 
des institutions ou des pratiques ecclesiastiques, y regne d’un bout a I’autre. 
Mais je me hate d'ajouter que sur ce terrain nettement catholique les collabo- 
rateurs se sont efforces de temoigner le plus possible d’lmpartialite a I'egard de 
ceux qui ne partagent pas leurs principes, a tel point que pour quelques-uns 
on serait presque porte a se demander s’ils les partagent eux-memes. 

M. de Vogue le declare en commencant : « Le trop pres fait ces recherches 
incertaines; bien impertinente serait la pretention de porter a cette heure, en 
quelques pages, le jugement reserve aux historiens qui assureront leur regard 
dans le lointain de la perspective » (p. ix). La tentative n’en est pas moins in- 
teressante. Certaines observations se degagent avec plus de force que d’autres. 
Ainsi dans la troisieme partie consacree au mouvement religieui, le P. jesuite 
Rene-Marie de la Broise rend bien sensible le fait que la critique kantienne et 
la philosophie evolulionniste qui en est sortie dominenl I’hisloire de la pensee 
religieuse dans la premiere moitifi du siecle, mais que dans la seconde moitie 
c’est I’avenement de I’histoire des religious qui exerce une influence preponde- 
rante. 

Le chapitre consacre par M. Carra de Vaux aux religions non chrfetiennes est 
en realite un abreg6 d’histoire des religions, plutot qu’une etude sur les desti- 
nees de ces religions pendant le xix' siecle. 11 est bien delicat de condenser un 
sujet aussi vaste et aussi multiple sans faire des generalisations hatives. L’auteur 
y joint des hypotheses aventureuses qui n’etaient pas indispensables. comme 
lorsqu’il attribue la doctrine brahmanique et bouddhique du karma a une influence 
grecque (p. 705). Le chapitre sur I’Expansion de I’figlise catholique, par le 
P. Sertillanges, des Freres Pr6cheurs, estinteressant a consulter ; ilen ressort 
clairement que nulle part les conditions de la propaganda catholique ne sont 
meilleures que dans les pays anglo-saxons ou dans leurs colonies, c’est-Ji-dire 
dans des pays ou le pouvoir appartient aux protestants. Le grand developpe- 
ment des missions chretiennes est un des plienomenes les plus caracteristiques de 
I’histoire religieuse du xix' siecle. Quant a I’appreciation des resultats obtenus, 
on ferabien de controler les donneesduP. Sertillanges par celles de la Statis- 
tique des Religions presentee par M. Fournier de Flaix au Congres interna- 
tional de I’Histoire des Religions et publiee au tome 1" des Actes qui paraitra 
incessamment. 

Pour I’historien I'impression la plus instructive qui se degage de ce volume, 
auquei le concours de tant d’hommes marquants doit assurer quelque autorite, 
c’est que d’une fagon generate les collaborateurs s’accordent a reconnattre que 
la situation de I’Eglise catholique en 1900 est beaucoup meilleure qu’en 1800. 
M. I’eveque d’Orleans, dans le dernier chapitre sur la Vie intime de I’Egtise, le 
declare tres nettement : « Aous avons lieu d’fitre contents de notre bilan de fin 
de siecle. Depuis 1850, notamment, notre action de salut est en progres con- 
stant » (p. 881). 
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L’editeur Lecotfre (90, rue Bonaparte) nous a fait parvenir !e troisieme vo- 
lume de L'Annee de I’Eglise, 1900. A deux reprises deja nous avons parledans 
la Revue de cette utile publication, a propos des volumes relatifs aux annees 
1898 et 1899. Le present volume rendra les memes services que les precedents. 
L’an 1900 a ete I’annee du Jubile, I’annee sainte. Les redacteurs de I’Annuaire 
du monde catbolique ont pense que ce caractere special devait dominer et pene- 
trer le rapide recit des phenomenes de la vie de I’Ejlise en cette annee 1900. 
Nous y retrouvons le meme souffle de confiance en I'avenir et d'assurance 
qu’une ere de succes s’ouvre pour I'Eglise, qui nous a frappe dans le grand ou- 
vrage signale plus haut. Ici encore ce sont les pages sur les missions qui sont 
les plus interessantes. II y a la une masse de renseignemenls tres instructifs. 
On appreciera aussi sous les rubriques des divers pays d'Europeel d'Amerique 
les informations relatives a I’activite sociale de I'Eglise. Par centre il est regret- 
table que dans la revue des incidents ecclesiastiques dans certains pays, notam- 
ment en France, on ne fasse aucune mention d’evenements au moins aussi in- 
leressants que les mille details des ceremonies de I’annee sainte a Rome, par 
exemple les demotes de certains evdques avec les congregations existant dans 
leur diocese. Si I’on veut que ces annuaires aient de I’autorite, il ne faut pas y 
passer sous silence les evenements qui gSnent ou qui deplaisent. Que Ton se 
borne a rapporter les faits sans les apprecier, si Ton ne veut pas se compromettre, 
mais qu'on ne les supprime pas. .-^utrement la publication perdra toute son uti- 
lite pour ne plus devenir qu'unc apologie Irop inleressee pour 6tre interessante. 


Puisque nous avons ete amends a nous occuper de I'histoire des missions 
chretiennes, il faut dire un mot aussi d’un livre recent qui traite du role des 
missions en Chine, a la veille de I’intervention europdenne dans ce pays, et dc 
la situation qui leur est faite par I’occupation militaire de Pekin etd’une partie 
de la Chine. M. Raoul .\llier dans Les troubles de Chine et les missions chrc- 
tieniies (1 vol. in-12 de 281 p., P.iris, Fischbacher) a reuni et commente un 
grand r.ombre de documents qui dclairent d'une vive lumiere le role des missions 
catholiques et protestantes dans le redoutable contlit qui a mis aux prises la 
Chine avec I'Europe coalisee. Cette question a ete ardemment discutee dans la 
presse, mais le plus souvent d’apres des renseignemenls incomplets et sous 
I’influence de passions politiques. Ceux qui tiennent a se faire une opinion 
raisonnee et contrdlee, sur la part de responsabilite qui incombe aux mission- 
naires dans ces evenements qui marquent une date de i'histoire de I’humanite, 
liront avec profit le petit livre, tres clair et bien ecrit, de M. Allier. 


Nous avons deja signale I'etudesur la coutume, le tabou et I’obligation morale. 
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publiee par M. L. Marillier dans le volume de Melanges que TAssociation des 
anciens eleves de la Faculte des leltres de Paris a publie chez Alcan, sous le 
titre : Entre Camaradcs (in-8 de ii-465 p.). Deux de nos collaborateurs y ont 
fegalement insere des travaux que nous avons plaisir a signaler. M. Audollent, 
dans le Culte de Caetestis d Rome, a deceit les vicissitudes de ce culte importe a 
Rome, en suivant par ordre ehronologique les textes qui nous renseignent a son 
sujet (Servius. Ad Aen., XII, v. 841 ; Herodien, V, 6, 4-5 el vi, 1, 3 ; Latnpride, 
Elag., 3, 4-5 et diverses inscriptions). M. F. Picaveta trace La caracteristique 
Ihiologique et philosophico-scientifique des limites chronologiques du moyendge. 
A noler aussi un memoire de M. H. Berenger sur VHdldne homerique. 

M. P.Alphandery, eleve diplome de I’EcoIe des Haiites Etudes, a publie dans 
le i< Moyen Age » de 1900 une etude sur Le proces de Louis de Poitiers, eveque 
de Langres (1320-1322). De pareils proces entre un evgque et son chapitre 
n'elaient pas rares au moyen age. Celui-ci offre pour I’histonen un int4rel 
partioulier, parce qu’il estconnu en details grace ala conservation de plusieurs 
documents ; le requisitoire dupiocureur du chapitre devant les enqueteurs en- 
voyfisa Langres par le pape Jean XXII; des arrets du Parlement et un poeme 
conlemporain. Le chapitre de Saint-Mammes etait, ainsi que ses vassaux et ses 
biens, place depuis longtemps souslasauvegarderoyale;ilmanifestail une grande 
independence vis 4 vis des evSques de Langres. Louis de Poitiers essaya d'abord 
des voies pacifiques pour oblenir la garde du chapitre et de ses biens : comme 
il ne parvenait a rien de cette faron, il commenga a s’approprier ce qu’il reclamait 
el a trailer les chanoines en rebelles. La cause fut portee par ceux-ci devant 
la justice royale et plainle fut portee aupres de Jean XXII. M. Alphandery d^crit, 
avec la scrupuleuse exactitude documenlaire qui donne a ses travaux une s^- 
rieuse valeur, les peripeties de ce double proces. Battu devant la juridiction 
royale, I'evgque entra en accommodements avec le pape. En 1325 il fut nomme 
eveque de Metz, ou il se montra beaucoup moins exigeanl qu'a Langres. Il n'y 
resta guere et se retiraa Montelimar ou il mourut en 1327. 


Arehaes de ihUt dre religieif~e de Ptaiicc. Un comite dans lequel figurent 
MM. Imbart de la Tour, Balillol, Baudrillart, Chitelain, Ulysse Chevalier, 
Goyau, Valois, etc., s'est forme a Paris, a I'effet de publier dans une collection 
d’ensemble les documents relatifs a I’histoire religieuse de la France moderne, 
qui sont conserves dans nos bihliolheques publiques ou privees, aux Archives 
du Vatican ou dans les depots etrangers. Cette publication commencera en 
1901 et comprendra les series suivantes : 1“ documents ecclesiastiques ; 2“ do- 
cuments adminislratifs ; 3“ documents judiciaires; 4“ documents non catho- 
liques; 5“ documents prives. C'est ainsi que M. J. Lemoine, bibliothecaire au 
ministere de la guerre, publiera la « Consultation des evfiques de France sur 
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la conduite a tenir a legard des reformes » (1698); MM. Chdtelain et DeniUe 
les « Proces verbaux de la Faculte de theologie de Paris * (1505-1533), etc. 

On pent s’associer a la publication en versant 500 francs, a litre de fonda- 
teur, on en s’abonnant a la collection comme souscripteur. Les volumes in-S® 
paraitront chez Alphonse Picard, 82, rue Bonaparte. Le prix des volumes 
parus dans une annee ne pourra depasser 20 fr. pour les abonr. is. 

— Le Comite central de I’Alliance Israelite a decide la creation d’une revue 
speciale pour les ecoles qu’il entrelient surtout dans les pays musulmans. 
A'ous avons sous les yeux la premiere livraison de la Rente des Ecoles de 1' Al- 
liance Israelite, publication trimestrielle, chez Durlacher, edileur, 83 bis, rue 
Lafayette, Paris (8 fr. par an). Cette revue doit etre tout d’abord pedagogique, 
professionnelle, mais elle accueiilera aussi des articles sur I’histoire des com- 
munautes Israelites, des varietes traitant des coutumes, des superstitions et 
des legendes repandues parmi les Juifs. C’est ainsi que la premiere livraison 
contient des articles de M. Moise Nahon sur la loi juive et Fesprit scientifique, 
de M, Franco sur la Communaute Israelite de Safed et des Legendes et Supers- 
titions par M. J. Bigart, le gerant. Adresser tout ce qui concerne la redaction 
a FAlliance Israelite, 35, rue de Trevise, Paris. 

L’Histoire religieuse k I'Academie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Stance du 1” feirier : Une inscription votive trouvee par M. Lex 
a Saint-Marcel-lez-Chalon (Saone-et-Loire) fait connaitre le nom d’une nouvelle 
divmite locale : Deae Temusioni. 

Une inscription grecque de basse cpoque, trouvee aMyndos, en Carie, par 
M. Paton attests I’existence d’une communaute juive dans cette ville et conflrme 
ainsi un temoignage du premier livre des .Macchabees. 

.M. Thureau-Banijin lit un essai de traduction d une inscription de Goudea 
oil le patesi rend compte d’uii songe dans lequel les dieux lui enjoigiient de 
construire un temple. 

— Seance du 8 fierier ; .\1. Smirnoff ecrit de Petersbourg a .M. Omoiit que 
I'on a trouve au musee du gymnase de Marioupol, au nord de la mer d'Azov, 
un feuillet isole du manuscrit pourpre en lettres onciales d'or de I'Evangile dc 
Saint Matthieu qui fut decouverl a Sinope et acquis par la Bibliotheque i\a- 
tionale. II contient cli. xvii, vv. 9 a 16. 

— Le P. Honzevalle a decouvert une inscription laline qui permet de 
recunnaitre la triade divine adoree a Baalbek. File comprenait Jupiter, Venus 
et Mercure. M. Perdrizet qui fait connaitre cette decouverte a I'Academie, 
rappelle que I'aigle figure sur la porte d'enlree d’un temple de Baalbek tient, 
en effet, un caduciie au lieu de la foudre. 

— M. Chamnnes lit un rapport sur les resuliats areheoiogiques de la mis- 
sion Bonin en Asie centrale. A noter particulierement une stele de Fan 1318, 
trouvee dans les grottes des mille Bouddlias, au sud-est de Cha-tcheou ; elle 
porte une fortnule bouddkiqiic en six ecritures differentes dout on retrouve des 
specimens sur la porte de Kiii-yong Koan, pres de Pekin. 

CG 
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— Seance du 15 : M. Sulomon Remoch peabj qae les Dioscures ont 

ete primitWement, non des cavaliers, mais des oiseaux, des hommes-cygnes 
(cojime Loheagrm, chevalier du cygue, originairement : chevalier-cygne). 
Daus bs soeaes de Iheoxenie ou ils sont represeates desceadaul du ciel, leurs 
chevaux ne soat pas ailes comme le soul les Pegases. G’est a juste litre que la 
legeade les fait naitre de Leda et d’un cygne. 

— Stance du 8 mars : M. Bouchi- Ledercq acheve la lectuie d'un savaat 
meaioire sur la lustratio, ou il s’occupe particulierement du « sacramentum » 
et du <! mysterium » . 

— M. Salomon Reinach presente une pholographie du premier buste authen- 
tique de i’empereur Julien, atlesle par une inscription. Par une piquante ironie 
ce buste, considere a tort comme celui de saint Canio, orne depuis neuf 
siecles la cathedrale d'.^cerenz i .ia.is la Pouilie. 

— Stance du 22 mars ■■ M. Cngnat fait connaitre I’estampage d'une inscrip- 
tion grecque de Pouzzoles, mal dechitfree jusqu'a present, d’apres laquelle un 
certain Elym aurall apporte par mer le dieu Hdios d'Arepta (?y a Pouzzoles, 
le 11 Artemisios 204 de Tyr, pour obeir a un ordre de ce dieu. M. Clermont- 
Ganneau estime qu’il faut lire ; « Theosebios Sareptenos » et non « Theos 
Helios 1 ). L'inscriplion rappellerait simplemenlle voyage d'un Tyrien originaire 
de Sarepta pour aocomplir uu voeu. 

— Stance du 29 mars . .M. Maspero envoie d’Egypte le texte mutile d’une 
inscription grecque dans laquelle un marbrier nomme Niger, du i«r siecle de 
notre ere, rend grace a certains dieux d’avoir pu achever rapidement ses tra- 
vauz. 

— Stance du 3 avril (reproduit d’apres la « Revue critique d’Histoire et dc 
Litteralure >•) : M. Clermont-Ganneau fait une communication sur deux des 
inscriptions en caracteres semitiques qui couvrent les rochers du Sinai. La 
premiere qui remoate a I’an 204-205 apres J.-C., se termine par une acclama- 
tion en I’honneur des trois Cesars Augustes, c’est-a-dire I’empereur Septime 
Severe et ses deux fils Caracalla et Geta, associes par lui a I’empire. La seconde 
est datee de 189 apres J.-C., « annee dans laquelle les pauvres ont eu le droit 
de faire la cueillette des dattes ». 11 s’agit d’un usage tout a fait analogue a 
1 institution juive de l annee sabbatique, qui prescrivait d’abandonner aux 
pauvres, tous les sept ans, le produit des recoltes. Cette inscription qui jette 
un jour inattendu sur les institutions religieuses et sociales des Nabateens, 
revele 1 objet principal de ces milliers d'lnscriptions sinaitiques consistant, la 
plupart du temps, en de simples noms propres ; c'etait I’affirmalion des droits 
de jouissance individuels dans les palmeraies et les terrains de pacage du 
Sinai, droits qui se trouvaient suspendus periodiquement, en certaines annees, 
par suite de I’exercice de celui des pauvres. M. Clermont-Ganneau fail observer 
que la meme explication est applicable aux centaines d’lnscriptions analogues 
gravees sur les rochers d’une region de Syrie situee bien loin de la, le Safa et 
connues sous le nom d’lnscnptions safaitiques. 
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— M. E. Bvnin. vice-ri sulenl en Indo-Chine. fait une communication 
sur les grottes des nitlle Buitddhas. pres de Cha-lcheou (Kansou), cryptes 
bouddhiques ornees de fresques de style hindou, qui peuvent etre considerees 
cumrae le plus anoien specimen de I'art hindo-bouddhique en Chine, 

— Seance du 19 avril : .M. Muntz annonce la fondatioii d’une Societe intei- 
uationale pour les etudes d’lconographie reiigieuse ou piofane. 

M. Heuzcy communique le resultal provisoire du dechiEfrement que M. Thu- 
reau-Dangrn a tente sur I'estampage d une inscription chahleenne de 36 hgne^, 
gravee sur une pierre de seiii! decouverte par M. de Sarzec. C'est une dedicate 
fade par Arad-i\annar, « ministre supreme, patesi », servili. or du roi d’Our, en 
I'honneur de Ghimil-Sm, roi de la ville d'Our, roi des quasie regions, auquel il 
consacre un temple. Le notn du roi est precede du signe divin de I'.'toile. II y 
ala une tentative de deification des rois analogue a cede de .Naram-sm, mais il ne 
semble pas que ces apotheoses des rois ^oient jamais devenues populaires chez 
les Chaldeo-Assyriens. 

M. Clermont-Ganneau lit une note sur la destruction de leglise du Saint- 
Sepulcre par le sultan llakeni, a Jerusalem. 

— Seance du 10 mai : M. E. iluimet presente et coinmcnte des miroiis fuiie- 
raires en bronze de I’epoque des Han (20dav. a 320 apr. J.-C.j. Les plus anciens 
portent des caracteres mystiques et une ornementation symbolique chinoise. 
Sous les Han poslerieurs leur ornementation trahit manifeiteinent des influen- 
ces grecques. On y voit notammentdes raisins. Ils datent, en effet, del’epoque 
oil la vigne fut introduiie en Chine et oil des relations s'elablirent, au temoi- 
gnage des historiens grecs et chinois, soil enlrc Alexandrio et Canton, soil 
entre la Perse et Sin-gnan-fou. 


BELGIQUE 

il. Goblet d Alvieila a public dans la ■< Revue de rUniver.'-itc do Biuielles » 
(t. VI, 1900-1901) un article intitule Xouieau i dneunient' rclalit^ a lu'onogia- 
phie -hi Rouddhisme indien, ou il degage les renseigiioments que nous appor- 
tent surl’histoire du Bouddhisme dans ITude les beaux travaux iconographiques 
de M. Foucher et les Etudes et Materiaux de M. Louis de la Vallee Poussin. A 
condition de ne pas oubher quTi y a necessairement encore une bonne part 
d'hypothese dans de semblables esquisses generales d'uue histoire insut'tisam- 
ment documentee et surtout insuffisamment datee, on trouvera dans cet article 
un expose tres clair de revolution du Bouddhisme. 


SUISSE 


•M Mfred W'cllauei , ancien eleve de MM. P. Fourart el llaiissoiillicr, a pre- 



t 

I Rt,VI B PE LHlsrOIRE DES RELir.IONS 

senie on 1890 a rCniversite de Lausanne une these de doctoral es-letlres sur 
Ics Panathenee?, qu'il a publiee depuis : Etude sur la file des PanathinHs 
dan^ ianeienne Atfunes (Lausanne, in-8° de 126 p.)- H se separe sur plusieurs 
points des ojimions exprimees par M. Aug. Mommsen dans les u Fesle der 
Stidl Atlien un .-Mterliim », qui sonl une refonte de son « Heorlologie ». 

— M. A. Bnickiier a publie chez Reinhardt, a B2,le, une excellente etude sur 
le unand docteur manicheen d’.\frique centre lequel samt Augustin a tant pole- 
inise : FaustiK inn Mdece (in-8” de vni et 82 p.'. II a reuni tout ce que I’oii 
pniu r.-constituer de sa vie et de sa doctrine el met en lumiere de la facon la 
plus lutercisante les merites de la critique bibhque de Fauste. 

— L'editeur schwotsciike quivient de terminer dans le Corpus Rcformatoruin 
in publication uioiiumentale des ■■ Rpera Calvini », apres cede des reuvres de 
•Melanohthon, entreprend maintenint I'edition des <iE«Mr.s de Zwingli. Le Zwin- 
'jiliverem 'le Zurich prete son concours. Deux erudits bien connus de tous les 
liistoriens do la Reforme suisse, le professeur Euh, de Zurich, et I’aumonier 
du gytnnase de Bile, Finsler, sont charges de I’edition. Le second s'occupera des 
leuvrc' piincipales et des notices bibliograpliiques, le premier de la Correspon- 
il iH' e t'l lies notices Instoriques. l.a Currespondance et les eorits exegetiques 
fnininToiit deux sections speciales. L'ensemblo comportera environ 120 livrai- 
ci.uis dc 5 feuilies. du prixde 3 francs. Les editeurs ont renonce au format 10-4“ 
pour .idupter Ic type m-8'. Les piix des voiuines seronl majores pour les non- 
suuscnpteurs. 


HOLLANDE 

>1 t . . Vicl'., atteint par la iiimle d age, a prolessi- Ic juin son dernier 

' ajrs a l'Univer.site de Lcyde. Nous somines hcurcux de pouvoir ajouler que 
del it dc same de riumnent protesseur ne justifie nulleinent cctte retraite, impo- 
scc par le-- rc,'ieincnts universitaiies huiland.iis. M. Tiele s'cst oomplctement 
1 eiuis do l i nj-dadio ipii t otufiocba, 1 lUinee dernicre, do pu'endre part au Congres 
inlcriiatioii l 1 U [iistcurc de.-- leiigioiis. 11 a pu acliovcr sa dernicre annee de 
professor.it et assunicr une seconde lois les ch.u.re3 du iv- torat de rUn-versite 
qui lui inc jmc-iiont [-ar suite du ileces du recteur cu exeicice cette annee. 

Li r.haire occupce [lar .\1, Tiele a cte conliee par le gouvernetnent hollandais 
a uii l•'unc sd', dill iiorvv-'gien, .\I. Itre-le Kri^frn^cn. pnvat-docent d'histoire 
d.i s reii_' oils a dLnivcisitf dc i.nrisliania. .\I. Brede Krislensen, neveu du ce- 
Icbre eiTiv.i..! Bjorstcrnc Bjonijon^ a cte elen- de Lieblein, puis de I'leie lui- 
Uicmc duprcs du que. li a ptiSsC deux ans. li a iOiitinue scs etudes a Id'.colc 
lies Ilauies Ltules, a I’aris, et .i Lomlres. sa plus importanlc puidicatioii est 
. . rernarqiiabic mcmoirc intnulc Aegi/pfernes furestitUwjer oui /i't’f rfler dn ten 
B ics reprcsciitations des hgyplicns s.ir la VIC apres la uiorl I'artout oil il a 
pdasc, il a idissc .c mcoieiir 'uuvcnir comme homme non moins que comme 
si', lilt. La succesiio'i dc Tele est eiitre do bonnes mains. 
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Nous avons deja dit que M. Tiele conservera ses fonotions de professeur au 
seminaire Remonstrant de Leyde. Le 8 juin ses el^ves ont acclame sa jeunesse 
d'esprit et la vig-ueur, non atleinte par I’.'ige de son esprit. Tons ses amis et 
adniirateurs de I'etranger se joignent a ses disciples hollandais pour attendre 
de sa stud]euse retraite encore de nonibreuses contributions i la science des 
religions dont il est I’honneur. 


ALLEMAGNE. 

Nous avons reru de M. le professeur Hardy, a Wurzburg, le tir.ige a part de 
deui articles qu'il a publics dans « I’.Arcbiv fur Religionswissenschaft » sous 
le titre Zur Ge'-'chirhtc der rergteichendcn Rplit/inn^forschung . II rappelle d'a- 
bord oe que I'antiqiiite classique a fait pour I'histoire religieuse; c est peu de 
chose. Le moyen age est encore plus pauvre. C'est la Remissance. ce sont les 
grands voyages de dernuverte de la fin du sv* et du xvr« sierie qui fveillerent 
ratlenlion sur les religions rlrangcres Puis vienl la philosopliie du xmh* sif- 
cle el la philosophie de la religion en .MIemague. Dans un second chapitre 
M. Hardy pas=e en revue la decouverle et la premiere interpretation des textes 
sacrils des religions asiatiqiies, les sources nouvelles devennes accessibles pour 
I’etude des religions de I’antiquite et celles de I’Europe centrale et seplentrio- 
nale anterieures au christianisme, les ressources nouvelles dont nous disposons 
pour I'etude des relig’ionsde I'Amerique, pour celle ilu .Iiidaisnie etdii Christia- 
nisme. .Assurement, conclut I'auteiir, I'histoire comparee des religions n'a pas 
encore tons les matcnaux a sa disposition qu’elle pourra posseder plus tard et 
elle n'a pas encore acheve le depouillement de ceux qu'elle connait, Mais elle 
en a suffisamment pour pouvoir entreprendre des oeuvres de compar.iison et de 
syntheS'>, siijetles a revision, comme toutes les oeuvres sc entiliques, a inesure 
que de nouvelles decouvertes seront fades. 


Parmi les conferences scientifiques piibliees en 1900 par I’edileur Mohr il 
convient de signaler les deux suivantes ; 1“ celle de M. Troeh-ch, Die uiv^cn- 
schnftlich'' L'i'je und die Anfordcrum/en an die Theoh)i/ie p.), destinee .1 
montrpr quelle transform.atioii la Reformc du xvi' siecle et ravcneincnt de la 
science moderne impovenl a K theologie. L'auteur reclame a juste titre que 
I'histoire du christianisme soil eludiei’ dans le cadre de i'histoire generaie des 
leligions. Mais il entend aussi 'iiie la theologie dogmatique s'adapte aux con- 
ditions nouvelles de I'esprit moderne A cet effet il demande qu'el'e utilise les 
donnees fournies par la science pour elaborer une doctrine religieuse qui s’ lns- 
pire du theisme biblique et qu'elle provoque ainsi une epuration cl un elargis- 
sement du sentiment rdigieiix. — 2” celle de M. A'oeller, Thr Vl^l^ru^lg des 
monchtuins (.53 p.' qui attrd ue I'lorigine du n'orachisme en Kgiqde, d'une part 
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al'extension de rascplistni; au seiii de la societe chretienne, d’autre part a la 
miserable condition economique de la population egyptienne aux abords du 
iv‘ siecle. II y aurait encore plusieurs autres causes a faire valoir. La tendance 
vers le nionachisme est on phenomene general au iv« siecle, qui se rattache 
probableinent uussi a I'ldee traditionnelle de I'opposition irreductible entre le 
Royaum.* deDieu et le mondc, Ea devenant chivtien le monde ne cessait pas 
il'ctre H le monde », c'est-i-dire une puissain ^ rnalfaisante a laquelle il fallait 
se soustraire. 

J, R 
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DE LIMPIOI DE lA METHODE COMPARATIVE 

DANS 

L’ETUDE DES PHENOMENES RELIGIEUX 


Memoire lu en seance de Section au Congres international 
d’Histoire des Religions, le 4 septembre 1900. 


L’emploi de la tn^thode comparative est universellement 
admis, lorsqu’il s’agit de reconstituer revolution du droit, 
de la famille, de la propriete, du langage, de I’art, voire de 
la morale. II n’existe aucun motif rationnel d’y souslraire 
les phenomenes de I’ordre religieu.x. 

La methode historique, qui a et6 le principal instrument 
dans la reconstitution des religions du passe, procfede, pour 
ainsi dire, par voie d’asalyse : elle s’applique non seulement 
a decrire les diverses manifestations de chaque culte, mais 
encore a y faire la part des dges successifs. Kassembler les 
textes et les documents, eu etablir le sens, I’authenticite, 
Edge, la provenance, telle doit etre la premifere preoccupa- 
tion de I’bistorien ; — qu’il s’agisse de ph^nombnes politiques, 
sociaux ou religieux. — Cependant,cette tdche termin^e, il 
ne possede trop souvent que des points de r6pbre. Ici inter- 
vient la m6thode comparative qui peut se d^finir comme un 
proc6d6 pour combler les lacunes dans I’histoire d’une ins- 
titution ou d’une society a I’aide de faits pris dans des mi- 
lieux difif^rents. Sans doute les deductions obtenues par ce 
precede n’ont jamais le caraetbre de certitude qu’engendre 
le temoignage direct des textes et des monuments. Mais 

1 



0 


REVUE EE l’HISTOIBE DES RELIGIONS 




elles peuvent revetir un degr6 de probability d’autant plus 
accentu6 qu’elles reposent surdes observations plus coucor- 
dantes et plus multipliyes, qu’elles rendent mieux compte de 
I’enchainement des phenomenes et qu’elles yvitent de se 
mettre en contradiction avec les faits acquis. 

La methode comparative nous fait ainsi remonter aux 
commencements des croyances et des institutions qui appa- 
raissent deja toutes formyes au dybut des temps historiques ; 
elle vise aussi a ytablir les lois gynyrales qui ont prysidy et 
president encore a I’yvolution religieuse des diverses frac-r 
tions de I’humanity ; enfin, redescendant du gyneral au par- 
liculier, elle conduit a resoudre, par I’application de ces lois, 
les problbmes encore obscurs de I’histoire religieuse. 

Une pareille lache suppose d’abord la possesion de faits 
a comparer, suffisamment nombreux et ytablis pour que les 
phynomenes, laissys en dehors, forment I’exception et non la 
genyrality. Tel semble bien desormais le cas des phynombnes 
religieux, grAce aux conqubles realisyes de nos jours non 
seulement par I’histoire proprement dite, avec ses divers 
procydys d’investigation, mais encore par ses sciences auxi- 
liaires, donl les principales sont I’archyologie pryhistorique, 
le folk-lore et surtoul I’ethnographie. 11 peut y avoir dysac- 
cord entre les spycialistes sur des dytails secondaires; mais 
les grandes lignes convergent suffisamment pourqu’onpuisse 
affirmer la possibility, voire I’existence d’une histoire gdob- 
rale des religions. Ce n’est pas ici, je pense, que cette asser- 
tion Irouvera des contradicteurs. Dbs lors le champ est lar- 
gement ouvert k I’application de la myihode comparative. 

Qui dit comparaison dit classification. Le premier soin de 
qui veut appliquer le procydb comparatif, doit btre de grou- 
per, suivant un principe gynbral de classement, les phyno- 
mbnes qu’il s’agil de rapprocher. Dans I’emploi de la 
mbhode historique proprement dite, la classification est do- 
minbe par la question de filiation; il convient de grouper 
exclusivemenl les phynombnes religieux d’aprbs le systbme 
auquel ils se rattachent el ces systbmes eux-mbmes, c’est-k- 
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dire les religions positives, d’aprfes leur ordre de concomi- 
tance on de succession- Quant aux peuples qui n’ont pas 
d’histoire — les sauvages ou plutdt les non civilises du pre- 
sent et du pass6, — cette methode suivra, dans la descrip- 
tion de leurs croyances, Tordre de classification ethnique 
ou linguistique*. — La methode comparative reclame le droit 
de grouper les fails, non plus selon le systfeme religieux au- 
quel ils se ratlachent, mais d’aprfes un principe de classe- 
ment interne. Sa classification sera morphologique, c’est-a- 
dire qu’elle portera sur la forme des ph^nom^nes. 

On a propose de nombreux crit6riums de ce genre. Un 
des meilleurs, lorsqu’il s’agit d’6tablir la direction g6n6rale 
de revolution religieuse, me semble 6tre celui qui distribue 
les phenomenes religieux ea di verses categories, suivant le 
degr6 d’ordre et d’unite qu’ils comporlent tant dans les rela- 
tions reciproques des etres surhumains que dans leurs rap- 
ports avec le fonctionnement de I’univers et avec la destin6e 
de I’homme. A ce point de vue se rattache la subdivision, 
pour ainsi dire classique, en monotheisme, polytheisme et 
un troisieme etat, caracterise par la croyance i une mulli- 
plicite d’etres surhumains plus ou moins independents les 
unsdesautres (felichisme, naturisme, animisme, spiritisme). 
On a distingue, dans les derniers temps, un certain nombre 
de varietes qui elargissent quelque peu le cadre. 

Un avantage de cette classification, c’est qu’elle est ad- 
missible par lout le monde. On pent differer d’opinionsur le 
point de savoir quelle est la meilleure religion. On peut dis- 
cuter si la premibre forme du sentiment religieux a et6 le 
monotheisme ou le polytheisme, le fetichisme d’Auguste 
Comte, le naturisme de M. Pfleiderer, I’animisme deM. Tylor 
ou le culte des morts d’Herbert Spencer. Mais, mfime alors, 


(I) Ces deux ordres de classemeat coincideDt assez exactement dans legrou- 
pement des non civilisfes, comme on peut s’en apercevoir en comparant la clas- 
sification linguistique proposSe par M. Max Muller (Science de la Beligion, 
Paris, 1873) avec la classification ethnique, qu’a suivie M. Albert R6ville dans 
ses Religions des peoples non civilises (Paris, 1883). 
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on pent se mettre d’accord sur le sens qu’il convient de 
donner a ces rubriques et sur les ph6nombnes qu’il faut r6- 
server a chacune d’elles. 

Je n’ai pas la pretention d’exposer ici la synthbse qui se 
degagerait de ce travail de classification; ce serait entre- 
prendre toute la reconstruction de revolution religieuse el 
j’entends me borner k indiquer la voie qui y conduit. Je vou- 
drais cependant formuler une conclusion g6nerale, qu’il est 
facile de verifier, concernant la direction de cetle evolu- 
tion, ou, pour rester dans la question de methode, concernant 
I'ordre logique dans lequel il convient d’enumerer les diff6- 
rentes rubriques de notre classification. 

Un premier fait ressort de tout tableau meihodique quiem- 
brasse lageneralite des phenombnes religieux; c’est I’identite 
qu’ils presentent chez cbez les peuples et dans les ages les 
plus divers. La ressemblance se constate dans la fagon de 
concevoir la nature, la forme, les attributs des btres surhu- 
mains — dans les aventures monstrueuses et mbme degra- 
dantesqu’on leur prSte — dans I’expression des sentiments 
qu’ils inspirent — dans les demandes qu’on leur adresse — 
dans les moyens qu’on emploie pour se rapprocher ou s’bloi- 
gner d’eux, pour obtenir ou ^carter leur intervention — enfin 
dans les institutions crbbes a leur intention ou mises sous leur 
patronage. 

Ces analogies ne peuvent s’expliquer que par Irois hypo- 
thbses : 1* I’hbritage commun; 2® la transmission intention- 
nelle ou accidentelle; 3® la formation parallele. 

r Heritage commun, S’il s’agit de peuples apparentbs par 
la race ou le langage, il y a presomption que leurs croyances 
communes remontent al’bpoque oil leurs ancfetres formaient 
une mbme societe. C’est ici que la linguistique comparee 
peutnous etre d’un grand secours. Toutefois la prbsomplion 
n est pas abolue; il faut examiner s’il n’y a pas eu emprunt 
ultbrieur d’une branche h I’autre. Le Mithra vbdique et le 
Mithra avestben ont bien une origine commune; mais le 
Mithra des Grbco-Romains n’est arrivb en Occident que par 
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une imporlalioii tardive. — 11 faut verifier aussi si les mani- 
festations religieuses dont on constate I’identitd ne depassent 
pas le niveau de culture atteint par la race avant la rupture 
de son unit6. II est impossible de iiier ce que Max Muller a 
appel6 « la legon de Jupiter », c’est-a-dire I’identitd de la 
croyance au Ciel-p^re chez les premiers Aryas. On pent dis- 
cuter si James Darmesteter avail raison de professor qu’avant 
leur separation, les principales branches des Indo-Europeens 
regardaient deja ce dieu comme une divinite r6gulatrice a la 
fois de I’ordre cosmique et de I’ordre moral *. Mais oul’hypo- 
thfese de I’heritage commun doit fetre rejelee d’emblee, c’est 
quand, poursuivant ce paralldlisme, nous voyons les Grecs, 
les Latins, les Perses et les Indiens identifier leur dieu su- 
preme avec la Realitd unique et absolue qui se manifeste k 
la fois dans la nature et dans la conscience. Ce que la philo- 
logie et I’archeologie nous apprennent des Indo-Europ6ens 
avant leur dispersion suffirait d 6tablir qu’ils dtaient alors 
incapables de concevoir une pareille doctrine; quand mfeme 
I'histoire, qui a toujours droit au dernier mot, ne nous ap- 
prendrait pas que ce pantheisme idealisle a 6td, chez les 
Grecs, la conclusion du mouvement philosophique qui va 
d’Hombre a Thalks ; chez les Perses, I’aboutissement de revo- 
lution Iheologique qui introduisit, au dessus d’Ormuzd et 
d’Ahriman, I’entite absolue de Zervan .\karana, le Temps 
sans homes; enfin, chez les Indiens, le couronnement des 
speculations exposdes dans les commentaires hramaniques 
des Vedas. 

Lorsqu’il s’agit de peuples appartenant k des groupes 
ethniques distincts, parlant des langues non apparenlees, 
I’hypothkse de I’heritage commun cesse d’etre yeritiable. 
L’efhnographie, comme la science du langage, dans leurs 
efforts pour reconslituer I’arbre genealogique des socidtes 
humaines, s’arretent aujourd’hui devant un certain nombre 

1. J. D.tRMESTETER, Is dieu supreme des Aryas. Essais Orientaux. Paris, 1 vol. 
1883. 
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de races qu’elles regardent provisoirement comme formant 
des groupes irr6ductibles. Ea supposant que, par suite de 
d6couvertes ultSrieures, on arrive k reduire ce nombre, la 
rupture de I’unit^ des nouveaux groupes ainsi obtenus remon- 
terait k une 6poque si recul6e et si primitive qu’il deviendrait 
presque impossible d’en retrouver les croyances. A plus 
forte raison faut-il ^carter Thypothfese d’une religion iden- 
tique qu’aurait profess^e I’humanit^ primitive et dont les 
fragments se seraient conserves chez tons les peoples de la 
terre. En admettant I’unite primordiale du genre humain (qui 
n’est nullement etablie), il est Evident qu’a I’epoque oil cette 
unit6 se serait rompue, Thomme n’aurait pas encore r6uni 
les conditions mentales indispensables a la genbse des id6es 
religieuses ou mfime mylhiques,plus tard poss6d6es en com- 
mon par les diverses races. 

2* Transmissions riciproques. Laissons de c6t6 les theories, 
g4n6ralement abandonn^es aujourd’hui, qui assignent aux 
ph^nomfenes religieux un centre unique de formation et de 
dispersion : on pent consid6rer comme etabli que des id6es 
religieuses se sont engendrees s6parement et parallfelement 
chez les peoples les plus divers. — L’hypothfese d’emprunls 
r6ciproques m^rite davantage qu’on s’y arrete. II est certain 
que des religions d’origine dilferente ne peuvent venir en 
contact, sans qu’il ne s’opbre entreelles des^changes d’idees, 
de 16gendes, de rites et de symboles, surtout quand il s’agit de 
populations dispos6es h admettre non seulement la plurality 
des dieux,mais encore la r6alit6 des divinit^s 6trangferes. La 
migration des fables atteste avec quelle facility ces emprunts 
s’accomplissent ; il suffit d’un contact accidentel, amen6, en 
dehors m6me de toute propagande intentionnelle, par les 
hasards du commerce, de la navigation, de la guerre ou de 
I’esclavage. A plus forte raison en est-il ainsi des rites et des 
symboles dont I’adoption n’exige pas mfime la comprehension 
de la langue parl6e par leurs createurs. 

Le premier point a rechercher estl’existence ou du moins 
la possibility de communications entre les milieux oh Ton 
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constate les mfemes ph6nomfeaes. Quand on rencontre I’em- 
ploi de la croix comme symbole de f6condite on de vie chez 
les anciens Am6ricains, le< Egyptiens, les Pheniciens et les 
Indo-Europeens, il n’est pourtaot pas possible d’en conclure 
a une transmission de Eancien an nouveau continent. Dans les 
cinq parties du monde on a recueilli la 16gende que la lune ou 
le soleil auraient voulu rendre Thomme immortel, mais qu’ils 
en furenl empech^s par un animal jaloux. lei chez certains 
peuples, il a pu se produire une migration de la fable. C’est a 
la g^ographie et al’histoire de nous aider a faire la distinction*. 

Quand la possibilile d’6changes a 6t6 constatee, il faut 
recourir a I’^tude critique des sources pour determiner le 
lieu d’origine. La philologie est, ici encore, d’un frequent 
secours. La presence, dans un mythe, d’un nom appartenant 
i une langue etrangfere, est un indice d’emprunt, surtout si 
le mythe se retrouve dans les traditions des peuples qui par- 
lent cette langue — parexemple le mythe d’Adonis importe 
des Pheniciens chez les Grecs. — Toutefois une ressemblance 
purement verbale ne sutfit point. Le Bel (Beli, Belenus) des 
Celtes n’a rien de commun avec le Bel (Baal) des Babylo- 
niens. 

A defaut de renseignements fournis par les noms propres, 
il y a, pour les I6gendes, la ressemblance de la Irame et des 
circonstances adventices ; pour les emblemes et les rites, 
celle des combinaisons symboliques. Telle la l^gende de 
saint Joasaph qui se r6vble, par les incidents du r6cit, comme 
I’adaptation d’un r6cit bouddhique ; tel le disque aile de la 
M^sopotamie qui atteste par ses details iconographiques ses 
origines 6gyptiennes. 

Meme quand un peuple adople la religion d’un autre, il 
ne la prend jamais tout entifere, et, d’autre part, il la me- 
lange toujours avec ses croyances ant6rieures. De nom- 
breux exemples en sont fournis par la religion sum6ro-acca- 


1. Goblet d'Alviella, L’intervention des astres dans la destinee des marts 
(Bulletin de la Soci^le beige de Folk- lore. Liege, 1892). 
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dienne chez les Semites de la M^sopotamie, le bouddhisme 
chez les Chinois, I’islamisme chez les Perses, le christianisme 
chez les Grecs et les autres peoples europ6ens. 

Lorsqu’on a fait, dans la masse des phenomfenes analogues, 
la part de I’h^ritage et celle de I’emprunt, il reste un nombre 
considerable de similitudes auxquelles il faut trouver une 
autre explication ; ces similitudes portent a la fois sur 
les id6es g6n6rales et sur les applications pratiques du 
culte. 

3. Formation paralMe. Un point que les recherches an- 
thropologiques ont remis en lumibre, c’est qu’en dehors des 
divergences sociales et individuelles, il existe un type hu- 
main, qui est caract^rise par des manifestations identiques, 
partout oh I’homme se trouve ou se retrouve dans des con- 
ditions analogues de d^veloppement el de milieu. 

Etant donnh que les populations les plus diverses croient 
d6pendre d’fitres surhumains et mysl^rieux, il n’est pas sur- 
prenant que partout on se soil adress6 a ces Sires dans les 
mSmes lermes, qu’on ait cherchS a les gagner ou a les do- 
miner par les raSmes procedSs, en vue d'oblenir les mSmes 
avantages; enfin qu’on leur ait attribuS entre eux les mSmes 
relations d’affection ou d’hoslililS, d’opposition ou de subor- 
dination. 

Ou encore, Slant donnS que parmi les croyances les plus 
rSpandues figure I’idSe de survivance personnelle, on ne pent 
s'Stonner que les hommes aienl partout conQu la vie pos- 
thume sous des trails empruntSs a la vie prSsenle, qu’ils 
I’aient localisee dans les memes rSgions inaccessibles, enfin 
qu’ils aient altendu de celle vie future les jouissances ma- 
ISrielles ou les rSparations morales qui leur manquaient dans 
leur existence terrestre. Si varihes que soient les combinai- 
sons de I’imagination, la plupart des problbmes qui se prh- 
sentent a I’esprit humain, ne se prfitent souvent qu’a un 
nombre restreint de solutions, comma on pent le constater 
dans les sphculalions relatives a la creation de I’homrae et 
de I’univers, au m^canisme des corps celestes, h la produc- 
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tlon des ph^nomfenes met^orologiques, aux relations de 
I’homme avec les animaux, k I’origine de la mort, a I’expli- 
cation du sommeil el des rfives, voire aux conflits de noire 
nature morale, etc. 

Traduites en langage mythologique, ces questions ont 
donn<§ naissance a des explications analogues, lelles que le 
manage ou la separation originaire du Ciel el de la Terre, le 
d6pfecement d’un Etre primordial, les rapports de consangui- 
nite entre le Soleil el la Lune. la descente du Feu sur la 
terre, le combat des dieux et des grants, la lutte pour la pos- 
session d’un Arbre de vie ou d’une Fontaine de Jouvence, 
la tradition d’une conflagration ou d’un deluge universels, 
I’introduction de la mort par un dieu ou un animal malveil- 
lant, le Irepas et la resurrection d’un heros, I’existence si- 
multanee de deux sejours des morts, I’un au ciel, I’autre sur 
la terre, etc. Meme des conceptions theologiques aussi eie- 
vees que I'assimilation de I’ordre cosmique el de I’ordre mo- 
ral avec I’ordre divin ont pu se developper spontanement 
chez des peuples aussi divers que les figyptiens, les Chal- 
deens, les Indo-firaniens, les Grecs et les Chinois. 

i\ombre de rites et d’inslitulions affectent la m6me forme, 
parcc qu’ils sont une application analogue de raisonne- 
ments identiques; tels sont notamment la plupart des riles 
funeraires et certaines pratiques religieuses, la scarification, 
I’emmurement, le renouvellement des feux, la circumambu- 
lalion, les institutions conventuelles, etc. 11 y a des images 
symboliques tellement nalurelles qu’il est inutile de leur 
chercher une commune origine — par exemple la represen- 
tation du soleil par un cercle, de la lune par un croissant, 
du ciel par une vodte, de I’univers par un arbre, de lafoudre 
par un oiseau ou une arme, de la puissance divine par une 
main ou un bras, de la providence par un oeil, etc. 

En resume, les similitudes religieuses, relevees parmi des 
races non apparentees, doivent Stre tenues pour des forma- 
tions paralieies jusqu’k indice du contraire. La question, k 
la verite, peut toujours etre rouverte dans chaque cas parti- 
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culier. Mais la preuve incombe alors a celui qui soutient I’hy- 
pothfese d’un emprunt. 

Si maintenant nous comparons entre elles la masse des 
similitudes qui impliquent une formation ind6pendante, nous 
constatons que les croyances les plus r6pandues, — soit a 
r^tat de superstitions et de survivances, soit comme parties 
constitutives de la religion dominante, — sont celles qui font 
la part la plus large ci I’arbitraire dans la conception des 
puissances surhumaines et de leur rdle : la foi aux esprits de 
la nature et aux fant6mes des morts, aux interventions fan- 
tastiques et arbitraires des etres surhumains, aux formes hu- 
maines ou bestiales des dieux, a la m^tempsychose, k la di- 
vination, k I’efficacitk de la sorcellerie, etc. Telle devrait 
ktre encore aujourd’hui la religion unique, si Ton remettait 
au suffrage universel de Thumanit^ le droit de decider quelle 
est la v6rit6 religieuse. 

Au contraire, les croyances, qu’on pent qualifier de sup6- 
rieures dans notre classification, ne se rencontrent que dans 
un nombre relativement restreint de systbmes religieux et 
mkme uniquement parmi les adeptes les plus avanc§s de ces 
religions; — telles les idkes que I’aclivite surhumaine se 
manifeste par des lois ; que sa source est une, malgre la di- 
versitk de ses manifestations; qu’elle se propose pour but la 
realisation de I’ordre dans le monde. — De m6me, en ce qui 
concerne les notions de la vie future, on trouve partout, de- 
puis les temps pr6historiques, la croyance que les morts 
peuvent entrer en relations avec les vivants. Au contraire, la 
theorie qui envoie les kmes des defunts obtenir dans un autre 
monde la recompense ou le chktiment de leurs actes n’est 
professee que par un petit nombre de peoples, et, chez cer- 
tains d’entre eux, on pent constater qu’elle est d’apparition 
tardive. — Ainsi encore, partout se rencontre la croyance 
qu’on pent, par certains precedes, s’asservir les fitres surhu- 
mains. Plus restreinte est I’idke que les puissances surbu- 
maines echappent k toute contrainte et que I’unique moyen 
d’ obtenir leur appui est de leur plaire. Enfin plus restreinte 
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encore est la conviction qne la Divinit6 agit conform6menl i 
des principes invariables et que la seule faQon de s’assurer 
son concours est de se conformer k ces rbgles. 

Ici se place la loi qu’Herbert Spencer a formulae en termes 
gen6raux pour toutes les spheres de revolution sociale : « Ce 
qu’il y a de commun aux intelligences dans toutes les phases 
de la civilisation doit tenir a une couche plus profonde que ce 
qui est special au niveau superieur et si ces derniferes mani- 
festations peuvent s’expliquer comme une modification ou 
une expansion des autres, il est k presumer que telle est bien 
leur origine ‘ » . 

Or, il est possible d’etablir que cette liaison entre les 
formes supkrieures et inf6rieures des croyances religieuses 
existe non seulement en logique, mais encore dans la 
r6alit6 des faits observes. En effet, nous pouvons surpren- 
dre, tantdt chez un peuple, tantdt chez un autre, le pas- 
sage entre les diffkrents anneaux de la chatne qui unit les 
croyances les plus hautes aux manifestations les plus basses 
de la religiosity. On est ainsi amene kconclure que r6tat,par 
lequel ont d^buty les religions, m&me les plus yievyes, des 
temps historiques, ne pouvait gukre 6 tre supyrieuraux mani- 
festations religieuses des peoples les moins avancys en civi- 
lisation, aulrement dit dessauvages. «L’elude des sauvages, 
reconnaissait un ycrivain peu suspect de matyrialisme, E. de 
Pressensy, est le meilleur moyen de reconstruire avec quel- 
que prycision I’ytat social et religieux de la rude enfance de 
rhumanity, car ils en sont les survivants * » . 

A I’appui de cette thbse, M. Tiele a formuiy les quatre 
considerations suivantes qui ont presque la valeur de lois ; 

t* Aux temps pryhistoriques, d’aprks les recherches les 
plus rycentes, la civilisation ne dypassait point le niveau des 
sauvages actuels. Dans une civilisation pareille, il ne pouvait 


1. Sociology, t. I, | 146. 

2. L’ancien monde et le christianisme. Paris, 1887, pp. 5-6. 
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se rencontrer des croyancns, ou des usages religieux sup4- 
rieurs a ce que nous observons chez les sauvages; 

2° Les religions civilist^es dont I’histoire remonte le plus 
haul se monlrent, bien plus que les religions ullerieures, sous 
rintluence des conceptions qui pr6dominent chez les sau- 
vages ; 

ii" I. a mvthologie et la th6ologie des peoples civilises se 
relroiivent presque entibremenl dans les croyances des sau- 
vages, sans ordre et sans arrangement, il est vrai, mais sous 
one forrqe plulcM primitive et rudimentaire que d^g6n6r6e; 

1“ Les nombreuses traces de conceptions analogues a celles 
des sauvages cjiii se retrouvent jusque dans les religions les 
plus elevi^es s’expliquent parfailement par la survivance ou 
la renaissance d'idt’es anciennes*. 

Je me permellrai d’ajouler les deux arguments suivants, 
empruntt''s, le premier a la psychologic infantile, le second 
a la linguistique compar6e : 

b" Nos enfants, qui, en verlu du principe de Tautogenfese, 
reproduisent. dans les premiers dth'eloppements de leur men- 
lalite, les conditidiis inlellecluelles de I'enfance de I'huma- 
uitiL presentent. vis a vis de la nature exttVieure, un 6tat 
d'esprit qui rappelle les raisonnements religieux des non 
ei\ilises ; 

6“ Les racines des mots qui rendent les idt^es plus abstraites 
nieu. ,'\me. absohi, etc.) exprimaient a I'origine des fails 
perement niateriels. A I’epoque on se sont formees ces ra- 
eiiies, I'homme etait incapable d'idees plus 6levees. Si mSme 
elleslui avaient ^te communiquees du dehors, il aurait 616 
inipuissant a se les assimiler. 

On a ohjecte a la tb6se du developpement religieux dans 
'il direction du progr6> que I’observation constate parfois 
une 6vnlulion en 'Cns inverse. N'est-il pas admissible que 
rhumanil6 ait commenr6 par les crovances les plus hautes, 

1. C P. Man’ cl ■le I'lhiV.irt des Religions. traJ. d? M, Maurice 

Vernes. Pans, C" M., p 15-16. 
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et que les plus basses, au lieu de repr^senter un 6tal primi- 
tif, soient, au conlraire, le dernier lertne d’uiie d6g6neres- 
cence graduelle ? — II faut remarquer que le caraclbre pro- 
gressif de revolution humaine est admis dans tous les autres 
domaiiies. Pourquoi la religion ferait-elle exception? 

Quels sonl d’ailleurs les cas od Ton a cru constater une 
retmgradalion? 11 est trfes vrai que chez de nombreux peu- 
ples, les traditions populaires conliennent le souvenir d’une 
epoque od la religion etait plus pure. Mais cetle tradition 
reprdsenle simplement une tentative pour expliquer, par 
I’incapacite ou la corruption des generations intermediaires. 
les defauts d’uue institution qu’on croil avoir ete fondee par 
les dieux el qu’cn consequence on suppose avoir debate dans 
un etat de perfection. II s’en faut, du reste, que cette tradi- 
tion soit generale. D'aulres peoples admettenl une condition 
primitive de barbaric ou d’ignorance, d’ou ils auraient etc 
tires par les enseignementsd’un personnage surhumain, dieu 
incarne ou heros inspire. 

On alldgue aussi que la plus ancienne litterature religieuse 
des Juifs, des Indiens, des Perses, des Egypliens et des Chi- 
nois se montre toule penetree de sentiments moraux et 
mSme d’ aspirations monotheistes. Un examen attentif per- 
met de constater que ces productions sont partout fort me- 
langees et que la od elles n’ont pas fait I’objet d’un remanie- 
ment manifeste, elles renferment, d c6te de leurs meilleures 
aspirations, les traces de sentiments assez grossiers et de 
croyances franchement polylheisles, voire fdtichisles el ma- 
giques. Elles n’ont, d’ailleurs, rien de primitif. La critique 
philologique et litteraire tend de plus en plus a dtablir 
sonl le fruit d'une longue et profonde elaboration s'exergant 
sur les materiaux de la religion populaire. 

Je ne contesterai point qu'il n’y ait, dans les croyances des 
peoples, comme dans celles des iudividus,des examples de d6- 
gen6rescence et de i egression. .Mais ce sont la des fails locaux 
el exceptionnels, comme les cas analogues de dt^cadence qui 
se manifestent parfois dans les aulres spheres de I'activite 
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humaine ; ils ne peuvent pr^valoir contre la masse des fails 
qui iemoigne d’une orientation g6n6rale dans le sens du pro- 
grfes. Dureste, si on vent prendre comme point de depart de 
revolution religieuse, chez un peuple on chez tons, soit le 
monoth^isme, soit tout autre etat religieux superieur a celui 
des sauvages, il reste i expliquer comment s’estform6e cette 
croyance initiale, et ainsi Ton n’aura fait que reculer ind6fini- 
ment la solution du probl^me. 

S’en suit-il qu’il suffise de connaltre les religions les plus 
infimes pour comprendre aussitdt les plus hautes? Ce serait 
oublier qu’il y a dans le fruit quelque chose de plus que dans 
le germe. Le chene, qui domine la forSt procbde d’une 
humble semence; mais, a c6t6 des ^i^ments qu’il a tir6s du 
gland, il renferme ceux qu’il a graduellement empruntds au 
sol, h Fair, au soleil, aux nu6es, multiples facteurs qu’il s’est 
assimil6s selon la loi de sa nature. Les religions les plus su- 
blimes proviennent, elles aussi, de germes infimes qu’il est 
peut-6tre possible de retrouver dans les couches sociales oh 
ils se sont ankylos6s, mais qui, Ih oh ils n’ont pas htd arrgtes 
dans leur croissance, se sont dhveloppds et diffdrencies sous 
Taction de facteurs introduits par les progrhs de la culture 
humaine. Parmi ces facteurs figurent au premier rang, dans 
Thistoire des religions, Tintervention de certaines personnali- 
t6s et cette intervention est d’autant plus puissante qu’on se 
trouve plus loin du niveau rudimentaire oh la fatalite des 
lois naturelles entretient une uniformith a peu prfes cons- 
tante de croyances et d’usages. 

De Ih cette double conclusion — quelquefois meconnue 
par ceux qui recourent k Temploi de la methode comparative 
dans I’htude des phdnomhnes religieux — Tune, que Tinfd- 
rieur ne suffit pas h expliquer le superieur; Tautre, que des 
phdnomhnes emprunt^s h des milieux diffhrents ne com- 
portent la m6me explication que si ces milieux sont au m6me 
degrh de developpement. Quand on met les croyances les 
plus arrihrdes en regard des plus avancdes, le rapproche- 
ment peut nous donner le germe de ces dernihres, les formes 
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dont s’est servi le sentiment religieux pour trouver un v6hi- 
cule cl des conceptions de plus en plus raffinees: mais il ne 
peut nous donner davantage. La connaissance du point de 
depart reste impuissante, a elle seule, pour nous livrer le 
secret de I'avenir et nous fournir le dernier mot de r6volu- 
tion. Ce dernier mot, nous ne le connaltrons sans doute ja- 
mais, pas plus en religion qu’en aucun autre domaine; 
mais nous pouvons etre certains qu’il git dans la direction du 
progr^s et, si nous avons quelque chance de nous en rap- 
procher, c’est en le cherchant dans les manifestations les 
plus perfectionn6es de la croyance et de L6thique religieuses, 
c’est-k-dire — pour en revenir a notre classification — dans 
les conceptions qui impliquent un accroissement en quelque 
sorte illimit6 de I’ordre et de I’harmonie au sein de I’univers. 


Goblet d’Alviella. 
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M^moire presente en seance de Section an Congres international 
d’Histoire des Religions, le 4 septembre 1900. 


Le sacrifice religieux est le point culminant du culte chez 
tons les peuples soil non civilises, soil civilises, et les reli- 
gions tout fait superieures seules, a la fois 6thiques et 
monotheistes, sont parvenues a sa suppression, plusieurs 
d’entre elles en ont gard6 le symbole, le souvenir, et m6me, 
au lieu de I’abolir v6ritablement. Font plulbt accompli une 
fois pour toutes, Font 6puis6, ce qui est loin d’en nier Futi- 
lity. On pent dire que toutes les aulres ceremonies ne sont 
que pryparatoires et que lui seul est le but ou plut6t le moyen 
definitif de se mettre en rapport avec la divinity. Aussi a-l-il 
dbs longtemps attiry Fattenlion dans Fhistoire des religions. 

II est encore remarquable h un autre tilre, c’est que lui 
seul a donny naissance aux intermydiaires entre la divinite 
et le tidble. II a fallu pour le sacrifice un sacrificateur, ce 
sacrilicateur esl le prStre; autrement pourquoi chacun n’eut- 
il pas adory librement el individuellemenl, comme il le fit 
d'abord pour le fetiche ou Fidole de son choix? Mais il fallait 
des fonclionnaires spycialisys pour ygorger la victime, des 
bouchers divins ayant Fhabitude de repandre le sang des ani- 
maux offerts en commun, car on devait se coliser pour les 
offrir et iesressources d’un seul auraient yty Irbs insuffisanles. 
De lale point de depart de toule une hierarchie sacerdotale, 
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qui depuis a change de caract^re, mais dont telle a certai- 
nement I’humble origine. Par un singulier contraste et une 
hislorique ironie, les minislres de paix onl 6le d’abord des 
ministres de sang, non seulement du sang des animaux, 
mais aussi du sang de I’bomme, et ont joint a la profession 
de boucber celle de bourreaux sacres. Qu’on ne se m6preniie 
pas sur notre pens^e; nous n’avons nullement I’intention 
d’imprimer par ces mots un caractere odieux a ces inter- 
m6diaires, mais seulement de rappeler en un mot le proces- 
sus bistorique. C’est a I’abolition du sacrifice que tendent 
les perfectionnements religieux, de meme que c’est a 1’ abo- 
lition de I’expiation proprement dite que tendent les perfec- 
tionnements de la p^nologie sociale. 

Comme tons les pb6nomenes de I’esprit et de la soci6t6 
bumaine, I’idee du sacrifice a change plusieurs fois de carac- 
t^re, et sans jamais perdre entiferement celui qu’il venait de 
quitter, il en a revetu de nouveaux. 11 est ais6 de constater 
qu’il en a 6te de meme dans beaucoup d’autres domaines. 
D'une manifere g§n6rale,lebut n’a point 6t6 envisage d’abord, 
surtout le but plus tardd6fiailivementrecbercb6 ; lorsqu’une 
institution s’est fondle, elle est n6e automatiquement, meca- 
niquement et au cours de son existence sa cause premibre a 
evolue. C’est ainsi que le droit de succession dans les lois 
modernes est, cbez beaucoup de nations au moins, fondb sur 
le principe de I’affection prbsumbe. Tout d’abord ilne s’agis- 
sait nullement d’affeclion. Le principe etait plus nature!, il 
consistait dans la copropribtb de famille, tons les biens, du 
vivant meme du pbre de famille, appartenaient h tons les 
membres, seulement le chef en avail la jouissance et par- 
fois la libre disposition, mais ce qui reslait a son dbcbs 
n’btait point perdu. Il ne passait, il est vrai, a aucun proprib- 
laire nouveau, mais accroissait aux copropribtaires survivants 
Jure non decrescendi . Plus tard la copropribte de famille dis- 
parut, mais I’effet subsisla; seulement ceux qui etaient 
copropriblaires d’abord etaient des enfants ou des descen- 
dants. 11s demeurbrent bbritiers, et le pbbnombne acquit alors 
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une aulre cause, une cause anlhropologique, la parents, 
lelien dusang. Ce fut le second slade; aussi pendant cette 
p6riode est-il impossible, ou trfes difficile, de d6ranger I’or- 
dre des successions; il fallail subir pour h6ritier celui qu’on 
r6prouvait. Le progrbs de la civilisation permit de rejeter ce 
joug. Le pbre de famille put tester, il le fit d’aprfes son affec- 
tion devenue la cause nouvelle, et la succession teslamen- 
taire prima la succession intestalaire qui ne fut plus qu’une 
image de la premibre. 

Le mbme peul s’observer en linguistique. C’est 
ainsi qu’on s’imagine, quand il s’agit des temps des verbes, 
que I’idee premibreaetb dbs I’abord, comme aujourd’hui, de 
distinguer entre le passb, le present et le futur. Il n’en esl rien. 
Le futur esl une idbe abstraile, I’idbe d’une cbose non-exis- 
tante qui n’entre pas dans le concept primitif ; le present 
existe ci peine puisqu’il ne dure qu’une seule minute ; le passb 
est aussi court que le souvenir, Ce qui semble plus palpable 
d’abord, c’est la durbe, ou plul6t le point de dbveloppement 
de Taction elle-mbme. Cette action se continue-t-elle encore, 
est-elle terminbe, commence-t-elle seulement? De Ik Tidbe du 
duratif, du parfait, de Taoriste. Plus tard, le point de vue 
change, Tidbe du futur apparalt, mais le cadre resle fixe, et 
on change seulement Temploi; le duratif devient le present, 
le parfait devient le passb. 

Nous nous contenterons de ces exemples pris dans d’aii- 
tres sciences. Dans celle des religions on pourrait en relever 
beaucoup d’autres. En void un frappant, c’est celui de la 
mbsentomatose. Celle-ci est d’abord toute mbcanique, il 
s’agit de se reincarner dans un corps quelconque pour sur- 
vivre, dans le sien propre, dans celui d’un enfant, meme 
dans celui d’un animal; c’esl Tinstinct de la conservation 
qui se manifesto; aucune idbe de punition ni de recompense. 
Mais plus lard, une telle transmigration prend un but moral, 
ce n’esl que Tame du p6cheur qui entrera dans un corps 
inferieur par punition, celie du juste aura des destindes 
meilleures. 
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II en est de meme ici. Le sacrifice a pass6 par plusieurs 
phases dans son esprit g6n6ral et dans son but. Ce sont ces 
phases que nous voulons tr^s brihrement 6tudier. C’est d’ail- 
leurs, ce qu’on oublie Irop souvent, son 6tat premier qui est 
rest6 son etat fondamenlal. 

Le sacrifice est essentiellement I’immolation d’une victime, 
le plus souvent sanglante, a la divinite, soit a la divinity pro- 
prement dite, soit a I’ancetre dans la religion mortuaire. 
Cette immolation n’est point accomplie dans le but de faire 
souffrir la victime, pas plus que nous ne tuons dans un tel 
but les animaux destines a notre nourriture. 11 n'a pas non 
plus celui d’apaiser les personnes a qui nous I’offrons, quoique 
ce d^sirsoit sansdoute dejJi indirect. L'objeclifest deles nour- 
rir, de les conserver en vie et en bonne sant6. Tel est le pre- 
mier stade. Lesaieux, les dieux, sont nos amis^ nos amis su- 
p6rieurs; nous avons sans doute besoin d’eux, mais ils ont 
besoin de nous, car nous seuls pouvons leur procurer une 
nourriture pr^par^e. 

Tel est le point de depart, mais a travers les sibcles on s’en 
6loigne, Ton arrive successivement a des id^es trbs diff6- 
rentes, et lorsqu’on parvient a la dernibre, le point initial est 
tout a fait hors de vue, et le but du sacrifice a entierement 
6volu6. 

Lorsque son Evolution est complete, il finit par disparaitre, 
mais non sans laisser des traces, des survivances trbs int6- 
ressantes, qui parfois semblent des r6viviscences. 

Nous 6tudierons chacun des stades du sacrifice, puis sa 
disparition et ses survivances, Irbs rapidement, de mani^re 
cl faire ressortir seulement les points essentiels. 


1 

On cherche souvent a un phenombne des raisons trbs 
subfiles ou trbs myst^rieuses, quand il s’agit de religion, tan- 
dis qu’on a sous la main des explications simples et plau- 
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beau qui est la pierre d’un autel. Quelquefois on fait un trou 
en terre, pour que la nourriture parvienne jusqu’au d6funt. 
C’est le p^re de famille qui est le sacrificateur. Ainsi I’^me 
de I’ancfitre revalue de son corps subtil peut continuer S 
vivre, autrement elle mourrait d’inanition. 

Plus tard, k c6t6 de I’ancetre se place le dieu proprement 
dit, dieu domestique d’abord, special dans chaque famille et 
dont le pere de famille est le prfetre. M6me ce culte priv6 se 
maintient longtemps k c6t6 du culte public. II se realise aussi 
par des sacrifices, qui sont meins souvent sanglants que 
ceux du culte public. Le brahmane c6lfebre ^ la fois tous ces 
cultes ; dans le culte priv6 il offre aux images des cinq dieux 
protecteurs du foyer du riz, des fleurs et des parfums, il 
arrose chacune d’elles avec du lard, du beurre clarifi6, do 
miel, de I’eau claire parfum^e ; il leur offre aussi des 6toffes 
pour leur servir de v6tements ; puis il pr6sente aux parents 
morts du riz et du sesame. On comprend que Ton cherche a 
donner de la nourriture aux parents morts, puisqu’on suppose 
leur survie, cela se congoil moins en ce qui concerne les 
dieux proprements dits, mais c’est une consequence de I’an- 
thropomorphisme qui se forme dfes leur apparition. 

Les sacrifices se developpenl de plus en plus, surlout lors- 
qu’aprfes avoir etc individuels ils sont faits en common. La 
gradation exisle principalemenl en cequi concerne la nature 
desvictimesimmolees, Les premieres sont non-sanglantes, on 
offre aux dieux des fruits et tout au plus du lait, du miel, du 
beurre clarifie ; ce n’est pas que le sang r^pandu r4pugne a 
rhomme, mais c’est que celui-ci est d’abord plut6t frugivore 
que carnivore, et que ses dieux sont toujours kl'image de lui- 
mfime. Plus tard, on passe aux sacrifices sanglants, mais 
dont les animaux seuls font encore les frais. 

Quelquefois on les immole en masse dans de v6ritables he- 
catombes, c’est aux jours de fetes publiqnes. La transition 
du sacrifice vegetal au sacrifice animal est bien marquee par 
un passage de la Bible. Cain et Abel offrent chacun leur sa- 
crifice a Dieu. Cain est le frfere alne, il fait a la divinity un sa- 
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crifice a I’ancienne mode, un sacrifice vegetal ; Abel le plus 
jeune sacrifie des animaux de son troupeau. Dieu rejette le 
sacrifice v6g6lal de Cain et agree au contraire le sacrifice 
d’Abel. C’est la transition entre les deux sacrifices. Bientbt 
le sacrifice v6g6tal passe au second plan ; il devient sans va- 
leur, rhomme a trouve pour lui une nourriture plus forti- 
fiante ; il est juste qu’il la partage avec ses dieux. 

Mais souvent il d^couvre une chair sup6rieure a celle des 
animaux, c’est la chair humaine elle-mfeme, par une Evolu- 
tion anthropophagique dont ce serait ici un hors d’ oeuvre de 
rechercher les causes. Il est certain d’aprEs toutes les tradi- 
tions qu’il s’imagine acquErir ainsi plus de vigueur. 11 est juste 
qu’il en fasse profiter les dieux. Ceux-ci semblent Eprouver 
pour elle un goEt tres vif ; aussi dans certains pays, en Gaule, 
au Mexique, ces sacrifices deviennent-ils trfes frEquents et les 
dieux en sont insatiables. Dans la tradition juive, il semble 
qu’un moment on ait voulu substituer le sacrifice humain ?i 
celui des animaux ; I’histoire du sacrifice d’ Abraham en est 
une preuve, il est bien prEs de s’accomplir. Plus tard, il s’a- 
git de la fille de JephtE. Enfin dans le sacrifice chrEtien, c’est un 
Dieu qui s’offre lui-mEme en sacrifice, mais en mEme temps 
un homme, et I’idEe revient persistante. Parmi la chair 
humaine, il enestmeme une qui semble prEfErable, plus ten- 
dre, c’est celle des enfants; de la les sacrifices d’enfants plus 
recherches encore par les dieux que les sacrifices humains. 

Par un retour singulier, a un detour de I’Evolution dans 
certains pays surtout, il se produit une Evolution nouvelle qui 
ramfene au commencement. Le bouddhisme ne connalt plus 
que des sacrifices non-sanglants ; le judaisme a aboli en fait 
les sacrifices d’animaux. On n’offre plus a la divinitE que les 
fruits de la terre : le sang ne coule plus nulle part ; nous dE- 
crirons plus tard cette rEvolution a propos d’un autre ordre 
d’idEes. C’est en Chine que cette substitution s’accomplit le 
plus tot. 

Comment fait-on parveniraux dieux cette nourriture? On 
ensploie des moyens variEs. S’il s’agit d’un ancEtre, on se 
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rend sur son lombeau, on y op^re le sacrifice, le sang s’6- 
coule, ce qu’il % a de plus subtil dans la chair, et I’ancfitre 
I’aspiro, uu il en sent I’odeur, et cette odeur suffit pour nour- 
rir sa nature siiblile; nous avons dit qu’on fait quelquefois un 
trou en terre pour qne la nourrilure parvienne plus sure- 
inenl. S’il s'agit d’un dieu proprement dit, on possbde sa sta- 
tue, on la barbouillera avec le sang de la viclime, elle I’ab- 
sorbe pen a pou. La foi est robuste et le signo sensible. 

(lette nourrilure est sans doule un cadeau, comme le don 
d un vfdeinent ou de tout autre objet, mais ce caractfere est 
tout a fait secondaire. Cequi domine, c’esl I’idde de procurer 
la subsistance et empecber la destruction et la disparilion 
du parent ou de I'atni invisible. L’idee est toute mat^rielle, 
c'e.st le prolongoment ile ce qu’on sent pour soi-meme, puis 
[lOur les etres issus de soi ou diuil on est issu, puis pour les 
aulres liommt.'s par une naturelle el do plus en plus altruiste 
synipatliie, 


II 

One se produit-il de nos jours? I/afTeetion anlhropologique 
envers nos parents, ou de libre election onvers des amis 
nous invite a leiir utTrir la nourrilure s'ils en ont besoin, une 
nourriture plus agrealde et plu^ fortillante - ils peuvent deja 
se procurer la vie eleiiii'nlaire, et cel instinct est si fort que 
die/ les peoples demi-civilises, I'hospitalite envers des ^tran- 
L'ers est coiisideree comme une des plus grandes vertus. Mais 
il est rare ipi uu tel agissemeiil nous procure la plus grande 
salisfaclion. A la table on nous les faisons s’asseoir nous alloiis 
bienidt muis as'coir nou'i-meme', prendre part a leur repa<, 
qui, si les met' sont nombreux, et si la nourriture est clioisie. \ a 
devenir un ft■^tin, et si une idee politique ou reiigieu<e nous 
unit, sera un b.inipief, et ,a luesure que la refection phvsio- 
logique s'accouiplira i.n commun, la joie sera plus grande, et 
avec elle 1 expan-ion et la 'ympatbie ; il s'elablira bientdt un 
lien entre tous les convives, mental par la coriver-alion, mais 
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pour ainsi dire, materiel par la participation ala mfeme subs- 
tance absorb^e. Cette id6e de manger en commun a 616 pra- 
tiqu6e dans toutes les soci6t6s ou Ton voulait resserrer I’asso- 
ciation ; on se rappelle les agapcs des chretiens, les repas 
publics h Lac6d6mone. Un des mille liens qui viennent com- 
pl6ter le lien essenliel el g6nealogique de la famille consiste 
pr6cis6ment dans le repas familial quotidien. Le veau gras 
biblique immole pour I’enfant prodigue en est un louchant 
syinbole. Les amiti6s les plus solides, les plus vives, ne peu- 
vent gu6re s’6lablir taut qu’on n’a pas rompu le pain de 
I’ami, bu de son vin. Danscet ordre d’id6es, laboisson op6re 
comnu' la nourrilurc propremeiU dite, el si on se rencontre 
sur un terrain neutre, taverne ou caf6, pour traiter des 
affaires ou se communiquer des id6es, c’est que I’excitation 
procuree ainsi en commun reagild’un consommateuraTautre 
et dispose h une communication mentale. 

11 en fut bientfit de m6me quand il s’agit des anc6tres ou 
des dieux. Pourquoi leur servir toujours solitairement le 
pain, la chair des animaux , le soma dont ils onl besoin, comme 
nous, pour subsister, tandis que nous nous nourrissons a 
notre tour loin d’eux ? Les servir ainsi, c'est les servir comme 
le feraient des domestiques craintifs, tandis que les uns sont 
nos ancelres el les aulres nos bienveillanls protecteurs. Aous 
aliens plulol nous asseoir a leur table apr6s les avoir servis, 
ou ce qui revient au meme, nous allonsles inviter a s’asseoir 
a la noire. Ces repas pris souvenl en commun vont cimenler 
entre nous une vive amili6 par la commensalit6. Ils opereront 
a ce point de vue le meme etfet qu’entre convives purement 
humains. Sans doute, les ancelres, les dieux y resteront su- 
perieurs, ils auront les meilleures places, les meilleures 
parts, et on leur parlera avec respect, on les 6coutera sur- 
lout, s’ils voulaieiit bien parler, mais nous les connaitrons 
personnellemeni el quand nous aurons quelque faveur a leur 
demander nous serous plus hardis a le faire, de m6me que le 
d6put6 est plus accessible a la suite du banquet ou on lui a 
porte le toast final. Tout se ressemble d’un bout a Taulre de 
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la nature, surtout pour I'adoration de divinit^s anthropo- 
morphes. Mais ce but int6ress6 n’est pas le principal et il ne se 
d^couvre pas lout de suite, le banquet a son but en lui-meme, 
le plaisir du present. Comment s’explique un pared plaisir? 

11 esl composite, et il est n^cessaire de bien i’analyser pour 
comprendre tout le sens et toule I’importance du sacrifice 
religieux primitif. La nutrition produit, en meltant du sang 
nouveau dans la circulation, le plaisir de vivre proprement 
dit ; il est le r6sultat d’une action chimique qui s’accomplit, 
de la transformation de la substance de la nourriture ing^ree 
en notre propre substance. Ce qui 6tait la chair de I’animal 
ou de la plante devient noire propre chair, notre propre sang; 
il s’opere une Iransubsianliation physiologique, et cette ope- 
ration, comme la plupart des actes du meme ordre, entraine 
un bien-6tre. Mais le resultat serait le m&me dans un repas 
solitaire. Dans celui pris en commun, cette metamorphose 
s’opbre en m^me temps chez tons les convives, procurant la 
mfime satisfaction, et la menlalite se trouve chez tons exaltie 
au mSme moment. Ce synchronisme cree deja une sympa- 
thie, mecanique, mais reelle. Mais il se forme entre tons un 
lien plus materiel. La chair de la viclime ou cede du repas 
se transforme en chacun d’eux en leur propre substance ; 
sans doute, cette operation ne s’accomplit qu’aprfes la man- 
ducation, mais il semble que cede chair se transformant ainsi 
pour tous est pour ainsi dire commune, et que tous momen- 
tanement n’ont qu’une seule chair \ c’estla consubstantiation, 
laquelle est une consequencs logique, au moins apparente et 
subjective, de la transubstantiation. Jusque-la, on ne depasse 
pas le domaine physiologique. Cette consubstantiation cause 
un nouveau bien-etre, et en outre, elle a pour resultat de 
rapprocher les convives, non plus seulement d’une manibre 
ideale a la suite de la conversation, mais d’une manibre ma- 
terielle. 

Si quelques-uns des convives sont des dieux, le repas pris 
en commun va ainsi devenir le moyen de communication le 
plus inergique avec les filres sup6rieurs. D’abord, comme 
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nous I’avons d6ji observe, il en r^sultera le lien du plaisir 
pris en commun, qui incline les mentalit^s les unes vers les 
autres. et qui cr6e le plus facilement la sympalhie. Mais il se 
produira aussi un rapprochement plus direct et plus com- 
plet. La nourriture devient par la nutrition la chair des dieux, 
comme elle devient la chair des hommes ; la victime immolee 
etant mangle par les uns et par les autres en mfeme temps 
va done se transformer en chacun d’eux ; etla partie mangle 
par les dieux deviendra dieu d’aprfes la loi physiologique ap- 
plicable ; celle mangee par les hommes devenant aussi la 
chair de chacun d’eux, il s’etablira une equation illogique, 
mais naturelle ; la victime devenant a la fois la chair des 
dieux invites et celle des hommes leurs convives, les dieux 
et les hommes n’auront plus qu’une chair, et il s’opfere ainsi 
une consubstantiation des plus intimes. Bien plus, le ph6no- 
mbne s’6tendra jusqu’li la partie de la chair des victimes qui 
n'est pas consommee encore, et cette partie sera encore de 
la chair divine. Les fidfeles en prenant part au repas du sa- 
crifice mangeront done dieu lui-m6me, et entre la divinite et 
la victime une confuaion totale finira par s’op6rer. Le sacrifice 
se double ainsi d’une communion a laquelle aboutit le repas 
pris en commun. 

Cette communion, e'est-a-dire cette transubstantiation 
suicie de consubstantiation se rencontre dans de nombreuses 
religions. Chez les Mexicains elle est trfes remarquable. On 
I’opfere en consommant une statue de pate p6trie a la res- 
semblance du Dieu, ce qui est un autre moyen et une con- 
substantiation plus directe, ou en mangeant la chair des vic- 
times humaines immol6es et assimil6es au dieu lui-m6me. 
La statue de pAte d’Uitzilopochtli etait distribute par mor- 
ceaux a tous les assistants et cette statue s’appelait teo-qua- 
h, le dieu qu’on mange. La pMe de la statue ttait pttrie avec 
le sang d’enfants sacrifits. C’etait le dieu lui-meme qui ttait 
rtputt immolt, qui etait la victime ; nous venons de donner 
I’explicatidn de cette idte. Auxfttesde Tlaloconpttrissait de 
petites idoles avec de la farine provenant de loutes esp^ces 
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de grains el on y ins^rail un coeur qu’on distribuait par mor- 
ceaux. De inSme, les Tolonaques,aulres peoples du Mexique, 
composaient une pdte avec les premiers fruits et les premiers 
grains de I’ann^e et le sang de frois enfants sacrifi6s ; tons 
les six mois on pouvait en faire manger un fragment aux 
femmes ag6es de plus de seize ans et aux hommes ag6s de 
plus de vingt-cinq. Enfin a I’arlicle de la mort le malade man- 
geait une tigurine en pate a I’image de Tlaloc. A la ffite de 
Xip6, I’dcorch^, dieu des orfbvres, on faisait des sacrifices 
humains de prisonniers el le repas qui suivait op^rait con- 
substantiation avec la divinity. Au Nicaragua les victimes 
6laient immolees sur la pierre et d6ifi6es. On communiait 
avec des gateaux de mats imbibes du sang des victimes ou 
de celui tire du corps vivant. II en 6lail de mfeme chez les 
Yucatbques. Cette id6e de participation momentunee a la na- 
ture divine par la manducation de la viclime en common 
et de deification de celle-ci exisle chez beaucoup de peo- 
ples. 

II en resulle une consequence curieuse qui n’a cependant 
pas ete tiree de ses premisses par ces religions, c’est que la 
viclime etant assimilee au dieu, le dieu se Irouve assimile a 
sa viclime, et qu’on peut dire que le dieu se sacrifie lui- 
meme, quoiqu’ainsi et a ce slade d’evolution religieuse, un 
tel sacrifice de sa part semble n’avoir aucun sens. 

Cette idee de communion dedvee du sacrifice, de tran- 
substantialion et de consubslantialion, existe au plus haul 
point dans le christianisme. Xous verrons plus loin quel en 
est le but, nous n’en examinons ici que le rnecanisme. Dans 
la Gene, c’est au milieu d un repas que la transubstantialion 
et la consubstantiation ont lieu, et rien ne les rattache a 
I’idee du sacrifice expialoire qui n’est pas encore accompli. 
11 s'agil d’un repas pris en common, le Christ 6levant le pain 
et le vin et devangant la transubstantiation qui r^sulte de 
la nutrition elle-meme pourparvenir aussilola la consubstan- 
tiation ou communion a pu dire ; « Ceci est mon corps; ceci 
est mon sang. » 11 a pu relier aussi cette parole au sacrifice 
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futur de soi-meme, qu’il allait incessamment accomplir. Ce 
qu’il exprimait ainsi n’6lait nullement un symbole, mais une 
rmlite, seulement avec interversioo des 6poqiies. II suppo- 
sait le sacrifice accompli, il etait d6ja la victime s’assimilant 
avec le dieu ou 6tant le dieu lui-meme. 

Tel est le processus ; ce double phenomene a pour conse- 
quence de mettre Thomme en rapport intime avec la divinitd. 
Les deux ne font qu’un park communion et le but superieur 
est atteint. 11 est vise directement par certaines religions 
superieures, par exemple, dans le christianisme on il est 
recherche pour lui-meme, et oh il procure une absorption 
momentanee en Dieu par un moyen pour ainsi dire materiel, 
fandis qu’ailleurs on ne I’ohtient que par le moyen ideal de 
I'extase, si bien qu’on peut dire que c’est le point culminant 
de la religion. Dans d’autres religions, on en trouve des 
amorces dont nous avons cite quelques-unes et qui sont 
trhs curieuses. Cependant il ne faut rien exagerer, les cons- 
tatations faites ne sont pas encore tout k fait suffisantes, soit 
par le nombre, soit par I’interpretation , d’autant plus 
qu’il peut y avoir eu quelquefois imitation d’une religion a 
I’autre. 11 serait fort utile d’etudier plus profond6ment les 
idees de toutes les religions surle sacrifice, de savoir si Ton 
pourrait y decouvrir cette identite enlre les dieux et la vic- 
time qui forme la base de la transubstantiation, et cette 
manducation en common paries fideles, de la victime, le Dieu, 
qui forme la consubstantiation. Si cette constatation devient 
generate, il y aura lieu de maintenir la theorie ci-dessus es- 
quiss6e ; dans le cas contraire, les dits phdnombnes dont les 
amorces sont incontestables n’auraient existd sporadique- 
ment que comme des pressentiments plutot que comme des 
institutions entihres. 

Meme dans ce dernier cas, quoique dans une sphhre moins 
6tev6e, il n’en resterait pas moins Teffet social du sacrifice 
d6rivant de la commensalith avec les ancetres et les dieux 
qu’on invite, ce qui resserre les liens de la cosmo-soci6td, 
et de la commensalitd avec les autres fidbles, ce qui resserre 
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et mfeme parfois institue la soci6t6 humaine. C’esl au milieu 
de sacrifices religieux suivis de ffetes qu’entre les diverses 
cit6s grecques se fondait la confederation amphictyonique ; 
c’est a la suite de ces sacrifices qu’on entreprenait les 
grandes actions sociales, la guerre ou la paix, la legislation; 
ils etaient aussi le point de depart des oeuvres esthetiques, 
parce qu’a leur occasion on s’etait rassemble. Toutes les fois 
qu’on s’est assis a la meme table, une amitie s’est ebauchee 
et si c’est un fait habituel, ilse forme une camaraderie. Cette 
amitie gagne les dieux eux-memes, et c’est alors que I’homme 
rapproche d’eux peut les prier, on obtenir une reponse, les 
fiechir s’ils sont sevferes. 


Ill 

C’est alors que le sacrifice prend peu a peu une autre si- 
gnification, celui de don, de cadeau, dans le but de faire plai- 
sir a la divinite, ou de la calmer si elle est mechante ou irri- 
tee. II y a, comme parmi les hommes, desdivinites bonnes et 
d’autres perverses; peut-etre celles-ci sont-elles d’abordles 
plus nombreuses. II s’agit de se les rendre favorables. On le 
pourra par le sacrifice, s’il prend le caractere d’une dona- 
tion. Mais un 6l6ment nouveau s’est peu a peu introduit 
dans la religion, c’est I’^thique. Tardivement la morale pro- 
prement dite, celle qui ne repose pas sur des pratiques 
rituelles, mais sur la nature, est n6e. D’ailleurs, le bonheur, 
le malheur inexpliqu6s en onl favorisd le developpement dans 
le concept humain. Pourquoi tel 6tre a-t-il a supporter des 
maux de toutes sortes,tandisquerautre a toutes les chances? 
C est sans doute que le premier a commis des p6ch6s qu’il 
faut expier. 3Iais c’est un juste, saconduite pourrait etre pro- 
pos6e en modble. C’est qu’il a p6ch6 dans la personne d’un 
ancfetre peut-6tre lointain. Le karman^ I’acte bon ou mau- 
vais produil n^cessairement ses fruits dont la maturity peut 
etre plus ou moins prompte. Elle peut durer pendant des 
sifecles, et malheur a celui sur la tfete duquel cetle maturity 
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s’accomplira. Comment empecher ce r^sultat? Le don fait 
aux dieux irrit^s suffira-t-il? Pas toujours, car les dieux eux- 
memes sont soumis a une n6cessit6 sup6rieure aux lois de 
I’univers. Or, une de ces lois, c’est que I’action donne ses 
fruits naturels, bons si elle est bonne, mauvais si elle esl 
mauvaise. Le malheur, fruit du mal, doit s’accomplir. Sur 
qui? sur I’auteur du mal ou sa post6rite, car la g6n6ra- 
tion de I’homme est parallble ^ la g6n6ralion de Tac- 
tion. Cependant celui qui est destine a subir le malheur 
peut devancer sa destin^e. 11 peut se punir lui-m6me pour 
que la divinity ne le punisse pas, et cette punition pourra 
alors etre att6nu6e. II pourra s'offrir en sacrifice, soit com- 
plet, soit seulement partiel. Telle est Tid^e de {'expiation, 
elle forma la base des theories p^nales de tous les peoples 
pendant une longue p^riode, elle environne encore notre 
droit p^nal actiiel. Cependant elle y est ademi condamn^e, 
mais seulement comme theorie sociale. La soci6t6, dit-on a 
bon droit, ne doit pas pen«^trer dans le for m/eWewr, elle n’a 
pas non plus le droit de vindicte proprement dite qui en tout 
cas ne peut§tre qu’entre les mains de la divinity, elle doit se 
boner a se d^fendre.Maisau pointde vue psychologiqueet reli- 
gieux, la theorie reste entibre, et Ic mal nepeut se payer que 
par le malheur . Cependant elle n’aboulitpas an sacrifice dont il 
s’agit ici, car ce qu’on offre a la divinity n’est pas soi-meme. 

C’est ici que se place Tid6e du remplacement penal. II n’ya 
pas longtemps,existait dans nos loisle remplacement militaire\ 
tout le monde devait defendre la patrie au risque de sa vie, 
mais les personnes assez riches pouvaient s’en dispenser, en 
en laissant tuer d’autres a leur place. En Chine existe une insti- 
tution curieuse. Le condamn6 amort pour crimes peut faire 
ex6cuter une autre personne en ^change. Pourvu que la peine 
soit subie par quelqu’un, cela suffit! Comment est-ce possi- 
ble? Cela ne se justifie pas, mais s’explique si Ton observe la 
s6riation suivante d’id6es. La peine nepeut toujours s’accom- 
plir sur le coupable lui-m6me, elle tombe souvent sur les des- 
cendants qui n’en sont que la continuation anthropologique, 
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cetle responsabilite penale n'affecte pas seulement la 
ligne directe, mais aussi la ligne collat^rale, le meme sang 
ne circule-t-il pas dansles veinesde tousles parents ?ilest vrai 
que la faute n’a pu etre communiqu6e, puisqu’elle est m aval 
de la source commune, mais les id6es s’dlendent illogique- 
ment; aussi dans le droit p6nal primitif toute la famille est- 
I'lle solidaire activement et passivement en cas de crime, et 
iipres la famille, le clan,et aprbs le clan et la tribu, la nation 
Imit cntibre, quand un membre d’une autre nation se trouve 
b'‘s6: aujourd'liui encore la rt^torsion n est pas abolie. A cet 
effet social il est facile dejoindre un elfel cosmo-social, c’esl- 
a-dire une responsabilite entre tons les etres, par consequent, 
le remplacement de I’mi par I'autre. Les animaux vont done 
etre punis pour I bomme et d’ailleurs ne sont ils pas sa pro- 
priele, el frapper I’liomme dans sa propriety, n’est-ce pas le 
frapper lui-meme bien reellemenl? Do la, Xs-xubstUtition crime 
autre rirtime. IMus la \ictime est precieuse, plus elle r6pa- 
rera par sa soulTrance ou par samort le tort commis. 

Des lors le sacrifice dansle but duquel un virement impor- 
tant s'est opere prend une immense extension. L'homme 
qui craiiit pour la faute commise la punition actuelle, on celle 
d'outre-tombe, ou cellequipeul frapper sadescendance, s’est 
lib^rtS a ses dopens, il est vrai, en ce que cela lui codte une 
perte d’argent, en off rant a sa place une autre viclime, tan- 
tot animale, tantot humaine, qui va soulTrir, qui mourra a 
sa place, apres quoi sa propre faute n’existera plus, ayanl ac- 
compli sur quelqu'un saconsequence forcee. Les animaux qui 
souifrent de toute sorte de maux, sont naturellement 
destines a y joindre celui-ci. Ou’importe d’ailleurs qu’ils 
meurent pour la consommalion ou pour I’expialion hu- 
maine! Aussi parlout est pratique ce sacrifice. Les v6gc- 
laux suffisent comme don a ladi\init^, lanl que I’expia- 
tion n est pas devenue I'idee dominante, mais a partir de 
ce moment ils ne suffisent plus, il faut I’animal sensible a 
la souffrance, ell homme vaut mieux encore; aussi les dieux 
sonl-ils friands du sacrifice humain. La les consequences de 
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la faute retombenl sur une nature egale et I’equation est plus 
facile. II va se joindre d’ailleurs a la mort les souffrances, 
mcme les cruaul^s qui seront davantage une expiation, et de 
ce fait les hommes vont devenir cruels, les dieux aussi ; la 
religion mexicaine nous en offre maint exemple. Plus la faute 
a expier est grande, plus il faut des victimes pr^cieuses et 
nombreuses, et s’il s’agit de la faute de toute une nation, 
on aboutit a d'immenses hecatombes. 

Avant d’avoir recours au sacrifice d’autrui pour se lib6rer 
soi-nienie, on avail d'abord fait le sacrifice de sa propre per- 
sonae, mais alors ii quoi bon? C’est qu'on evitait peut-etre 
aiiisi des peinos futures en se condamnanl a des peines prc- 
sentes et meme a la perte de la vie, moins redoutable. D’ail- 
leurs on reduisit bicntdt I’immolation soit a un conimence- 
cement, soit a un simulacre, soit au retranchement d’une 
pai'tie minitne du corps qu'on pouvait climiner sans dou- 
leur et sans danger ; de la les riles de I’ablalion d’un doigt, 
de celle dos cheveux, de I’effusion du sang dont quelques 
gouttes suffisaient ; puis au lieu de se couper un doigt on 
otfrit un doigt on or, ailleurs la phalange remplai'a le doigt 
entier ; la coutume de la circoncision se rapporte peut-etre a 
cettc idee. Co procedd est analogue a ce qu’osl la in/ ri no linn 
dans la medecine microbienne. 

Mais I'idee de saerifier autrui pliilot que soi-meme pour 
subir I’expiation ineluctable est venue de bonne beure. Au 
Perou rinca qui tombait malade, probablement en punilion 
d’une faute connue ou inconnue offrait un de ses fils a la divi- 
nite. Los Grecs offraicnt a leur place des criminels ou des 
caplifs ; I'idee de saerifier les esclaves a g^ntirale. Lors- 
que les mn:urs s’adoucissent, on substitue les animaux aux 
humains. On emploie aussi un autre mode ; le sacrifice 
humain n'a plus lieu qu’en efligie, on ofl're aux dieux des 
statues de bronze, el des inodeles en pfite ou en beurre des 
animaux qu’on avail riiabilude de saerifier. Des usages ana- 
logues existent cbez les Chinois. Ce sont les survivances, 
mais le sacrifice d'aulrui a «'‘le Ires longlemps en pleiuc vi- 

3 
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i^ucur el les veslij^es on sont vivaccs. Le caractere ci'inatoire 
a elTarfi le caractfire arunmtairi} priinitif. 

Scr.iit-il possible de liW'rer le genre humain en bloc des 
couse([uonres de ces fautes et de la peine qui y est altachee? 
11 faiidrait pour so conformer an principe, que I’expiatioii 
fill assc/ forte pour les conlrebalancer et qne la victime fut 
d une nature partienlibre valant des millions de victimes. 
Aueun liomme, anenne hecatombe humaine n’en serait ca- 
pable, et nn Dieu seul pourrait par la valeur de sa personne 
siibir une peine equivalenle en vertu a celle de tons les 
homines, et redeinptrice. Cette idbe ne s’btait presentee 
dans aucune religion; sans doutc, plusienrs constalant la 
nature miserable de riiomnie a\aient proposb une redemp- 
tion, mais une redemption individuelle, non une redemption 
socialo et au moyen de cruaules on de souffrances indivi- 
duellcs, par I'asciHisme. Le juda'isinc I’avait pressentie, mais 
le christianisme la reali'a. Le point do dbpartfut, pour ainsi 
dire, double, 11 ne s’agissait pas sculement de racheler 
chaque homme des consequences des mauvaises actions 
qu'il coinmet, mais de rachetcr le genre humain entier de 
la peine duo a une fauto qu’il avail commise, et qui s’etait 
transniise de generation en generation. A plus forte raison 
I'expiation d'un honimo ne pouvait suffire a celte lacbe, il 
fallait un Dieu. .Alais ce Dieu devait etre en raeine temps im 
lioinine, car il faut une cerlainc hmnogf neile eiitre la vic- 
liuie iiaturelle et direcle el celle qui lui est subsliluee, con- 
dition malaisde a remplir. Une autre difficnltd siirgit. Si 
Dieu est celui a qui I'expiation est due, comment pout-il 
etre en menie temps celui qui expie 11 semble qu’il y ait la 
une impossibilite. 11 est \rai qu’on avail admis deja dans 
certaines religions par une aftirmation mysterieuse que la 
victime do\ient Dieu. Celle situation exigeait que la divi- 
nite fill dednublee ; une parlie unie a I’homme etait sacri- 
fice et expiait. I'antre recevail i’elle-meme 1 expiation et se 
di’clarail salisfaite. D oii trois mysteres solidaires entre cux 
et donl Tun necossitaif Uaulre ; la redemption d'abord, puis 
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Vincarnation qui conduisait a son tour au dogme de la trinite. 

Par une synthase hardie, ce n’est plus d^s lors chaquc in- 
dividu qui se rachete on offrant uno victimc a sa place, et en 
I’enouvelant ce sacrifice, car il eommet a chaque instant des 
fautes nouvolles. 11 s’agit d’une expiation collective^ pour un 
autre, pour une race entiere, et c’est le sacrifice sur la Croix 
qui I’accomplit. C’est la plus haute expression du sacrifice 
dans son troisiiime sens, le sens expiatoire. De I’individuel 
au collectif, de I'imparfait au parfait, de I’animal au divin, le 
sacrifice s’est 6levc a sa plus grande hauteur. 

Tels sont les trois scnx surres.ii/s du sacrifice : nlimentaire 
pour les dieux, soriul et cosmo-sonal pour riiornrae, c.cpiu- 
toire pour I'individu et pourle genre humain, dans ce dernier 
cas nllrniste. Itlais il reste toujours sunglnnt. Ce vice capital 
va-t-il disparattre et I’id^e elle-mgme du sacrifice est-elle 
indispensable et va-t-elle s’effacer ;i son tour dans riiislincf 
religieux ? 


IV 


Le sacrifice avail pris presque partout un caractfere expia- 
loire et par consequent sanglant; lorsque les mocurs s’adou- 
cirent relativement, cette bouchcrie sarree comrnenca a r^pu- 
gner, et les religions superieures avaient pour parvenir a sa 
suppression deux moyens. 

L’un d’eux est tr^s simple, il cousiste a etFacer le carac- 
t^re expiatoire, ainsi que le caractere alimentaire primitif et 
a transformer le sacrifice en simple don a la divinite ; dans 
ce cas, on pouvait, aussi bien que des auimaux, offrir des 
veg^taux, du lait, du beurre et meme, puisque les dieux plus 
immateriols n’avaient pas besoin d’aliments, des cadeaux 
non alimentaires, des objets d’oret d’argent,des orncmenls, 
destleurs; c’est ce qui eut lieu par exemple, dans la reli- 
gion bouddhique, de laquelle les sacrifices sanglants etaieut 
compltitement exclus. Dej.'i dans la religion juive les pro- 
phetes s’etaient eleves conlre les sacrilices de cette ?orte. Dieu 
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poiivail pardoiinor rnOM'imanl ccs dons parifuiuos ol mode- 
rrs, <iirl()iil •'i on y joij^nail iin coMir pur ot le rcpenlir. 

.Mais i i! sv-~li‘nii‘ n'l'dait possiblo ([iio dans los pays oil le 
sacritice ^aiml.int n't'dait pas pnd'ondt'menf dans les inieurs; 
ailli'nr> coniinml I't’diininer d’nn seal roup? Du roste, cn 
le r'elraiu'hanl on pei'd ('ortains avanta^e^. l.'t'vpialion esl 
[ilus \i-,dile par Ini. cc ([ui est d'nn bon etlVt. On voit mourir 
le liiiMirou le nionlon, ( bai\i,’e de nos peidies, el nous fremis- 
sons a I'idee qiie r'rlait nous ipii inerilions un pared sort. 
D'aulre [larl, avee le pur don e>theli(]ue, on le don alimen- 
laire veijelal, il n v a filu- de reunions de lidides iioiltant un 
ineine plai'ir jdu .'ioloiiicjne, plu> d'inilialion el d'assistanee 
de la di\inile, un puissant nio\en reliirieux se troine delruil. 
(ionimerit riioninie mmmnniqnera-t-il alors a la fois avec 
la di\iuite et a\er li>~ autres boniines? II \audrait inieux con- 
'erver Jiu moins I'iniajre. le s\nibole de ee sacriliei'. line fau- 
drait pas non plus en penlre enlii'renient I’idi'e elle-meme. 
(’.ominenl ilire a riionime qui a loujours ern re sacritice 
expiatuire ueeessain' ([ii'il n'en (dail rien •’ 

D'est re qiie le idiri'lianisme a bien rompris. 11 a, tout en 
abolissaut le sarrilire materiel, ronserve d une part le 
moyen de commuuiralion a\ee la di\mile qu'il contonait, et 
d’aulre maiiitenu I'idee d'expiation qu'il a mise. en meme 
temps en relief. 

\nus aMiiis expli(}ue rnmment, poussant I'iilee de I'expia- 
tion pour aiitrui a I'extreme. le cliristianisme a\ait cre6 
1 expiation rolleclive an ]»rotit de tons par un homme d'une 
"rando puis>auce. puisqu il est Dieu en meme temps, (ie 
sarrilire est un sarrifire saipiilant. r est meme un sacrifice 
humain el il est acrompacm^ de soutfi-ances. Jusque-lii il ne 
se distingue pas des autres .-arritices, mais en quoi il en dif- 
t'ere essentiellement . r est qu il est le 'lernh r. Di'sormais la 
litr rst<lr,^r_ Kile 1 f't doublement. Le sarrilire de la (Jroix 
a ete le dernier, an point 'le \ue expiatoire. La Cene a ete le 
dernier an poitit de \ue de la transubsfantiation et de la 
ronsubstantiation. Par S"n sacrifice supreme, le Lhrist a 
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rendu tous los aulres inulilcs ; au lieu d’uio/i/' direclemenl, 
il a (irranijili. h'diroinplisseinont cst le mot caracl»5rislique de 
I'Evangilo. 

Tels sniit les traits prinripaiix dc cette nholithm du sacri- 
fue pav h' .tarrifiip vipme. Cepeiidaiit il faul corriger une 
inexactitude. L’esprit pou\ait-il hicn acc(‘pter celte aboli- 
tion, meme au iiioyen de raccomplissement ? On ne verrait 
done plus de saerilieesl Sans diMile, le sacrifice sanglanl 
comrneneait a lepugner, mais n’aurail-on pu le conserver 
sans la vue du sang Le consommaleiir a bien soin de ne se 
rendre clip/ le boueber quo qiiand celui-ei a rempli son 
nnivre sanglanie et meme de ne pas y aller du tout. Mais 
le sacrifice, bors le moment de I’immolation mfime, restait 
une idee chi're. D’ailleurs, c'elait roccasion dc frs/jn.’i reli- 
rpou.r qui allaient di'fiaraUre el ces feslins non sculemenl 
creaient uii lien entre les tideles, mais en creaient un aussi 
entre les (idides et la di\init*^‘, ce lien resultait d'une ma- 
nifere plu> intime de la consub'lantiation. Tout cela allail 
done disparaitre ! 

II fallait le conserver, et nous ne pr6tendons nullement 
qu'il y ait eu la un agissement raisonn6 dans un but int6- 
resse ou utile. Les motifs fonclionnent eu.x-memes incon- 
sciemment et impc'rieusement. Le sacrifice de la Croi.x se 
reiioiivelle ton.-, les jours et partoul dans le sacrifice de l Au- 
tel ; seulement ce sacrifice quotidien ne fut plus sanglant, il 
suflisait qu'il se rc-ferata un sacrifice, sanglanl une fois pour 
toutes. Le pn'dre appelle le Christ et a cet appel celui-ci 
reitore le sacrifice de sa personne oflerte pour tous les 
honime.-. 11 y a la plus qu’un 'ouvenir, une repetition veri- 
table, mais non plu.^ materiellc. Ln mome temps la maleria- 
lile se conserva d'line autre maniere. L'expiation ne suflit 
pa.', ce n'est qu'une des jihasos do I'idee du sacrifice, la 
Communication a\ec Dieu n'e^l pas moins essentielle. Dans 
ce s,*ns. la (iene fut renouvelee a son tour, les fideles se reu- 
nirent, olfrant a la divinile le pain el le vin. le mangerent et 
le burent, mais par la transubstantiation, ce pain et ce vin 
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etaient devenus le corps et le sang du Christ, et comme tons 
participaient a ce festin ouiaviclime, an lieu d’etre divini- 
s6e 6tait divine, il y eut encore consubstantiation. Tout 
I’effet utile dtait conserve. 

Seulement, I’idee de sacrifice s’en trouvait alt^rde. S’il 
est consommd, pourquoi le renouveler tons les jours? Pour- 
quoi, a la suite de ce sacrifice expiatoire conserver le repas 
communicatoire oh Dieu se trouvait materialise, mangd, 
bu, consomme par le fidfele, comme la victime ancienne 
comestible? Cette objection frappa certains Cfirdtiens, les 
Protestants, trbs vivement, si vivement qu’ils n’admirent plus 
ce renouvellement reel du sacrifice chaque jour malgrd les 
paroles du Christ le jour de la Cfene, ce ne fut plus pour 
eux qu’un souvenir-, quant a la transubstantiation ilia reje- 
Ibrent, et du meme coupla consubstantiation reelle se trouva 
detruite. La sainte Cfene ne fut plus qu’un memorial et un 
symbole. Cette fois le sacrifice expiatoire accompli en une 
fois par le Christ fut bien le dernier. L’ abolition fut complete. 
Mais le sacrifice expiatoire non sanglant continue d’exister 
chez les Catholiques, a la fois comme expiation et comme 
communication divine; la premihreidee, celle d’alimentation 
de la divinite, a seule entierement disparu. 

Tel est le processus de I’idee du sacrifice religieux, ses 
diverses etapes, ses changements de but, ses transforma- 
tions intrinsfeques; le sacrifice a evolue aussi suivant son 
objet, cette evolution est autre et nous I’avons aussi sommai- 
rement racontde. Le point de ddpart est, comme toujours, 
trfes materiel et s’il y a un service rendu, c’est I’homme qui 
le rend aux dieux qui en ont besoin; h I’autre extrdmitd, 
c’est, au contraire, la divinity qui vient en aide h Thomme. 
De toutes parts, I’id^e s’dpure, s’6lhve; elle se double d’une 
idde d’altruisme, et le sacrifice, aprfes avoir 6t6 force de la 
part de la victime contrainte, devient volontaire, c’est mfime 
I’altruisme supreme, puisqu’il consiste en I’abandon de sa vie 
pour le salut d’autrui. C’est la base de la religion, le sacre- 
ment ^up6rienr, et celui qui ne communie plus, qui ne prend 
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plus part au repas du sacrifice, est Ic proscrit, rexcommunie. 
D’ailleurs, le sacrificateur est le pretre, c’est le sacrifice qui 
le rend indispensable el toule son influence en depend. S’il 
n’y avail plus de sacrifice commun, chaque lidble isole pour- 
rail adorer Dieu a sa manifere, en esprit el sans culte, par 
d’autres moyens : la pribre, fasc^tisme el I’extase , ce qui 
constitue un tout autre ordre d’idees, une sorte de religion 
individuelle . C’est le sacrifice qui est le nojud de la religion 
sociale. 


Raoul de la Grasserie. 
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l’iNVENTAIRE DU TEMPLE DE KAHODN ET LA STATUE ROYALE 

DE DASHOUR 

Eatre autres parliculariles remarquables, la statue d’Aou- 
tou-ab-Ra* d6cou\erte aDashour en avril 1894 pr6sente celle 
de figurer un personnage royal compl^tement nu Le fait 
esl unique jusqu’a present, et assez strange (4lant donn^es 
les traditions de la sculpture 6gyptienne) pour en chercher 
une explication. Je ne vois pas cependantquil ait encore et(5 
signale et I’auteur meme de la d^couverte, encore qu’il fasse 
de la statue une description fort d6taill6e, le sous entend 
plutot qu’il ne le mentionne en ces termes trbs indirects « une 
mince ceinture du meme metal (or) entourait les reins, se 
nouant a la region suspubienne, pour laisser retomber ses 
extr^mites, larges d’un doigt, jusqu’a la moiti^ des cuisses* ». 
Void ce que je retrouve a ce propos dans mes notes d’Egypte 
de I’hiver 1898-1899 ; 


1) Surla lecture de ce nom royal, cf. Comples Bendus del' Ac. des Insc., i89i, 
p. 176 el Maspero, llistoire, t. pr, p. 530, 532 et sur I’epoque probable de ce 
regne, voir ibid., et Petrie, History of Egypt, ed. 1895, Addenda, p. xxi et 

XXII. 

2) Voir les reproductions en pied de cette statue, de Morgan, Bachour, 
pi. XXXIII et XXXIV. 

3) De Morgan, Dachour, p. 91-93. 
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« Tout autour de la taille de la statue, on distingue un 
double trait imprim6 sur le bois, formant comme une lanibre 
d’environ 0“,03 de large qui ceindrait les reins. C’est la trace 
de cette « mince ceinture » d^or remarqube par M. de 
Morgan au moment de la decouverte, mais dont il n’a pas 
expliqu^ le but. A quoi sert cette mince ceinture qui ne sup- 
porte rien? Ne serait-ce pas I’attache d’un vetement reel, en 
linge, shenti ou autre, dont on habillait la statue ? Ainsi serait 
6lucide ce problbme d’une statue de roi qui, par une singu- 
larity exceptionnelle, estfigurye sans aucun vetement* ». 

L’hypothbse pouvait etre rationnellement satisfaisante. II 
faut bien reconnaitre qu’elle restait jusqu’a prysent purement 
conjecturale. Aucune mention directe n’existait, a ma con- 
naissance, d’un vetement mobile et ajustable, en ce qui con- 
cernait les statues royales contemporaines du premier em- 
pire thybain, ou mfime toute autre statue en gyneral. Ma sup- 
position se fondait sur des analogies tiryes de riiabillemenl 
des statues divines, figury a diverses reprises (a Abydos par 

exemple) et surtout sur les textes de 1’ <^, ou sur quelques 
passages des Pyramides relatifs a cette partie du cerymo- 
nial* . 3Iais si Ton en pouvait dyduire avec logique que la 
statue avait yty habiliye ryellement au dybut, on pouvait 
hesiter et se dire que le simulacre seul peuf-etre en subsis- 
tait a Typoque historique. Peut-etre depuis longtemps le 
costume des effigies royales ytait-il simplement peint sur 
bois plein, tout comme il I'ytait pour les statues privyes en 
bois que nous possydons de la meme ypoque. 

J’ai done yty heureux de trouver a mon hypothese une 
confirmation assez dycisive dans les transcriptions si iniyres- 
santes a tons ygards, que M. Borchardt nous a donnyes du 
second papyrus hiyratique de l\ahoun», papyrus qui se trouve 
appartenir precisyment a la meme pyriode de I’histoire que 

1) Notes prises a Gizeli. 

2) Voir plus loin p. 44-47. 

3) Borchardt, Der Zweite Papyrus von Kahun {.Eg. Zeitschrift, XXXVII, 
p. 95-97). 
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la statue d’Aoutou-ab-Ra. Les deux morceaux, assez courts 
d’ailleurs(unevingtainede ligues entoul) auxquels je vais me 
r^ferer, ne pouvaient gufere faire I’objet d’un commentaire 
special dans une publication d’ensemble, ou tant d’autres 
questions plus g6n6rales se trouvent soulev6es, Aussi M. Bor- 
chardt s’en 6tait-il tenu a une simple traduction litt^rale de 
ces petits passages, que je voudrais reprendre d’un peu plus 
pres. 

Au moment ou la ojao de service mensuel an temple remet 
le materiel et le service a la ojat, qui la suit, il est dresse un 
^nventaire certifi^ sincere et veritable des objets mobiliers 
appartenant au sanctuaire. Une section sp6ciale y est consa- 
cr6e entre autres aux statues des rois et des princesses 
royales, et elle porte I’en-tgte 

.r “i V 

La section mentionne a I’inventaire, neuf statues, dont 
qualre en pierre, une en ivoire* et quatre en bois*. Les quatre 
Images de pierre sont simplement inventoriees a raison d’une 
par ligne, avec I’indication de matibre en tete, puis celle du 
personnage figurb et le nombre un en regard, pour la co- 
lonne d’addition’. Pour les qualre effigies en bois, et celle 
d’ivoire. on remarquera de suite qu’a chacune d’elles est con- 
saerbe une seconde ligne donnant a priori un renseignement 
nouveau, special aux statues faites de cesmatiferes. Jeprends 
comme exemple la statue n° t 


1) C’est le 11 “ 3 de la lisle. 

2) La proportion est interessante. On a en general des idees assez inexactes 
sur le nombre des statues de bois et d’ivoire par rapport aux images de pierre. 
Les essences employees ontegalement leurinteret (une statue en 6bene, une en 


acacia, deux en caroubier dur de choix t I’ A III - Sur I’essence 

designee par ce mol en egyptien, cf. Loret, Recueil dt Tmvaux, t. I, p. 148, 
et t. XV, p. 117). 

3) N““ 4, 5, 8, 9 de la liste ; a noter en passant que I’inventaire distingue 
toujours les statues du ou des rois defunts de cedes du roi vivant par I’emploi 


de I'epilhete 
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Premifere ligne : 

« Ebene. — Statue d Ousertasen 11, juste de voix. — UiNE. 
Seconde ligne ; 

que M. Borchardt traduit fort bien : 

ce qui est sur ltd...? jupon. — UN. 

La meme mention figure a la suite des statues d’ivoire et 
de bois n°® 3, 6, 7. Le n° 1 est suivi de deux lignes d’annota- 
tions difficiles sur lesquelles je reviendrai tout a I’heure. En 
tout cinq statues suivies de cette annotation. Tenons-nous-en 
pour le moment aux quatre mentions similaires d’une seule 

ligne en o o <=> • Le groupe est suivi de la men- 
tion la seule qui ne soil pas bien claire en ces li- 

gnes. M. Borchardt a mis au dessus des deux signes un point 
d’interrogation et n’en a pas donn6 de traduction. 11 faudrait 
avoir I’original sous les yeux pour decider positivement ; mais 
il me paratt a peu prbs certain que nous avons affaire a une 
variante graphique d’un mot connu. Les 6changes hi6rati- 

ques ou hi^roglyphiques de et de (pour lesquels, 
au reste, notre materiel typographique est venu augmenter 
les confusions ‘) sont trop connus pour en refaire ici aucune 
demonstration. La valeur hati, hatiou nous met en presence 
d’un mot frequemment exprime dans les lextes des Pyra- 
mides, dansceux duRituel, etpourlequelj’ai releve plusieurs 
varianles graphiques — il en est d’ailleurs peut-etre d’autres 

que j’ai omises — . La plus frequente semble la forme ^ 

0 Teti, tu as saisi ton had sur toi; (ton ounkhou te vienl 
de cet ceil d’Horus qui est h Tait, etc.) (Thh', 373). 

1) Cf. Griffith, Hieroglyphs, pi. I, p. 19 et The Mastaba of Phtahhetep, t. I, 
pi. V!I, et p. 19. 
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On rotrouve le m^me halt sous la forme f % ' jl * 
{Merenra ^ | (Pa/jH 655)*. 

II est interessantde noter encore cette forme ^ 

1 1 au debut meme de I’ouverlure de la bouche de la statue 
de Seli I". Apres I’intitulc general: 


.cs>- 


V 

□ 




VouKerture de la bouche dans la salle 
d'or a la statue^, vient une annotation de service a I’usage des 
officiants, leur enjoignant de « commencer par placer I’image 
sur un tas de sable, la figure tournde au Sud »; puis la men- 
tion de ce detail materiel. f ^ T k I ^ que 
je traduirai : par terre^ le hati ^ 

II y a longtemps deja quo M. Maspero a traduit ce mot, 
dans les textes des Pyramides par Tmge eclatant, qui sem- 
ble conveiiir au mieux pour les passages ou figure le mot 
hati, non seulement dans les formules des Pyramides, mais 
V 

aussi pour r , — „ de Seti I" » et pour le cas qui nous occupe 


1] Cf. encore E Popi 7/, 694, etc. 

2) M^moires de In Mission du Caii'e, t. II (1886); Lefebure, \e Tombvau de 
Seti 1“^, 3° partie, pi. II, preaaiere ligne de gauche. 

3j Ibid,, ligne troisieme. 

4) Recueil, t. V, p. 187. 


5) Lefebure, se referant a Schiaparelli, 11 libro dei Funerali, parte prima, 
p. 27, a traduit quelques annees plus tard {Proceedings, 1893, t. XV, p. 140), 
ce passage d'une maniere tout a fait differente : faire I’Ap-Ro dans la salle 
de 1 or,.,, la placer dans la salle de I'or, la face au Sud et elle est nue dans la 
teirc, le jour rm scs habits sent derriere elle. La traduction que je viens de 
proposer me parait mieux s’accorder avec les yariantes des Pyramides. Le 

k 5 <1 T, 


mot 




pourrait etre un regime direct du verbe 


place au debut de la proposition. Mais je ne trouve pas d'exemple 
qui justifie ici le sens de ctre nu. Les variantes du mot, citces par Brugsch, 


sont sujettes a revision. Celles du genre de 


{Supplement, 721), 
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ici. C’est le linge 6clatanl de blancheur, le tissu fin et pre- 


et X 5 (Diet., 926) sont d'abord hors 

eine Schlinge, eine Valle aufstellen". 


de 

W 


cause et 


signifient 


Q 


rentre dans le 


meme ordre d'idees (Diet., 926). Resle 

Bugsch fait une forme de f ^ 

rvariantes de ce dernier mot, p. 919, mai 


« (IT 


(Diet., 921), dont 


On le trouve en effet aux 
sans indication de source. Le mot 


f 1.^12 


est donne partout comme signifiant nu, sans 
vHement. Je n’ai pas le loisir d'en discuter ici le sens precis. 11 m’apparait 
neanmoins qu’en certains passages du Livre des Morts, comme ceux du chapitre 
de la Salle du Jugement (chapitre 125, ligne 9 de I'Adresso aux dieux) et du 
chapitre des Pylones (145, ligne 83), il conviendrait peut-6tre de le consi- 

derer comme forme de Hnge, vetement el du groups ^ ^ 

privi de, manquant, en maueaise condition. Le mol serait done traduire, dans 
ces exemples ; J'ai donne des vitements a, celui qui ctait prii'6 de ve'tcmcnts, ou 

au deguenillt’. L’exemple unique de f (l^T donne par Brugsch, pro- 
vient probablement d’une copie defectueuse d un Livre des Morts. Depuis le 
Diclionnaire de Brugsch, il convient, il est vrai, d'ajouter ce passage d'Ounas : 
Ne sortant pas la parole d'Ounas, htez vos etoffes, aPin qu'Ounas vous voie... 

Mais le texte est vraiment fort obscur et je doute que Ton en puisse lirer un 


T, 8 


argument decisif. En resume je crois que le mot X ^ avec toutes 

ses variantes veut dire vitement, linge et qu'il ne faut pas le confondre avec 

^ ' prh6 de vitements. Mais m6me en admettant pour 

le premier de ces termes, en certains passages, le sens sans liabillemenf , la 
suite du texte empecherait en tons cas de I’admettre pour le tombeau de 


Seti I'*'. L’expression i ^ donnerait ensuite il est nu rn terre, e'est-a- 

dire a I'interieur de la terre, dans le tombeau. Cette traduction est des moins 
satisfaisantes. Declarer que I'image vivanle du Roi est en terre apres avoir 
dit qu’elle etait dans la salie d or ne serait pas seulement un pleonasme. Au 
point de vue des idees egyptiennes, elle serait presque de mauvais augure et 
contraire en tous cas, aux tournures evonymes et traditionnelles du rituel. 


L'expression i A p'ti' terre est au contraire tres claire et elle ne saurait 
s'appliquer a une statue debout dont « la face est tournee vers le Sud ».Telles 
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|)ai'6 ‘ ^.ui\iuit loutes les regle:^, don( les lombeaux de 
llassan on! n'lracd miniilicuscmenl la fabrication en vue 
du inobi!i“r fiincrairc La mention relative a nos quatre 
statue's sc lirail done : re </ui esf \iir la statue, tissu hkinc fin, 
un jupon, ce qui irait fori bien avec I'emploi des expressions 


Hunt Ips r.iisons t|ui mo font penser quo !a traduction : son linye, son vete- 
i/.' Ini'jc s'acconie bien mieiix avoc les passages de Teti, d’Ounas et de 
P,i[ii II i[iii liitit allusion a I’habdiement des statues. Reste le passage : le jour 

-iYj> 


O 1 


in f 




11 fau- 


'•k '■es habits <ont derrurr elb'. — 
drait admettre d’abord que O rst pour I’expression le jour de, le jour oil expri- 

rnf-e |'ar Q- 6e groupe \'l Ji'i- traduit par « derrierc lui » serait 

enfiti une 111 thographe suiguliere, Otaiil donne que pres de trente fois, cette 

expression t .^t ei rite ^ dans la mCme ceremonie du tombeau de Seli 1“'. 
Je traduirai done ; area les [autres) ito/f'es de son habilletnent, si Ton admet 

_ O 

; ou bien encore : S'^nt) ks ehoscs dc son habdlemenl si 


o 


I'on prefer- voir dans les deux sisnes 
corame determinatif. 


A A A A 


nil 


le groupe 


avec 


(i ..il ViT) 


1) Le h'lli semble bien se rattach>?r ala racine 
et no duit done pas se confondre avec le liati, si souvent meiitionne dans les 

coupons d’elolTe du mobdier, •=-' (.Ma^pero, Trois annres de 

fnitilles I, 1. Tombe de Shamat, p. -01, etc). Lc h.Ui, traduit ordi- 

nairement par tksu de premitre ijuahti est ordinairement en parallelisme avec 


le ^ 6 1 la belle (toiie?) du Midi (voir I’inscription de Zaou, a 

Beni Mohamed el-Koufour. Sayce, Rteuei/, XIII, p. 67,lignes 13 et 13; et Mis- 
sion, t. 1,3. Tr'a\ annees de fouilles, tombe de X’/bou, p. 200, de Neni, pi. \ II, 
d’£< nt, p. 3.'1, etc). Jusqu a nouvel ordre, il convientde les considerer comme 
des otolTes non travaillees, ordinairement figurees en coupons, en ballots, sur 

R T'-, 

des giieri Ions, tandis que le Anti X 1‘ designerait des tissus con- 

feclionn.';. 

2) Lf. Grrnth. B- ni-Hu^an. tombe ii- 3, t. I. pi. 3'J ; tombe ii’ 1.5, t. II, 
pi. 4 ; tombe a- 17, t II, pi. 13 et re qui e=t dit de la pins grande partie de ces 
scones par .Maspero. Etudes Ey/iittennes. t. I, 8t>-9*. 
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similaires lies Pyramides, cousacr^es prdcisement aux vele- 
menls des stataes. 

La theorie de rhabiilomeut dc I’image du defunl a 616 
cxpos6e, pour la premiere fois a ma connaissaiice, par Mas- 
pero,en sa Iraductioii destextes de Papi II'. Ellea depuis 616 
reprise, sous une forme plus abregeo, mais plus affirmative, 
dans sun etude sur la table d’olTrandes A iLen d6gager ici 
que I'essenti'd, on constate que le ceremonial type 6tail, d6s 
la IV'-' dvnastio. le resum6 de formiilaircs beaucoup plus an- 
cions ; quo les inlerminables cliapilres de I’liabillemcnt fai- 
saient parlic du premier funds; que diverses causes, trop 
longiK's a exqinser ici'. tcndironla abreger dc plus cn plus tout 
ce qui a\ait trait a ces ceremonies. 

L’exomple des texles d’< tunas, qui eliminent los cere- 
monies de I haliillement de la statue, en esl une preuve con- 
vaincanle b .le placorais la version de Teti comme type 
moyen, oii Ton on trouve trace sous forme d'un petit rituel 
tres abreg6. La version de Papi II est la plus longue ; encore 
faut-il la tenir pour un r6sum6 des plus courts, en comparai- 
son des longues sections consacrees a la purification et a 
I’alimentation, II est, de plus, fort malheureusement mulil6 
cn cet endroit'. .dais qu'elle fiit ou non reduite de plus en 
plus au strict minimum, la section relative a la presentation 
des effets no pou\ait par elte-meme' nous renseigner sur la 
presence ou la disparitioa des ceremonies effectives aux- 
quelles le texte repondait. Oue laliturgie repondit au debut 
a rhabillemeut reel dc la statue, avec de vrais vCdements, 
c etait la un point hors de cause. Mais qu'a un moment 
donne, il n'y eiit plus qu’un simulacre est non moins certain. 

Le rituel de 1’ de la seconde epoque tliebaine en conte- 

1 ' iii'i'i.[’i/, t. xur, p. .sr.. 

2, Ma?p"rri, hn T’lfih' 'I'o/frun'lcc, extrail Uo la Renie 'h' I'W^toire fie/j- 
r/ions, ann 'e tS'i" p. 20 el 70 du tira^'e a part). 

3) Cf. y/ii /., p. 72. 

4j //lid., p. 20. 

5; Cf. !es planches du Recual, t. .XII, .lux lignes 287 et suivantes. 
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nait lonl au inoins un ahrogi; *. Or nous avoiis urio pi'ouve 
maltTicllo — a^se/ pen connne je crois — qiie inemc pour 
les inia-t'> nnales, la >lalue dc hois essontielle sur laqnellc 
, V . 

s’acroinj)iis>ail 1’ etail scnl[dee lout habillee d^s le d6- 

l)ut el tpK', par eoiise([iionl, la preseiitalioii in^ pouvait plus 
eire ([n'lin 'imulaeie (oi co (pii rdiici'iiiail h.'s [)ieres essen- 
lielles de riialiilleinenl . I.o Ui'ilisli Miiseiiin possinh? en effet 
tr^i-^ excmplaires ties rare?, les sciil? existanl en Kurope, ;i 
ma t'oiinais'anee. de statue- de l>ois royales Irouiees dans 
de? tonihes de la XIX" ilyna-lie. L une [irovient de la toinlie 
de Sell I ", la <econde lie eelle de Kanises 11 : la Iroisieme 
li”iire nil rni inroiiiiu I,a cuiniiaraison de la statue de 
Seti I X telle (pi'elle est li^Miree .-nr les bas-reliel’s de sa 
toinbe, avee relle ([iii est an Iti ilish .Mu>enni areu-e une res- 
.-einblanee ?i IVap[iante qn'il lie laid pa? Iir'?iler a voir dans 
relle-ei rurii.'inal sur leqnel se sont aceoniplies jadis les ce- 
reinniiies de 1 " uiivinture de la bonche » ; on. a la riguenr, 
si non celle-ri ineine, — ([unique ee soil, pour di verses raisons, 
inon inqu'es-imi persnnnelli' — an innins imo repliqiie con- 
tenipnraine eal([nee ?nr rnrigiiial. Hr eette statue est trailee 
par le 'rulpli.'iir tout habillee, la shenli i^tant simplement 
indiqueo pai' peintnre sur le Imis. cequi rednil le ritueld'ha- 
billemeiit a un sim[de simnl.icre on jduti'd a la iireseiilalion 


1 I ■ S /' fun'r !i. '■>' Sdi I'- 

IfK.-i t n. fi-.-. 1, rorriaor, pir"i eroitf Je; . jii. II i droitp. 

Ifed /<. t V, fi?,-. 1. jii. XXXIV et Ipxlp. p. I'lT, Rprnir- 


qu'T 1’ pas'i-'p 

de la p~i-'p pr- : ' ientp. V'e-l in-' go 
lenip"*. dpi i'al'i- 

2 \ • "2 l.•'-■ a ;x p--.--!; 

Ar-.ndaJ'. P- -n-'mi B r', 


Br' -0 Mie-'-en e-r B F 
'U I Ec e- ’ ' II ' I' ‘ P- 



^ I'lc. et V'jiri'p '■ 

■Jill i^st 1 t i'l 

1 

•ive! 

aleis'o-i a i rG e 

■ da h'i>i dons 1 

■‘n'll'ii- 


'p i 01*, a5=p 

:: n.ii; ro[ir''d'j,: 

par 


■ '' e. Anl"iH'>i '• 

: T-\. M.VlI, in 

170. 

' r.r. 

. f. in, ISOO. 1. ■ 

. /ni/,. ’ B ;; , f. 

r-Oif- 

\ • : 

; .v'rt 'Ips ft itu 

e? -’o h"' S - - 

n>-rce 

Vn.r 

ea ..-ar-' 


1 ' - du 

n - 

la ('<1/1 p.J J. >' 
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de velements ou d’ornemenls secondaires, par example aux 
bandes, aux bandelettes parfumdes, a ces series de justau- 
corps, de corselets et de ceinlures dont est parde la statue sur 

la sdrie des bas-reliefs, a ces xouhou dnumerds 

frdquemment dans les mobiliers fundraires. 

11 dtait done assez intdressanf de conslater par la statue 
d’Aoulou-ab-Ra, dont la nudild est expliqiiee ddsormais par 
les mentions presque contemporainesdu Papyrus deKahoun, 
que le riluid en question correspondait encore h une edrd- 
nnonie rdelle sous le premier empire thdbain. C'dlaient de 
vraies pii'ces d’habillement dont on rcvdlait encore les sta- 
tues royalos de bois, ou tout au moins un certain nombre 
d’entre elles. Le morl, ou plulot sa statue, les saisisfifiit 
suivant la forte expression dgyplienne. « Tu as saisi ton vetc- 
ment eclatant de blancheur » n'dtait plus qu'unc rdminis- 
cence, au temps de Seti P’’ ; c’dlail encore une realitd, au 
temps d’Aoulou-ab-R3i, des Ousirlasen, et des Amenemhail. 
L'image ses pagnes, comme I’avait fail Papi 

• ; et los 

lextes qui ddclaraient au fur el a mesure de I'liabillement 

, i ^ "l 

que les differents atours dlaient bien awI image \ 5^ j ou sur 
les reins de la statue correspondaient chacun a autant de 


□ 




C — I ■ ' 


phases rdelles de la edrdmonie : 

P 1 ^ I 


K) 


H 0 


C Z 3 


1) P-ipi I, 635 oil le ' ' mum rte frantres semble indiquer les pende- 
loijues en perles de verre et en cuir teUes qu'elles sont figurees sur les pagnes 
simules de Sokar-em-djeref et de Rokhou {Jfissioii, t. I, fasc. 2, pi. II et VIR; 
ou, dans !a ^eailt^•, sur la statue de bois de Papi-ni-Ankhou au Mu=ee de 01- 
zeh saiie VIII). Des expressions aaa'ogues se retrouvent dans la scene de 
Seti ntde plus haut et dans Rekhmara, pi. XXXIV, lignes 4 et s. 
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trsn 

t: - -3 


^ s/ Lja ,□ 




F>;i [)rcmit''rt‘ des slatiios do hois poss^dait des accessoires 
phis ciiiiipliipios. .Mais los([uol>? 

I.r,-- doii.v li^iios (jui suivont la inoiition do cotte statue sont 
ho.iufoup inoius aisros a inlorprotor. Voici I’cnserntde ; 


L. I. 


0 


^ Jj 1 1 

III OiJl ^ T 


-• ^ cr::- 


-ci 


(ij.] 


^ i j . , 

. f k ^ = 

3 . > as , 

fpio M. Hoichardt transcrit : 

L. I. Hois d’araria : Staluo du bienlieureux Ousirtasen II. 
L no. 


2. Co qui .'.>t sur lui Maiitcau ? Un. 



I'Uiito (1 1 (uij.'itial sous lo> yoiix, jo no. puis quo pro- 

poisor ilo' t'ssais do traduction tout a fait conjecluralo. Si Ton 

a co[iondanl adniis lo --ons do y tin. lini^e 

['clat-anf. noU' idittuiiiii,' on luui o is (■■■ proinior ^ol|^oiI^ne- 
uioiit quo I un an inmu' do> doux nhjrt' incuiinus e.st uno 

pioro d'ototfo ot quo par C"U'. quout lo si;;no \ no desi^no 
p.i' un do cos ai’C ''Siiir.‘~ quo F'Ui mottait dans la main 
[.Muclio di' la statue la druilo tonanl lo baton do marcho/ du- 
rant la coromoiiio’, sooptres, fouets, massuos, etc. Cost 


1' peat e’.re pour 




W 


pir err.'Ui rlu lapic;de. 


□ 


Vi r 


V 

' -1 I ,-j r^5 duraat h c.-r- tiio' ■ 0 ^ 
t. -'t !e sur iestextes ues Pvfaa.sifS rela- 
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comme valeiir phon(^lique lutzuu = Itlanc qu’il faul le tra- 
(luire, et nous avoiis drs lors pour la 2 (a supposcr, 

bieti entoiiflii, quo ce soil bicn un \ dans rorii;inal) : 

('/• ift/i esf sur hn : liit'ii' liii hldui'. U.\ » 


oil jo laisso pro\i>oiroin(“ut b; mol ^ J| sans tra- 

duction. 

Poui' la liqno d, il me soinld*? qu'il doit 6galcinont s’aqir 
d'uno pii'ce du costume {iro|>rornenl dit, ol ciicort! d’line 
pitcc do liiiiio: ou plus o.vacfomont d’uno pii'ce do si Ton 
vent bicn ado[)ter ddlinilivoment celle Iradiiclioii, la racino 
du ^'rou|)C Iidti, hdindi se rapporlaut a I’aspect extcriio dc 
robjet. mais sans incluto bdlo ou lollo maliino' tcxiilo. il est 
a r“marquor, on ofFol, quo I’iiivonlairo (‘ominoncc toujours 
par dormer la malic-ro 'Ix.iis, pierre ou (doiroi, donl roitjet est 
fait. L’absence d’unc indication de co gonro a la ligne 3 m(! 


parait done indiquer que la rubriquo de la ligne 2 
est commune aux deux ligries et cctlc conclusion .'ora for- 
titide si la transcriplion t\ pograpliiquo a placd, comme il est 
a suppo.ser, los mots a la place oxael " uii ils sent dans le 
papyrus. Kn pared cas, lo ;=-> do la ligiio 3 n’esl pas un de- 
terminatif d'objot metallifjue mobile, comme on aurait pu le 
supposer d jir'idn ; il ue pout ddsiguer ni uue dgido. ni un 
ornoment d'or ou d’argent, ni raeme (comme je I'avais pousd 
un instant uue coinlure ile metal, semblable a celle do I’Aou- 
fou-ab-Ila de (ii/.eh, de.'tiuoe a agrater un pagne. (Vest un 
deiermiuatii se rapportant. comme celui de la ligne 2. a uue 
piece d'habillement en lissn el paraissant designer, cede 
fois, notj plus la couleiir. mais la forme exierno de 1 (d»jo|. 

Ces deductions paraissentau reste s'accorder avec co, que 
I on a vu pour lesautres statues de bois. On a pu romarquer 
comliien I'unique mention d’un pa^ne p.ir imaoe, en tout el 


tils mort qui les '•.■i-a - ^ , im ■) w n. . ■, .r .\I i ' o' i at .-an le^, 

p. 2o et71, ou Ton Irouvt rs. .-'s pr.ncipaui renvois. 
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pour tout, 6tait diff^rente de ce que Ton pouvait prosumer 


d’apres les ceremonies de 1’ , soit dans les textes des Py- 

ramides, soit dans les representations thdbaines, oil Ton 
devine un materiel d’habillement et de parure fort compli- 
que. On pouvait s’attendre a trouver ici, ii la suite de cbaque 
statue, une serie d’articles de toilette, d’armes, d’accessoires, 
d’insignes et de bijoux. Laissons les bijoux, dont j’aurai b 
parler plus loin. Mais lout le reste de Tajustement? Son ab- 
sence dans I’inventaire se justifie assez bien cependant. II ne 
faut pas oublier qu’il n’elait pas une parure babiluelle, mais 
un babillement rituel qui ne se faisait qu’au moment de 


r <=> . Encore la pratique nous montre-t-elle que la cdrdmo- 
nie ne se faisait guere en detail (longue et minutieuse comme 
elle etait) qu’a la premifere c6r6monie et qu’ensuite les 
cboses se reduisaient a des pratiques de plus en plus rac- 
courcies. Mais abrege ou non, cet atlirail d’objets pompeux 
ne faisait partie en aucun cas de I’^quipement permanent 
la statue*. Sceptres, massues, ornements, bandeleltes 6taient 
lit ’es du d^put des accessoires au moment du sacrifice ou de 
la procession ainsi que les vetements de ceremonies. En 
temps ordinaire, ils etaient serr6s dans unmagasin special, 
et peut-etre notre papyrus leur consacrait-il quelque part une 
section. Or, ce que I'inventaire des statues menlionne pour 
le moment, ce n’est pas leur vetement de ceremonie ; c’est le 
costume qu’elles avaient entre deux sacrifices, I'attirail de 
repos^, si Ton peut se servir de celte expression, ce linge 


1) C’esl au reste ce dont on peut se rendre compte par I’image mSme, en 
voyant ce qui se passait pour les statues divines. Les bas-reliefs de Seti I" a 
Abydos, relatifs a I’habillecnent des images de dieux, nous les font voir vetues, 
avant la ceremonie, d’un costume beaucoup plus simple. Cf. Mariette, Abydos, 
t. I®'', texte, p. 18 et suiv. N* 9 « enleier k vittement men/ >> ; n‘ 10 « couvrir les 
membres du vetement nems » ; n“ 11 « vtlir de la grande piece d'etoffe » et 
n®’ 17, 18, 19, ceremonies analogues, 

2) II est mSme tres plausible de supposer qu’un jeu unique d'accessoires ser- 
vait successivement pour toutes les statues, comme la table d'offrandes, I’autel 

im 

a guendon, la kaowt par exempie ou Ton servait le repas a la statue. 
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Wane qu’on leur avail donn6, une fois pour toutes, a la pre- 
miere cer6monie faite sur la statue. C’est ce qui eiplique la 
simplicity de leur costume dans la pr^sente section et c’est 
ce qui me parait ygalement, dans le cas de la statue n® 1, 
devoir borner les recherches d’identification a deux pieces 
d’habillement sans pretention, destinees a habiller sommai- 
rementla statue entre deux fetes*. 

On pent done eliminer prealablement dans les recherches 
tout ce qui louche a I’appareil de ceremonie. qu’il s’agisse 
soil de la fete du premier repas de la statue, soil de ses prome- 
nades solennelles hors du tombeau ; et nous pouvons laisser 
ces etoffes dont on revet les corps des statues d’hommes 


ou de dieux aux grands jours, ces X P , pour les 

prendre sous leur designation generale, si frequemment 
menlionnes dans les textes; laisser egalement les « v^temenU 


de gloire », les P ^ P ^ ^’,les P ^ 
les chales rouges, verts ou bleus (que nous Iranscrivons 
assez inexactement par le mot bandelettes*), href lout I’appa- 
reil momentane que nous revWent les textes des Rituels d’A- 
bydos ou ceux des Pyramides. Ou il convient de chercher, 
sinon une identification certaine, au moins une assimilation 
probable, c’est dans ce costume de repos dont je viens de 
parler. Ou bien encore, elant donnees les idees qu’expriment 
ces statues, ce sera dans la tenue de route de I’epoque, telle 
qu’elle convenait au voyageur arrivant aux portes d’Aounou, 
a la frontiere du territoire divin, ou plus simplement aux 
portes de la .Maison d’Eterniie. .\i dans le premier cas, ni 


1) Sur le caractere passager de rattirail des insignes, bandelettes et orne- 

ments, voir encore les tableaux d’Abydos, passage cite, a la note 2, 13, 14, 

15, 16. II y avait, entre la statue en costume de fete et la statue en costume 
ordinaire, une difference du genre de celle que presentent, par exemple, les deux 
statues de pierre de Ra Nofir au Caire, Tune en simple pagne, I’autre en jupe 
pliss4e et boulTante. 

2) Teti, 375. 

3) Te/i, 374. 

4) Mariette, Abydos, t. I, preface, tableaux 17. 18, lU des chapelles. 
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(lan-^ I" si'piinil, !i' n.‘ poinail Atro liii^n compliqur ; 

il iiiii lMc l i- comm.- cti rliosc's, sui' ce 

([iii i'ai'ai! ilaii- I.' mmi It* ni'i fcxli-s ('I ima^t's 

iiiiii' iiii'iilir.it la 'iiajihcili' qiii ('■tail ala'^ ila iiiiM'. 

II r.iht fiK iifr r.isi i ili' la li'lf ili‘s mot- a I'xamiiu'i' <‘t a 
(•limp II . I’, Li 1 1 up !( iii;;iii‘ 'I'Tii' ih-s (‘lallV^ (Ir'^i^iita's dans les 
li‘\|i'- na r 'S ilaii- In'; |■l■pd'f^(■■' d" iiinliid'T fiuii'rairi'. 
Ni If' difliiiiuiaiif' 111 If' diHfii'iilf' rdiidfs I’ailfs siir les 
li"!!' n'nnl 'fpaii' fricocf a"f/ in- tie iiif ill IfS deux classfs 
i!f iind' : I'fiiX qiii .''apjiaqinnil a dfs \flfrnenls. et ceux qui 
df 'iurif III 'Mil im.' I' xlm f ,'oil iiiif maliimf. Les u ns vi<f nl la 
rm inf , la l■ullp^', If' ccuilfnrs, 'ans iriqdiqiier luVc ssairi'ment 
rfinidiii (If lfl (III lfl !i'<ii ; Ifs anfri''. a I’inversf, ne spi'mi- 
lifiit (pif la fiiinpiKitiiin d la (pialili' dii li'-n. II no pnrail 
pa' ipif If' 'ff.inds ('‘fliaimi'til daii' li'' Ifxlfs a\ff Ifs 
pifiiii I ', p:!' pill' (pi’iiii tif ct'iiirait elif/ noil' dnniifr le 
uii''nif ut'iii'f d'mdif aliiiii, fii rfinplaipinl Ii' Icrmf dc* « v(?s- 
tiiii ■ par fflni df rhiaiultf. >< Nniis n’avens done pas a 
iimi' iiffiipfr i!f ff' l'•Il'l^^•lal|||^' sail' lin, on df' mol-;, 
(iMdiiits |ir"\ I'liii l•n 1 ('n! p ir f/',//, ' ilaii' li" dif liomiain's. .'O 
'iii’i’f i|f lit fii li'tf' (no.'i.iiiiijf', (’hafiin li'ciix lerniiin'' par le 

mil" . 1. ! pni" iiiff df< .irt' indii'lrifU de I'anrienno 
La'plf ''aftirin • 'Ian-; cfllf l■tllnnanlf \arif IT' df noni'. Alai' 
ff n flai" 4 1 I ipo* df' II"!!'. df' pifffs non I’niipfc-', non 
taf ' iiiiif , df' iialliit'. df' rf'fr\fs qiK’ Ion donnait an 
niiiid p.ai'- V I (Of t lill'T pill' lai'il df' x(''lfmfnts snr tne- 
si: "f ; on iff n f iii’iirf , (■ f taif III df' aiinf' df loile de'tin('*e^ 
non pill' I I'll iliillfment. niai' a re (pie I'lan me permettra 
d appfifr If liojf df mai'on. II est inutilf d alle r recherclu’r 
■^ur lf-( ..aifriiLiri' d- s invfntairf' illnsli-fs de la XII' dvnaslie 
re qiif I'onlif iiiif at IfiiP' [lilf' do linff et lours roiipons 

(LftotTf' 'Iiporp.i'i'-'; If' 5 - 'i, ji .les toil"' Pccz>'el 
l‘ □ "I I 'lii-' ffirfdl' 

I ( •■.• a-. \'i. 

: r : 1 r. ■' a. 
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Ces rostrirtions pr('‘alal>Ios ('tahlius, rpllo dos duiix pi^n■s 
(rhahilleinoiit qui parait la moins diflirilo a d(^ltM'minoi' i-sl 

cellu du la li'iiie d, iiililnlui* ^ ^ ' . L*' 

mt'itiu mnt, duturminf'; par I<‘ |' dos oloiros ou par le 5 

dos \olotnonts ntulos, so rolroiivo a plii^ioiirs roprisos dans le 
livro dos Moris (ch. li.’i.H ; .S2, olo,' laiilol sons la forme 


1^. 1' 


on 


^ *1 


ci-dessus, tantot on 

]i Mo lonl avoc on sans prollirliqno ('-j ^ ole.). 

I.e jjroiipe on (piostion t/inu, ilnidti, somlilo si* ralla- 

rher a nnc racine rommnne /''nilrr, a/lonf/cr, 

ih'-i'inih r. t'ti'ndrf. II poul oiro a indor (pio lo paradi^mo on ’-I 

(el par oon'oqiionl la formo on ■ donno a pen pres 

an oom[ilot la sorio dos momos \arianlo,-< on oi. ia. ouu. iou. 
elo. Voii’i los oxomples ipio j im ai pu relronsor : 

■^T'- 

T 4 ; ''t :niM- la fornli; an Cl- 

1 V. t - 5'- 

lii! ^ I 


^ '5 


Jo lai"0 le paradipme en 


1 Lvt- /-’ir \l rf'. '2. (. 

-J f'o / , i:.a. s, 

3' B r.'i], Z hrift. 1S73 n. 00. 

1 Dum '-‘ en. Ir,ir>,r , 11. ?o 
3 Fip . H n"' 3 p'. 7. 

0) Pip. }{:rris. 1 14 ^ tl. 

7; r-7p. Harr.-, 1, 14 b 3. 

s L;i S'f.f'pn '"'-I t'_-ab"n»ni a ppii pr-; ciTipb'-tp. Mais tout en se rrp- 
p.rtant a U ci’.eoor p 3^= eTe!- i’hah apm-'-nt, ^lie car le u-.e Ficnifi ation 


d.stmcte. Je ne fi!5 oie - cna er ;ei 'a fo'niie en J 


i 1 


et les nom^ d'apents 


derives. K'.je a donni? 




la d-P55e SI soavent nienlionni'-c 
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En ce quiconcerne la forme en ^ Dumichen‘ voildans 

1 ° O X 

le diaou un ample vetement fait du tissu u particu- 

li^rement fin et rattache le sens g6n6ral du mot 6gyptien a 
I’dquivalentgrec wspissAv^. Brugsch ^ne semble pas avoir about! 
i des conclusions bien nettes. La forme en figurde dans 
le passage citd du Livre des Morts’ de la faQon que voici, est 
peut-etre plus claire : 


etc. 

Je me suis enveloppd du diaoii [que me donne la d^esse 
Tail], 


par alliteration dans tons les textes oil elle preside naturellement a I'habillement 
du mort ou de sa statue. On en a fait un doublet de Sokbit, mais sans que 
rien, a ma connaissance, ait justifie cette assimilation. Quant au mot tai, les 
Pyramides eclairent assez bien le sens du mot : Papi I est au nombre des 


dieux qui sont « part’s des ta'iou » 


\ T 




1— 4— - -- --- ^ I "wW f • I 

Et cela vient apres qu’ils ont etfe parfumes; voir aussi Papi II, ligne 985 


{Papi I, 692. Remarque 


r 


prothfetique) ; I’alliteration sur Onkbou est 




(Papi U 


significative. Papi 11 se tient en.son lata }J 

A R rr li JL 

985), la deesse Tait le lui apporte : 1 J] i U 

pour que son parfum soit sur lui. Une indication de service du rituel d'Ounas 
parait preciser la nature de ce tissu. Vets ton vetement en paix : que Tait se 
vite. Et la mention en dessous : Deux onkhou (Ounas, 66). 


^ T 


I 

I . Un groupe d’epoque bien posterieure 


vient confirmer cette indication, en donnant pour le signe p le d^terminatif 
de Thomme tenant en main deux linges onkhou. Piehl, Actes du <S= congres 
des Orientalistes, p. 50. , 

1) Hist. Inschr. , II, 35 c. 

2) J:. 1., 1873, p. 66. 

3) ) Budge, hook of the Dead, chap. 82, lignes 7-9, d’apres le Papyrus de 
Nou. 

4) Reproduit dans les Proceedings, t. XVI, pi. XX. 
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Le mot onkhou, se parer, s'envelopper semble s’appliquer de 
preference aux larges et longues pieces d’etoffes plutot qu’a 
des pagnes. D’autre part, le chapitre appartient au plus vieux 
fonds du Rituel. II fait partie du corps des chapitres si anciens 
des ((Transformations)). La periode dupetit discours, odlemorl 
declare qu’ilse revet du diaon,se rapporte au sejourdans Aou- 
nou, et d’une maniere generate, fait allusion i toutes les par- 
ticularites de ce sejour qui figurent deja dans une partie du 
chap. 78. Sans insister plus qu’il ne convient sur cette serie 
d’indicalions assez tenues, je remarque que dans une petite 
image du Todtenbuch, de Lepsius, le morl cst figure arrivant 
vers Aounou le bcLton ci la main, les reins ceints du long pagne 

double pli et un manteau passe en bandouliere sur le torse. 
J’inclinedonc a traduire lemoidiaou par celui de manteau. La 
traduction est d’accord avec ce que penvent nous appren- 
dre les representations. Les images du souverain avec le 
manteau sont assez frequentes, principalement dans les 
scenes religieuses, ou il figure a travers toutela serie histo- 
rique : aux fStes de Sed de Hieraconpolis, soil sur la massue 
votive deQob/iou^{V'' dynastie), soitsurlcs statuettes de So/c- 
himkha (11““ dynastie); dans les fragments du temple d’Ousir- 
niri il Abousir (V' dynastie); beaucoup plus tard enfin, dansles 
fragments du (( Festival Hall » d’Osorkon a Bubastis. Quant 
a la faQon dont les rois ou les nobles le portaienl a I’occasion 
en bandouliere, a la fagon de I’image du Todtenbuch, il me 
suffirade renvoyer aux examples caracteristiques reunis par 
M. .MasperoL Le plus frappant est celui emprunte a Lepsius, 
figurant Papi I" avec les deuxextremites du manteau passees 
dans la ceinture du pagneL On pourrait done, ce me semble, 
donner aumot diaoii un sens moins vague que les traductions 


1) Je compte doniler tres prochainement les raisons qui me font interpreler 
les scenes de la massue comme une figuration des plus ciaires des fetes du 
Sed, avec tous ses elements essentials, et non pas celle d’une sc&ne episodique et 
hislorique des guerres du temps, comme on I’a expliquee jusqu’ici. 

2) Maspero, Histoire, t. I, p. 56, note 3. 

3) Lepsius, DenAm., II, 116 a. Voir plus loin page 60. 
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« vesture » « garment » « cloth » adopl^es jusqu’ici dans les 
differents Livres des Morts transcrits par Lepage Renouf el 
Budge et y voir I’espfece de manleau ci-dessus d^crite. Ce sens 
enfinauraitl’avantage, dans le cas present du Papyrus de Ka- 
houn, d’expliquer la mention placde en marge. Ce serait 
I’indication de lafagon dont il dtait placd sur la statue, rould 

[raroii pli6 et passd en sautoir, a la manifere du ddfunt 

arrivant a la ville sacree d’Aounou. L’ensemble de la ligne 3 
donnerait finalement : 


[cequiest sur hii^manteaii long — roule, nn. 


Cette traduction, si elle est adoptee, borne a une seule 
classe possible la categoric de vetements que peut designer 

le ^ J de la ligne 2. II ne peut plus s’agir que 

d’un pagtie, puisque c’est la pibce fondamentale du costume 
Egyptian. Qu’ily ait ici un nouveau terme pour une pibce de. 
costume en apparence si bienconnue, c’est ce qui ne doit 
pas surprendre. Ici encore, la s6rie des noms s’accrolt sans 
cesse. Les listes des mobiliers fundraires et les textes des 
pyramides ont decuple le vocabulaire connu jusqu’alors en 
archdologie. II n’esl pas toujours aise de voir, en cette fasti- 
dieuse serie, les differences de coupe, de couleur ou d’orne- 
ments auxquelles correspondait une nomenclature d’une telle 


etendue. On voit bien en quoi un pagne long 


i' 


est 


juste I’oppose de la simple ceinture .i queue de chacal i c. 
et xzn^ ; mais le moyen de reconnaitre a travers la serie 
des coupes intermediaires, bouffantes ou etriquees, amples 
ou justes au corps, Jaunes, blanches, rayees de rouge, 
troussees court ou formant jupon ? 

Quelques pieces y sont assez bien et assez constamment 
decrites pour s’identifier avec quelque precision ; tels le 


ou le pagne simple a queue de chacal. Pour les 

autres, les J P ^ ou J P ^ ^ , les 
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si frequents pourtant, lesinventairesaimagesnepeuventnous 
renseigner. On les retrouve pourtant mentionn6s a cent re- 
prises, mais les determinatifs changent a la fin des mots et 
I’objet figur6 au-dessous de la rubrique n’esl pas moins ca- 
pricieusement vari6 enses formes comme en ses couleurs.On 
jurerait que I’enlumineur a mis au hasard des series de vete- 
ments et des noms quelconques, sans chercher a y mettre 
la moindre harmonie *. On peut 6valuer a une cinquantaine 
le total des noms de pagne actuellement connus ; il n’y en a 
pas plus de dix dont on puisse donner I’identification avec 
assurance. 

Que pouvait 6tre le oiitbou ^ oil le ;=» ne 

doit etre tenu, je crois, que pour un simple complement pho- 
netique, et non pour une indication materielle de forme ? 

L’indication qu’il etait blanc (}) prouve simplement, qu'en cer- 
tains cas, ce mSme pagne pouvait etre de couleur ou raye. 

La racine J| donne une s^rie de ?,em,couvrb',envelopper^ 
habiUe/\ serrer d’un vetcment qui ne fait que confirmer I’idee 
que la lecture ouihoa est correcte et semble un developpe- 

ment en ou ^ d’une racine bien connue. Un passage de 
Papi II que voici pourrait bien donner un equivalent : il s’a- 
git d’un fragment dii chapitre si intbressant, et unique jus- 
qu’ici, oil ont ete condenses les derniers vestiges de ce qui 
subsistait encore du livre de I’habillement. Ce sont encore 
des annotations de service pour les objets a presenter a la 
statue au fur et a mesure des versets de Toffice : 

® f 1 1 

® ^ ^ liJil kM, 



I I 

1) Beaucoup n’etaient peut-etre plus depuis longtemps que des pieces d’ajus- 
tement disparues depuis des siecles et que le peintre n’avait jamais vues. 

2) Papi 11, iignes 287, 288, 289, 290. 
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Les varianles d6ja connues du dob, dab ont sugger^lamfeme 
lecture pour le premier des signes. Et le tout est ainsi com- 
ments par Maspero : « C’est ainsi que nous voyons appa- 

raitre successivemenl le pagne simple *15, piece d'Stoffe 
attachSe a la taille par une ceinture et tombant un peu au- 
dessus du genou, avec sa queue de chacal pendant par der- 
riSre, puis une autre piSce d’habillement, et deux espSces 
d’Stotfes *. » Le outbou serait une variante en ou initial de 
cette espSce de pagne. 

Etait-ce un pagne semblable a celui porte par Papi I" dans 
le bas-relief ou il est figurS guerroyant contre les Bedouins 
du Sinai *? La cbose irait d'aulant mieux que laaussi, comme 
on I’a XU, le roi porte justement un manteau roulS dont les 
deux extremites sont rentrSes dans la ceinture du pagne 
On aurait ainsi les mSmes deux pieces d’habillement, pour les 
deux representations royales, le bas-relief et la statue. En 

quoi dififSrait-il du ® que Ton prSfSrait en d'autres 

passages du rituel*? Des variantes nous I’apprendrontproba- 
blement sous peu, faute desquellesde longues recherches n’au- 
raient qu’un rSsultat bien douteux. Etant donnSes certaines 
particularitSs relevSes jusqu’ici, la prSsence du manteau, de 
la queue de chacal, la possibililS d’une rayure de couleur en 
d’autres exemplaires, etc., je songerais volontiers a y voir 
ce pagne dont « la partie postSrieure, ramenSe entre les 
jambes, venait s’attacher en avant sur la ceinture, de ma- 
ni^re a simuler un calegon ». Ce serait le vOtement tel que 
Pont tant de statues de Pharaons,ayant en eflet I’aspect d’un 
calegon tanlOt uni, tantot ray6, laissant voir la queue de cha- 
cal ramen6e en avant, par example les dix statues des Ousir- 

1) Maspero, Recueil de Travaux, XII, p. 85. 

2) Lepsius, Denkm., II, 116 a, 

3) Maspero, Histoire, t. I, p. 56, oii sont reunis en note un certain nombre 
d’exemples analogues. 

4) Papi 11, 539; Teti, 144 et 549 ; Merenra, 199, 
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tasen de Licht. Quoi qu’il en soil, et jusqu’a ce que de nou- 
veaux textes permettent d'etre plus precis, je me contente- 
rai de la traduction suffisante de pafjne outbou. L’ensemble 
de ce petit passage serait en resume: 

Bois (t acacia. Statue de Fen Ousirtasen II : Une. 

Sw' ladite statue., en tissu extrafin, un pagne outbou de 
coideur blanche. Ci : une piece. 

Et un manteau de meme\ lequel manteau [est) route en sau- 
toir. Ci : une piece. 

Tons ces faits sont nouveaux. Par une heureuse fortune, 
ils viennent 6clairer, par de nouvelles Evidences, ce que Ton 
pouvait d6ja tirer des papyrus r6cemment publics par Grif- 
fith'. Ce calendrier des fetes du temple de Kahoun, nous 
voyons maintenant pourquoi il mentiounait, au mois de Pao- 
phi, riiabillement 7/ On sait ce que Ton re- 

nouvelait alors de la garde-robe de la statue. Le cuUe des 
vieilles statues perd ainsi peu a peu les caraclbres trop va- 
gues qu’il avail jusqu’ici, et les brbves allusions des Pyra- 
mides y gagnent en vigueur et en precision. Des scbnes fr6- 
quemment reproduites dans les tombeaux d’^poque classique 
en retirent aussi une explication beaucoup plus complete 
qu’on ne pouvait le faire. G’est ce que je voudrais etablir en 
examinant en second lieu quelques-unes de ces scbnes. 

(A suivrc .) George Foucart. 


1) Griffith, The Petrie Papyri. Hieratic Papyri from Kahun and Gurob 18^8 

pi. XXIV. ' ’ 

2) Voir ce qui en est dit par Maspero a propos des papyrus de Griffith, dans 
le Journal des Savants-, 1898, n-’de fevrier-mars 1898, page 38 de I’Extrait. 



LES PRINCIPES FONDAMENTAUX 


DE 

L’ENSEIGNEMENT DE JESUS 


Memoire lu en seances cle section au Congres International d’Histoire des 
Religions les 4 et 7 septembre 1900. 


Est-il vraiment n^cessaire de s’occuper des principes fon- 
damentaux de I’enseignement de J6sus, aprfes que de nom- 
breuses gendrations chretiennes en ont fait la base de leur foi 
et que, depuis plus de dix-huit siecles, les plus grands theo- 
logiens out concentre leur attention et leurs etudes sur ce 
sujet? Est-il possible de dire quelque chose de nouveau la- 
dessus, pouvant interesser un Congrhs comme celui qui nous 
rdunitici? Pour rdpondre a ces questions, jetons un rapide 
coup-d’(eil sur les principales dvolutions du chrislianisme, 
depuis le temps de Jesus jusqu’a ce jour. 

Deux tendances opposdes se sent formdes au sein de I’E- 
glise chretienne naissante, le judeo-christianisme et le pau- 
linisme. On sail qu’aucun de ces deux types doctrinaux n est 
la reproduction exacte de la pensde du Maitre. Le johau- 
nisme, le troisidme type principal de I’enseignemenl du Aou- 
veau Testament, s’eloigne tout autant de cette pensde. 
L’Eglise apostolique aboutit bientdt au catholicisme. Une 
branche importante se ddtacha de celui-ci au moyen dge, 
pour former I’Eglise dite orthodoxe, mats qui est loin de 
meriler ce litre, si nous la jugeons exclusivement d’aprds la 
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predication de Jesus. L’Eglise latine, qui suivit sapropre voie, 
parat, au xvi° sifecle, si peu repondre au christianisme primitif 
qu’un grand mouvement reformaleur s’efforga de la ramener 
a son point de depart, sans toutefois y reussir. Le protestan- 
tisme, qui sortit de ce mouvement. a-t-il pleinement su reve- 
nir aux priiicipes purs de I’evangile? Nullement. II a, au 
contraire, conserve la plupart des dogmes peniblement ela- 
bores par les conciles et la theologie scolastique du passe et 
formant le plus grand conlrasle avec I’evangile de Jesus. Le 
pietisme, le ralionalismeetles ecules theologiques modernes, 
qui ont eu, a certains egards, la pretention de degager le 
protestantisme des elements non evangeliques, n’ont pas non 
plus tout a fait reussi dans leur entreprise. Ni la droite ni la 
gauche de I’ecole de Schleiermacher, florissanle pendant la 
premiere moitie de ce sibcle finissant, ne penvent legili- 
ment revendiquer ce merite. L’ecole de Ritschl, trbs in- 
fluente ensuite et jusqu’a maintenant, parait, au premier 
abord, s’etre le plus ra[)prochee du but, en faisant comme 
Jesus^ de la notion du royaume de Dieu, le point central de 
la doctrine chretienne. Mais la preuve qu’elle ne conduit pas 
non plus au port, c’est que Ritschl lui-ineme a completement 
meconnu la vraie pensee de Jesus sur cette notion cardinale 
de sa predication. 

Cette courte notice preliminaire aura suffisainment justifi6 
lo choix de notre sujet, en montrant que les principes fonda- 
mentaux de I’enseignement de Jesus ont ete fort mal saisis 
jusqua ce jour. Et d’oii cela vient-il? De ce qu’on a g6n6ra- 
lement aborde I'^tudc des evangiles du point de vue trop 
exclusivement theologique. Or Jesus n’a pas ete un theologien , 
un homme d’ecole. Chercher avant lout dans sa predication 
un systeme theologique, c’est d’avaiice s’en former la veri- 
table intelligence. Jesus fut essentiellement une personnalite 
religieuse. Pour le comprendre el I’apprecier, il faut le con- 
siderer uniquement du point de vue rcligieux et historique. 
C’est ce que nous tacherons de faire dans cette etude. 

Nous ne puiserons nos renseignemenls que dans les Sy- 
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noptiques. L’historicit6 du quatrifeme ^vangile est en effet 
trfes contestable. Les trois premiers seuls offrent une base 
historique solide. Et ici meme il convient de dislinguer entre 
les parties les plus anciennes, emprunt^es aux sources de ces 
6vangiles, et les additions post6rieures. Les premiferes sont 
les textes qui se retrouvent d’une maniere identique, ou a 
peu prbs, soil dans les trois Synoptiques, soit dans deux 
d’entre eux. Ces textes constituent le corps primitif de I’his- 
toire 6vang6lique parvenu jusqu’a nous, 

Notre travail sera divise en quatre chapitres, dont le pre- 
mier traitera de I’autorite de I’Ancien Testament, le second du 
royaume de Dieu, le troisibme du Messie, le dernier du Pbre 
celeste et de ses enfants. La justification de cette division 
devra ressortir du travail meme. 11 va de soi que, dans un 
simple rapport, qui ne doit pas d6passer certaines limites, il 
sera impossible d’6puiser les diff6rents sujets mentionnes. 
Nous en relfeverons de pr6f6rence les c6t6s qui semblent avoir 
besoin d’etre soumis a un nouvel examen et approfondis da- 
vantage. Nous n'avons naturellement pas la pretention d’ap- 
porter sur tons ces sujets des solutions nouvelles, ni de dire 
le dernier mot sur des problbmesqui out d6ja exerce la saga- 
cite de tant d’esprits eminents. Notre ambition est plutot de 
provoquer de nouvelles recherches, dans I’interet de la verite 
historique. Get interet seul nous guidera dans les pages sui- 
vantes. Et toutes les rectifications que d’autres, guides par 
le meme interet, pourront y apporter, seront accueillies par 
nous avec reconnaissance. 


I 

L'aiitointe de VAnden Testament ‘. 

Jesus, eleve dans le judaisme, admit, dbs sa jeunesse, I’au- 
torite de I’Ancien Testament et fit de celui-ci sa principale 
nourriture spirituelle. Il est done naturel que nous commen- 

1) La litterature se rapportant a cette questioa et a toutes les suivantes, est 
le plus completement indiquee cfaez HoltzmauD, Neutestamentliche Theologie. 
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cions par examiner dans quel sens ou dans quelle mesure il 
a maintenu cetle autorit6 dans sa predication, d’autant plus 
que cette question est fort controvers^e. Elle n’est pas facile 
a r^soudre, parce que les declarations de Jesus a ce sujet 
sont fort divergentes. 11 est certain qu’il etait plein de vene- 
ration pour la religion de ses pferes et profondement attache 
a son people. II aimait par suite la Bible hebralque, le code 
sacre de sa nation, il en admettait la parfaite historicite, 
I’inspiration et I’autorite divines, a I’exemple de ses contem- 
porains juifs, dont il partageait en general les vues sur Dieu 
etles hommes, sur le monde visible et le monde invisible, 
sur les anges et les demons, sur le ciel et sur I’enfer Il ren- 
voie a I’Ancien Testament comme h la source et a la rbgle de 
lafoi et des moeursa. D’aprbs cela, on trouvera toute natu- 
relle cette affirmation qu’il n’est pas venu pour abolir la Loi 
et les Prophetes, mais pour les accomplir, et que le ciel et la 
terre passeront plutbt qu’un seul iota de la Loi \ 

Ailleurs, il est vrai, Jesus se place a un point de vue tout 
autre. II prend une attitude trbs libre a Tigard du sabbat, 
dont il se declare le maitre*, alorsque la legislation mosaique 
prononce la peine de mort contre tout profanateur de ce 
saint jour ^ Il soutient qu’aucun aliment ne saurait souiller 
Thomme*; il ne semble done faire aucun cas de la puret6 
l6vitique, cl laquelle la mfime legislation accorde une si grande 
■ importance’. 11 condamne absolument, sauf en cas d’adul- 
tfere, le divorce bien que celui-ci soit autoris6 par le Deute- 


1) Wendt, Die Lehre Jesu, II, p. 113 ss.; Meinhold, Jesus u. das Alle Testa- 
ment, p. 3 ss. Comp. Stapler, JJsus-Christ, 2» ed., I, p. 35 ss.; II, p. 331-334; 
m, p. 68. 

2) Matth., IV, 4, 7, 10, xi.x, 17-19 et paral. ; .xxri,31 s. et paral.; Luc, iv, 4, 
8, 12; X, 26-28; xvi, 29-31; xviii, 31. Comp, xxfv, 44. 

3) Matth., V, 17 s. ; Luc, xvr, 17, 

4) Matth., xn, 8 et paral. 

5) Ex., XXXI, 14; Nomb., xv, 32-36. 

6) Matth., XV, 11; Marc, vn, 15, 

7) Liv., xi-xv. 

8) Matth., V, 31 s.; xix, 3-9, Marc,x, 2-12; Luc, xvi, 18. 
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ronome*. II defend de prater serment*, contrairemenl k un 
usage consacr6 parl’Ancien Testament’. A la loi du talion, 
ratifi6e par des textes bibliques*, il oppose la pratique d’une 
charit6 illimit^e’. II ne soumet pas ses disciples au jeAne, 
sanclionn6 par les ficritures', en disant, pour se justifier, 
qu’on ne coud pas une pibce d’6toffe neuve a un vieil habit, et 
qu’on ne met pas du vin nouveau dans de vieilles oulres’. 11 
s’oppose au Irafic pratique prbs du temple et rend par la im- 
possible I’offranJe de sacrifices, r6gl6e par le Pentateuque*. 
II annonce la mine du temple®, ce qui implique la suppres- 
sion de tout le culte juif, institu6 par Moise. 11 declare mfime 
que la Loi et les Prophbtes n’onl^te en vigueur que jusqu’a 
Jean-Baptisle‘®. 

Comment concilier avec tons ces traits, ou J6sus se conduit 
en hardi r6formaleur, sa foi a I’inspiration et a I’autoril^ di- 
vine des saintes ficritures, constat6e plus haul? Les solutions 
les plus diverses ont 6t6 propos^es pour lever cette diffi- 
cull6 Souvent on s’est de pr6f6rence atlach6 a Fun des deux 
couranls de la predication de Jdsus qui viennent d’etre mis 
en relief, et on lui a attribue des vues ou trop conservatrices 
ou trop radicates. Quand au contraire on va plus au fond des 
choses, on pent se convaincre sans peine qu’il s’est gard6 de 
Fun et Fautre extremes. Lorsque des pharisiens et des scri- 
bes lui demandent pourquoi ses disciples ne se Invent pas les 


1) Deut., XXIV, 1, 

2) Match., v, 33-37. 

3) Ex., XXII, 10; Ldu., XIX, 12; Nomb., xxx, 3. 

4) Ex., XXI, 23-25; Lev., xiiv, 19 s.; Deut., xix, 21. 

5) Matth., V, 38-42; Luc, vi, 29 s. 

6) Lev., XVI, 29, 31; xxin, 27, 29; .Vor»6., xxix, 7; I Sam., xxii, 13; II 
Sam., XII, 16 s.; Each., vn, 5; Jo6l, i, 14; ii, 12, 15; Dan., x, 3, 

7) Matth., IX, 14-17 et paral. 

8) Marc, xt, 15-17 et paral.; Jean, ii, 13-16. 

9) Matth., XXIV, 2 et paral. ; Luc, xix, 44. Comp. Matth., xxvi, 61 ; xxvii, 40 ; 
Marc, XIV, 58; xv, 29; Jean, ii, 19; Act., vi, 14. 

10) Luc, xvT, 16; Matth., xi, 13. 

11) Theologische Studien u. Kritihen, 1890, p. 116ss.; Holtzmann, Neutesta- 
menttiehe Theologie, I, p. 152 »s. 
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mains avant de manger, il leur reproche d’annuler la parole 
de Dieu, pour suivre la tradition des hommes, et d’agir de 
meme a I’egard du commandement qui ordonne d’honorer 
son pere et sa mere *. Comme il prend la defense de rautoril6 
des ficritures, au moment meme on il semble porter atteinte 
a toute une partie de la 16gislatioa mosaique, il ne peut pas 
avoir eu en vue I’abolition de ce!le-ci. Vouloir tirer des con- 
clusions trop radicales de son attitude a I’egard du jeune 
et du sabbat, paralt ^galement depasser sa pens6e. Concer- 
nant le jeune, nous savons positivement qu^il ne le rejette 
pas tout a fait, mais declare que ses propres disciples jedne- 
ront un jour, quand il leur sera enlev6 Ailleurs il se con- 
tente de combattre I'ostentation avec laquelle les pharisiens 
ont riiabilude de jeiiner, pour en tirer vanite% comme il cri- 
tique le d6faut semblable dans lequel ils tombent, en faisanl 
I’aumone et en priant *. D’aprbs une parole qui lui est altri- 
buee par Matthieu, il lenait a I’observalion slricte du sabbat, 
quand elle n’6tait pas en contlit avec un devoir superieur*. 11 
faut surtout remarquer que, pour legitimer les libertes qu’il 
se permet a cet ^gard, il ne se contente pas de se declarer 
maitre du sabbat, mais en appelle aussi a un precedent et a 
I’autorit^ de I’Ancien Testament'. 11 procbde de la meme 
fa^on pour se justifier de mettre finau traficpres du temple’. 
Il explique son ministbre et ses souffrances par des paroles 
proph6tiques’. Sou entree triomphale a Jerusalem parait 
6galement lui avoir 4te inspir6e par une telle parole*. A I’oc- 
casion, il recommande TofTrande de sacrifices'". D’un autre 

1) Marc, VII, 6-13; Matth., xv, 3-9. 

2) Marc, ii, 20 et paral. 

3) Matth., VI, 16-18. 

4) Matth., VI, 1-6. 

5) Matth., XXIV, 20. 

6) Matth., XII, 3-7 et paral. 

7) Marc, xi, 17 et paral. 

8) Matth., txi, 42 et paral. : xxii, 43 s. et paral. ; xxvi, 24, 31, 56; Marc, ix, 
12; XIV, 21, 27, 49; Luc, iv, 17-21 ; xxii, .37, 

9) Zach.. ix, 9. 

10) Matth., V, 23 s.; viii, 4 et paral. Comp. Luc, xvn, 14. 
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cote, il est vrai, on lui fait dire que Dieu vent la mis6ricorde 
et non le sacrifice • ; mais c’est la aussi une simple repetition 
d’un passage biblique*. S’il limite la liberte du divorce, con- 
trairement a une prescription du Deuteropome, il corrige 
celle-ci par les declarations de la Genbse relatives au premier 
couple humain ^ La defense absolue de prefer serment et I’a- 
bolition de la loi du talion, ne peuvent non plus etre alie- 
guees comme des preuves que Jesus se place au-dessus des 
Scritures et qu’il cherche k les corriger dans le sens strict 
du terme. Jusqu’a la fin de son ministbre, il se montre plein 
de veneration pour le temple de Jerusalem ; et c’est la au fond 
ce qui le porte a son action energique contre le trafic profa- 
nateur pratique autour du sanctuaire ; ici encore il est guide 
par des paroles prophetiques‘. On est autorise a penser qu’il 
payait regulibrement rimp6t annuel dd au temple ^ et qu’il 
parlait quelquefois de celui-ci avec le plus profond respect 
La veille mbme de sa mort, il celebra encore avec ses disci- 
ples la Pdque juive Il ne predit la ruine du temple et de 
Jerusalem qu’en connexion avecle bouleversement du monde 
entier et en conformite avec des oracles plus anciens L 

Tout cela prouve que Jbsus evitait a la fois le radicalisme 
et le conservatisme extremes, relativement a I’autorite bi- 
blique. Mais quel etait le fond de sa pensde a ce sujet? Il pa- 
rait avoir distingue entre des commandements plus grands 
ou plus importants de la Loi el d’autres qui Tetaieut moins, les 
premiers etant pour lui surtoutles preceptes moraux**. Lors- 

1) Matth., IX, 13; xii, 7. 

2j Ot., VI, 6. 

3) Matth., XIX, 4-6, Marc, x, 6-9. Comp. Gen., i, 27; ii, 24. 

4) Marc, xi, 15-17 el paral. Comp. Jir., vii, 11 ; Es., tvi, 7. 

5) Matth., XVII, 24 ss. 

6) Matth., xxin, 16-21. 

7) Marc, xiv, 12- 16 et paral. 

8) Marc, xiii, 1 ss. et paral. 

9) Mich., Ill, 12; Jer., xxvi, 18. 

10) Matth., XXII, 38; xxin, 23; Marc, xn, 29 s.; Luc, xt, 42. Comp. Matth., 
V, 19; Issel, Die Lehre vom Reiche Gottes im Neuen Testament, p. 78-83. 
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qu’il ^numfere les commandements du decalogue, ilne men- 
tionne pas celui qui concerne le sabbat, mais insiste le plus 
sur les obligations morales*. U r6duit toute la Loi et les Pro- 
ph^tes au grand commandement d’aimer Dieu par dessus 
tout et le prochain comme soi-meme, ou de faire aux autres 
ce qu’on desire qu’ils vous fassent’. J6sus pouvait d’aulant 
plus facilement soutenir des vues pareilles, sans vouloir 
porter atteinte a I’autorit^ de I’Ancien Testament, qu’elles y 
trouvent de nombreux et s^rieux points d’appui : les textes 
n’y manquent pas qui n’accordent qu’une valeur secondaire 
a J’observation du sabbat et des jours de fete, aux sacrifices, 
au jedne, au culte en g^n^ral et au temple, comparativement 
a la pratique de la vertu\ On a dil avec raison : « Ce qui, 
dans la Loi, est application litt^rale et casuistique minu- 
tieuse, Jesus le laisse de c6t6 ; il I’ignore ; cela ne lui dit 
rien, parce que cela reste en dehors de lui, et ces choses qui 
ne sont ni senlies ni exp6riment6es sont comme non ave- 
nues * ». 

Ce que nous venons de voir est confirm^ par le passage 
classique du sermon sur la montagne relatif a notre sujet. 
J6sus commence par y declarer qu’il n’est pas venu pour 
abolir la Loi ou les Proph^tes, mais pour les accomplir. Et 
il montre ensuite, par une s6ried’exemples, qu’il entend par 
cet accomplissement I’inl^riorisation des prescriptions de la 
Loi, la conformation, non seulement de nos actes, mais aussi 

1) Matth., XIX, 18 s. et paral. 

2) Matth,. VII, 12; xxii, 36-40; Marc, xit, 28-31 ; Luc, x, 25-28. La remarque 
additionnelle mise a ce sujet dans la bouche d’un scribe par le second Evangile, 
savoir que I’amour de Dieu et du prochain I’emporte sur tous les holocaustes et 
tous les sacrifices, el la reflexion altribuee a Jesus, que ce scribe n’est pas loin 
du royaume de Dieu, sont inconteslablement conformes a la pensee du Maitre ; 
Afore, xn, 32-34. Comp. Matth., ix, 13; xii, 7; Schurer, Die PredigtJesu-Cftristi. 
p. 24 ss. 

3) I Saw.., XV, 22; I Rois, vni, 27 ; Am., v. 21-25 ; Os., iv, 1 ss. ; vi, 6; Mich., 
VI, 6-8; Es.,x, 11-17; lviii,3 ss.; lxvi, 1 ; J^r., vi, 19 s.; vii, 1 ss., 9ss., 21 ss.; 
Zach., VII, 4-10; Ps., xl, 7 ss. ; l,7 ss., 16 ss. ; li, 18 s; 

4) Stapfer, ouv. citi, It, p. 95. Comp. Sabatier, Encyclopidie des sciences re- 
ligieuses, VII, p, 387-389; Holtzmann, ouv. cite, I, p. 115 ss. 
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de nos pensees et de nos desirs, a la volonte de Dieu. Et le 
but a atteindre, c’est une Justice superieure a celle des scribes 
et des pharisiens. aliant jusqu’a I’amoiir des ennemis et I’as- 
piration a la perfection divine Jesus s’est laisse gtiider par 
la pensee que la conduite d’un homme n'est que le produit 
des dispositions de soncoeur, de meme que I'arbre porle des 
fruits ou non, suivant qu’il est bon ou mauvais'. Et de cette 
facon, il a subslitue au legalisme, qui dominait le judaisme, 
une vie vraiment religieuse et morale : il a montre que, mal- 
gre tout son respect pour I'Ancien Testament, il n’accordait 
pas d’importance a tons les details de son contenu, au moin- 
dre iota ou trail de leltre. La declaration contraire qu’on lui 
a mise dans la bouche, doll done elro une interpolation ju- 
deo-chretienne’. 

11 faut dire encore que Jesus avail conscience d’apporter 
une revelation nouvelie. Car de nos jours on a souvent 616 
port6 a croire que, s’il a r6<'Uement [lOse la base d’une re- 
forme de I’autorito biblique, il I’a fait d’une maniore plus ou 
moins inconscienle. Le contraire res'Ori deja de sa parole 
plusieurs fois repeteo : « Il a 616 dit aux anciens, — mais 
moi je vous dis‘ », Cela appert aussi et sui tout de cette 
autre parole ; « Toutes choses m’ont 616 doniiees par raon 
Pere, et personne necon-iait le Fils, exceple le Pere, et per- 
sonne ne connait le Pere, {‘xcepte le Fils et celui a qui il plait 
au Fils de le reveler" ». lei Jesus aflirme l■,at•''go^iqMement 

1) ilatth.., V, 17-i8. Comp Liir, vi, 27-36. 

2) Matth., VII, 10-20: Lw, \i. 43-iri. 

3) Matth., V, 18 s. ; Luc, xvi, 17. Comp. B.iur, Ncatc^tamenthche Theologie, 
p. 46 ss, -.Strauss, rja? Lebcn Jcm, ISOi, o. 212 s. ; Pfleiilerer, Dus Urchriste.nthum, 
p. 492 ss. ; Ipsel, om . cite, p 75 ss; Renouvu-r, L' Annie phiLjbopttique, 1893, 
p. 64; Paul, Die VnrMcllungeu cum Mesiias u. vuni Reiche Gotten, p. 27 s. ; 
H-illzmann, a Matth., v. 18 s. ; le iiuiine, Theulogie,l, p. 152 ss. ; Kiopper. 
Zeitschrift fur ii:ibne)f-diiiftU':fie Theohvpc, 1896, p. 1-23. 

4) Matth., V, 21 s.. 27 s., 31 s., 33 s., 38 s., 43 s. Comp. Marc, ii, 21 s. et 
paral. 

5) Matth., .\i, 27 ; Lw, x. 22. Couin. Kiopper, Zeitfchrift far wissenschaft- 
l"kc Theologie, 1^90, d. 482 ss. : 8:!iitrer. Z i’bchrift fur Theulo'jie u, Kir- 
•■he, 1900, p. 5 ss. 
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que lui seul connait le Pfere c6leste et peut le faire connaitre 
aux autres. comme le Pere seul le connait lui-mfime. II de- 
clare en outre que son autorit6 est supdrieure a celle du 
prophfele Jonas et que sa sagesse d6passe celle de Salomon ‘ ; 
qu’ilr^vfele a ses disciples les mystferes du royaumede Dieu, 
gdndralement ignords', et qu'ils sont bienheureux, parce 
qu’ils jouissent de grands privilfeges, comparativement aux 
fideles et aux plus grands hommes de I’ancienne alliance *. 

Si Jdsus savait tort bien qu’il apportait une rdvdlation su- 
pdrieure a celle du passd, il ne voulait pourtant pas abolir la 
Loi et les Propbdtes, mais seulemenl les accomplir, les com- 
pleter. Comme il envisageait le code sacre de son peuple du 
point de vue purement religieux et non en critique hislorique, 
on peut se demander jusqu’a quel point il a mesurd les con- 
sdquences ndgatives de ses principes et vu que ceux-ci im- 
pliquaient, sinon I’abolilion, du moins la ddprdciation d’une 
partie notable de I’Ancien Testament. En tout cas, il a agi 
en veritable rdformateur, en rdformateur bien conscient, 
mais en rdformateur prudent et sage, qui conserva du passd 
ce qu’il avait de bon. Cette conduite lui fut dictde par sa pro- 
fondd pidte. Celle-ci est conservatrice de nature ; elle est 
opposde au radicalisme destructeur. Mais quand elle est vrai- 
ment saine et au service d’une haute intelligence, elle donne 
le courage de rejeter et de combattre ce qui ne cadre pas 
avec elle. L’attilude pleine de tact religieux dont Jesus a fait 
preuve sous ce rapport, aete peu suivie dans I’Eglise, qui ne 
fut trop souvent ballottde qu’eutre un coiiservalisme et un 
radicalisme extremes, concernant I’autorild de la Bible ou 
Tautorild religieuse en gdndral. 

Par sou attitude a I’dgard de I’.Ancien Testament, Jdsus a 
de beaucoup ddpassd son temps et devancd les sidcles sui- 
vants. Deja dans I'Eglise apostolique, on se monlra incapable 
de rester fiddle a son point de vue supdrieur. .\vec son pro- 

1) Matlh., XU, 41 s, ; Luc, xi, 3i s. 

2) Mallh., XIII, 11 et panil. 

3) Matth., XI, 11 ; xiii, It) s. •, Luc, vii, 28: x, 23 s. 
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fond sens religieui et son affranchissement de tout dogma- 
tisme, il snt distinguer entre divers 6l^ments de la Loi et des 
Prophfetes, Les douze apotres et toutle jud^o-christianisme 
partageaient, an contraire, la doctrine vulgaire du judaisme 
et consideraient la Bible comme un tout homogbne, ayant 
une valeur ^gale et absolue pour tous les temps. Paul de son 
c6t6, s’est jet6 dans I’exlreme oppose, en prechant I’abolition 
complete de la Loi et de tout TAncien Testement*. On sait 
que la premibre de ces conceptions devint la doctrine offi- 
cielle de I’Eglise, qui place I’Ancien Testament sur la mfime 
ligne que le Nouveau et pretend meme y decouvrir tous les 
dogmes chr^tiens, tandis que des sectes gnostiques et cer- 
tains th^ologiens modernes ont profess^ la doctrine pauli- 
nienne. Mais ces deux points de vue purement theoriques 
sont ^galement contraires aux fails. L’Ancien Testament 
renferme en reality les v6rit6s essenlielles de toute religion 
saine, qui ont une valeur durable et qui forment la base de 
la predication de Jesus ; et a c6t6, une foule d’eiements infe- 
rieurs, qui, ne cadrant nullemenl avec cette predication, 
perdent toute leur valeur au point de vue evangeiique. L’im- 
puissance de la chreiiente a s’eiever jusqu’a la conception de 
Jesus, fait d’autant mieux ressortir la puissance g6niale du 
Maitre, qui sut dviter, avec un tact remarquable, I’exegbse si 
defectueuse du rabbinisme de son temps et ouvrir une voie 
nouvelleal’interpretation des saints Livres^ Ne serait-il pas 
temps de suivre son exemple, de distinguer entre des ele- 
ments superieurs et des elements inferieurs de I'ficriture, de 
s’eiever, en general, a une notion de I’autorite religieuse qui 
en maintint la realite, sans se mettre en contradiction avec 
les fails’? Ne pouvons-nous pas apprendre de lui comment 
il faut se comporter a regard de tous les livres sacres et de 
toutes les religions du passe ? A son ecole, on apprend positi- 

1) Menegoz, Le piche et la re lemption, p. 96-123 ; Grafe, Die Paulinische 
Lehre vom Gesetz. 

2) Wendt, oiw. ciU, II, p. 351 ss. 

3) Comp. L. Monod, Le peobletne de iautorite. 
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vement a 6tudier ces religions a la fois avec respect et avec 
independence, avec sympathie et avec clairvoyance, ce qui 
permet de saisir ce qu'elles ont de bon, pour le distinguer de 
ce qui est defectueux. Son example nous met en garde centre 
les jugements sommaires et superficiels, contre les genera- 
lisations hasardees, bien commodes et souvent bien sedui- 
santes, mais bien dangereuses aussi. 

II 

Le royaume de Dieu*. 

Si maintenant nous passons au sujet principal de I’evan- 
gile, le royaume de Dieu, nous trouvous aussitot une confir- 
mation eclatante du profond attachement de Jesus & la foi et 
a I’esperance nationales, malgre les vues nouvelles qu’il 
emettra 6galement h ce sujet. Ce royaume etait pour lui le 
royaume messianique, altendu depuis des sifecles par son 
people. Voila pourquoi, lorsqu’il en parle, il suppose cons- 
tamment que tout le monde salt ce dont il s’agit. Avec les 
anciens prophetes et les apocalypses juives, il croit que ce 
royaume aura un caractere essentiellement eschatologique, 
que son avenement co'fncidera avec la fin du monde, qu’il 
inaugurera une fere toute nouvelle, qu’il paraltra miraculeu- 
sement, subitement et prochainement, enfin qu’il sera fetabli 
sur la terre. C’est ce que nous tenons a mettre principalement 
en evidence, parce que, depuis les temps apostoliques jus- 
qu’a ce jour, on s’est livrfe sous ce rapport Ji une fausse spi- 
ritualisation, au grand detriment de la veritfe historique. 

Ce qui a beaucoup contribufe a I’opinion si commune que, 
dans la pensfee de Jesus, le royaume de Dieu avait un carac- 
tfere purement spirituel et cfeleste, c’est que I’fevangile de 
Matthieu I’appelle presque toujours « royaume des cieux ». 
Mais les deux noms sonl au fond synonymes et signifient 

1) Une indication de la riche litt6rature se rapporlant i ce sujet, se trouve 
chez Holtzmann, Neuleslamentliche Theologie, el dans le travail de M. Krop, La 
pensie de J^sus sur k royaume de Dieu, p. 7 ss. 
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simplement royaume messiaoique. On a souvent discut6 la 
question de savoir lequel des deux fut de pr6f6rence employ^ 
par J6sus, sans etre arrive a un r^sultat tout a fail certain. 
Nous pensons que c'est celui qui nous a 616 conserv6 dans le 
premier evangile*. Cette expression ne fut toutefois nulle- 
ment inspiree par la pens6e que le royaume messianique 
serait etabli au ciel, mais elle indique qu’il aura une origine 
c6leste. En cela, J6sus s’est laisse guider par le livre de 
Daniel, qui annonce que ce royaume viendra des cieux et 
qu’il sera 6tabli sur la terre par le Dieu des cieux, pour 
durer 6ternellement’. II apprit a ses disciples a demander 
au P6re celeste que son regne vienne et que sa volont6 se 
fasse sur la terre comme au cieP. II pensait done que la 
volont6 de Dieu dominerait souverainement dansle royaume 
messianique. Celui-ci devait etre un royaume de Dieu ou des 
cieux en opposition aux royaumes de ce monde, soumis au 
pouvoir des paiens et par suite a celui de Satan Tout ce 
qui concerne le royaume de Dieu a une origine c6leste ; il 
en est ainsi du bapt6me de Jean et de la nouvelle J6ru- 
salem % 

L’expression « royaume de Dieu » trouve son point d’ap- 
pui dans les nombreux textes de I’Ancien Testament et de la 
litt6rature juive post6rieure ou Jahv6 est appe]6 le Roi 
d’lsraSl ; dans les plus anciens textes, il est exclusivement 
consider6 comme le Roi present; plus lard, surtout pendant 
que les Juifs 6taient soumis a la domination 6lrang6re, on 
en parle aussi comme du Roi futur, qui devra r6tablir son 
rbgne glorieux sur Israel et sur le monde entier*. On pent 

1; Comp. Weizsacker, Untersuchungen Uber die evangelische Geschichte, 
p. 336 s. ; Keim, Geschichte Jesu von Nazara, II, p, 34 ss. ; Issel, ouv. ciU, 
p. 27 ss. 

2) Dan., vn, 13-27. Comp, ii, 44 ; ni, 33; iv, 31; vi, 27. 

3) Matth., VI, 10; Luc, xi, 2. 

4) Matth., IV, 8 s. ; xii, 24-29 et paral. ; xx. 25 s. ; Marc, x, 42 s ; Luc, iv, 5 s. 

5) Marc, xi, 30 ss. et paral.; Gal., iv, 26; Apoc., xxi, 2. 

6) J. Weiss, Die Predigt Jesu vonReiche Gottes, 2* ed., p. 1-26. Comp. Issel, 
ouxK cite, p. 7 ss. 
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dire que toute la notion du royaume de Dieu est un simple 
emprunt que J6sus a fait au judaisme : eile cadrait bien 
mieux avec la religion israelile, qui avail un caractbre poli- 
tique et collectif prononce, qu’avec la religion 6vang6lique, 
beaucoup plus religieuse et individualiste. Au point de vue 
de la premiere, Dieu pouvait fort bien etre congu comme un 
Roi. dontles hommes etaient les sujets ou les serviteurs ; au 
point devue de laseconde, Dieu apparaitnotamment comme 
unPbre, dont les hommes sont les enfants. 

Malgre I’origine celeste du royaume de Dieu, il doit 6tre 
d^finitivement 6tabli sur la terre. La promesse du royaume 
des cieux implique la possession de la terre Les 6lus, venus 
de rOrient et de I’Occident pour enlrer dans le royaume de 
Dieu, seront a table avec Abraham, Isaac et Jicob'’. Les 
disciples de J6sus y mangeront et boiront a sa table ^ Si les 
biens du salut sont appeles des tr^sors celestes, cela veut 
dire que Dieu en est le deposilaire et qu’il les tient en re- 
serve dans les cieux, jusqu’au jour du salut*. S'il dit que les 
6lus seront comme des anges % il ne faut pas perdre de vue 
qu’on ne se repr^sentait pas ceux-ci comme do purs esprits. 
D’ailleurs. en vue de I’^tablissement du royaume de Dieu, 
tout doit etre renouvel(3, Ic ciel et la terre C’est done sur la 
terre transfigurcie que sera fond6 le royaume, comme I’ont 
deja pens6 les anciens propheles, niais bien sur la terre \ 
Et ce point de vue seul concorJe avec la cosmologie bi- 
blique, d’aprbs laquelle la terre est le centre de I'univers. 

Si a cet egard Jesus est reste fidele aux esperances de son 
peuple, il en est de meme sous un autre rapport ; il a cru 

1) Matth., V, 3, 5. 

2) Matth., vrir, 11; Luc, xiu, 29. 

3) Marc, xiv, 25 et paral. ; Luc, xiii, 30 

4) Marc, x, 21 et paral.; Matth., v, 12; vi, 20; Luc, y;, 23; xn, 33. Comp. 
Matth., XXV, 34, 

5) Matth., xxri, 30 et paral. 

6) Matth., XIX, 28; 18 ; Luc, xvi, 17 ; Marc, xui, 24 s et paral. 

7) Voy. notre ThMoyic de I’Ancien Testament, p. 187-189. 
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que ravSnement da royaume de Dieu 6tait trfes proche, mais 
non encore present. Pendant une parlie de son minis- 
t^re, il semble avoir esp6r6 qu’il le verrait encore de son 
vivant *. Il annonce lui-meme et fait annoncer par ses dis- 
ciples que le royaume est proche ou s’approche, et il entend 
par la evidemment la venue de ce royaume sur la lerre *. 
En les envoyant pour la premihre fois precher I’Evangile, il 
dit qu’ils ne pourront pas meme parcourir toutes les villes 
d’Israel avant la fin du monde*. C’est parce qu’il croil le 
royaume encore futur qu’il apprend a ses disciples a deman- 
der a Dieu que son regne vienne C’est pour cela qu’il parle 
g^neralement au futur, en faisant les promesses du royaume 
La meilleure preuve que, jusqu’a la fin de sa vie, J6sus n'a 
pas songd que le royaume etait present, comme on ne cesse 
de le soutenir, c’est qu’a partir du moment oii I’hostilit^ de 
ses ennemis lui fit comprendre que son ministhre se termi- 
nerait par une mort violente, il se mit a enseigner que pen 
de temps aprhs il reviendrait sur les nu6es des cieux, 
entour^ des anges, pour inaugurer le royaume'. La veille 
de sa mort, en instifuant la Sainte Chne, il dit & ses dis- 
ciples : « Je ne boirai plus du fruit de la vigne, jusqu’a ce 
que vienne le royaume de DieuL » 11 pensait que cet 6vdne- 
ment coinciderait avec le bouleversement el la fin du monde 
actuel*. 

Malgr6 ces declarations si precises, on pretend qu’ailleurs 
Jesus enseigne que le royaume de Dieu est present en lui et 
dans le coeur de ses disciples, et une vive polemique s’esl 

1) J. Weiss, ouv. citd, p. 99 s. 

2) Marc, i, 15; Matth., iv, 17; x, 7; Luc, x, 9, 11. Comp, iv, 43; ii, 60; 
XXI, 31. 

3) Matth., X, 23. 

4) Matth., vt, 10; Luc, xi, 2. 

5) Matth., V, 4 ss., 19 s., vi, 33; vii, 21 ss. ; viii, 11 ; xviii, 3 s, ; xix, 23; 
XXV, 1 ;xxvi, 29; Luc, vi, 21 ss.;xn,3l; xiu, 28; etc. 

6) Marc, viii, 31-ix, 1 et paral. ; xiv, 62 et paral. 

7) Luc, XXII. 18 et paral. 

8) Marc, xiii et paral. 
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6lev6e a ce sujet*. Contrairement a I’opinioii si r^pandue, 
que le royaume a son sifege dansle coeur humain et que nous 
devons travailler a son avfenement on a son avancement, 
J6sus lui attribue un caraclbre foncibrement transcendant et 
le pr^sente exclusivement comme I’ceuvre de Dieu, non 
comme celle deshommes. Dieu le donne aux 6lu3*. II faut 
lui demander qu’il vienne C’est une recompense qu’il 
accorde‘, une pure favour comme le pardons, un heritage 
qu’il a prepare dbs la creation du monde *. II est synonyme 
de vie eternelle \ Si Jesus dit qu’il fautchercher le royaume 
de Dieu et sa justice*, il suppose que ceux qui cherchent, 
qui demandent et qui frappent k la porte, obtiendront ce 
qu’ils desirent comme un don de Dieu". Quand il exhorte 
les hommes a pratiquer la justice ou a faire la volonte de 
Dieu, pour entrer dans le royaume on voit que celui-ci 
existe independamment de Taction humaine. Si Thomme 
doit tout sacrifice pour obtenir le Iresor cache ou la perle de 
grand prix, il ne saurait produire ceux-ci ; c’est une trou- 
vaille extraordinaire qu’il fait L’ action humaine est for- 
mellement exclue dans la parabole qui dit que la semence 
jetee en terre germe et grandit, que Thomme dorme ou qu’il 
veille, et meme sans qu’il sache commenT*. Dans la parabole 
du grain de moutarde et dans celle du levain, Jesus ne met 
pas non plus Taccent sur Teffort humain, tout aussi peu que 
sur le developpement progressif, comme on Ta si souvent 

1) Holtzmann, Theoloyie, I, p. 215 ss.; Krop, ouv. cUi, p. 68 ss. 

2) Luc, xit, 32. Comp, xxii, 29. 

3) Matth., VI, 10; Luc, xi, 2. 

4) Matth., XX, 1-15. 

5) Matth., xviii, 23-35. 

6) Matth., XXV, 34. 

7) Marc, ix, 43, 45, 47 ; Matth., vii, 14; xvui 8 s. 

8) Matth., VI, 33, Luc, xii, 31. 

9) Matth., vn, 7-11 ; Luc, xi, 9-13. 

10) Matth., V. 20 ss. ; vu, 21. 

11) Matth., xw. 44-46. 

12) Mare,, iv, 26-29. 
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pr^tendu *. II y met simplement en opposition le point de 
depart faible et le plein 6panouissement du royaume, le 
grand conlraste entre son humble activity a lui etle r6sultat 
magnifique qu’elle aura. II ne s’arrfete nullement aux termes 
intermediaires. 

Une preuve 6vidente aussi que le royaume est I’oeuvre de 
Dieuetnon des hommes, c’est que ceux qui veulent y entrer 
et jouir du salut, ont siirtout a remplir des conditions pas- 
sives : il est promis a ceux qui sont pauvres en esprit on 
autrement, affliges, d^bonnaires, misericordieux, pacifiques, 
outrages et pers6cut6s, a ceux qui ont faim et soif de jus- 
tice, et aux coeurs purs* ; a ceux qui ressemblent aux 
enfants *, ou qui se repentenl de leurs fautes a ceux qui se 
laissent retrouver, comme la brebis et la drachma perdues 
On nous opposera la parole oil il est question des violents qui 
s’emparent du royaume *. Mais elle est peut-etre une cri- 
tique des zeloles juifs et non une recommandalion a I'adresse 
des disciples de Jesus En tout cas, ceux qui y voieut une 
louabie recommandalion et qui pensenten meme temps que 
Jesus s’attendait a un developpement lent du royaume de 
Dieu, le mettent en contradiction avec lui-mfeme ; car si elle 
est a prendre dans ce sens, elle est une preuve du caractbre 
eschatologique du royaume. 

Ce caractere, qui est si neilement affirmd dans une foule 
de textes, ressort en outre de certaines paroles oh J6sus 
exige positivement de I'homme des efforts ou des sacrifices, 
mais simplement pour remplir les conditions voulues, afin 
d’entrer dans le royaume de Dieu, non pour travailler a son 

1) Matth., xm, 31-33; Marc, iv, 30-32; Luc, xm, 18-21. 

2) Matth., V, 3-12; xi, 5; Luc, vi, 20-26; vii, 22; xvi, 19-31. 

3) Matth., xvin, 1-4 ; xix, 13-15 et paral. 

4) Marc, t, 15; vi, 12; Matth., iv, 17; xi, 20 s.; xii, 41; xviii, 3.; ixi, 32; 
Luc, xril, 3, 5; xv, 7, 10, 17-24; xviii, 13 s. 

5) Luc, XV, 3-10. 

6) Matth., xr, 12; Luc, xvi, 16. 

7) Holtzmann, a ce texte; le mtoe, Theologie, I, p. 199 ;Krop,eui’. cit^, p. 71 ; 
J. Weiss, ouv. ciU, p. 82, 100 s., 192 ss. 
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avfenement'. D’aprfes lui, il faut entiferement renoncer aux 
biens terrestres et n’amasser des tresors que dans le ciel*; il 
faut vendre tout ce qu'on a pour obtenir le tresor cache ou 
la perle de grand prix*. Aussi un riche n’entrera-t-il que dif- 
ficilement dans le royaume‘. Les richesses en elles-memes 
sont d6ja entach^es d’injustice'. Elies sont en outre insepa- 
rables de soucis, de tentalions et de vices qui ^touffent la 
semence de I’evangile dans les cceurs*. Leur role impor- 
tant ou bienfaisant n’est point relev6 par J§sus, vu qu’il 
pensait que ce role allait incessamment prendre fin. Il en est 
de meme du travail et des entreprises terrestres : ce sont 
la des peines inutiles; une seule chose est necessaire, ceUe 
qui consiste a s’occuper des int^rets spirituals, du salut de 
Tame’. J63US trouvait opportun qu’on renongM au mariage*. 
Lui-meme y renooQa, ainsi qu’atoute possession, et il aban- 
donnasafamilleMl demandaii ses disciples la rupture detous 
les liens du sang‘“. M6me la pratique de la justice que Jesus 
exige de ses disciples, est influenc6e par I’eschatologie : ils 
doivent 6viter tout mouvement de colbre, toute mauvaise 
convoitise, tout serment; ne pas r6sister au mechant, mais 
subir docilement ses outrages, bi5nir ceux quilesmaudissent, 
faire du bien a ceux qui les haissent et prier pour ceux qui 
les pers6cutent". Si la premiere parlie du sermon sur la 

1) Outre I’appel energiqueet reiterea la repentance, mentionne tout a I’heure, 
et d’autres traits suivants, voy. Luc, xiv, 28-32. 

2) Match., VI, 19-21, 24; Luc, ix, 57 s.; xii, 33 s. ; xiv, 33; xvi, 9, 13 ; ,lfarc, 
I, 21 et paral. 

3) Matth., XIII, 44-46. 

4) Marc, x, 23-27 et paral ; Luc, vi, 24 s. ; xvi, 19-31. 

5) Luc, XVI, 9, 11. 

6) Marc, IV, 18 s. et paral. ; Matth., xxii, 1-5; Luc, xir, 19; xiv, 16-20; xvi, 
19 ss. 

7) Luc, X, 38-42. 

8) Matth., XIX, 10-12. 

9) Matth., viir, 20; iVfarc, ill, 21, 31-35 et paral. ; Luc, ix, 58. 

10) Matth., X, 37 ; Luc, ix, 59-62; xiv, 26. Comp. Matth., iv, 18-22; x, 21, 
34-36; Marc, i, 16-20 ; ;i, 14 et paral. ;x, 29 s. el paral. ; Luc, xii, 52 s. 

11) Matth., v, 20-48; Luc, vi, 27-36. 
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montagne porte ainsi les traces visibles du caractbre eschato- 
logique prononce de I’enseignement de J6sus, il en est de 
meme de la dernibre partie, qui exhorte les disciples a entrer 
par la porte etroite, pour 6viter la perdition; a ressembler 
a un bon arbre, le mauvais arbre devant etre coupe et 
jet6 au feu; a faire la volont6 de Dieu, au lieude dire sim- 
plement Seigneur! Seigneur! pour ne pas etre rejele par 
le juge supreme ; enfin a mettre les paroles de I’^vangile en 
pratique, pour n’avoir pas acraindre la tempete et le debor- 
dement des eaux qui vorit exercer leurs ravages*. De nom- 
breuses paraboles, pr^sentes a I’esprit de chacun, poursui- 
vent le meme but. Toutes ces exhortaions atteignent leur 
point culminant dans celles on J6sus engage ses disciples a 
renoncer a eux-m6mes et a le suivre sur le chemin de la 
croix, puisqu’en voulant sauver leur vie ils la perdronl, 
tandis qu’en la sacriflant ils la retrouveront, et puisqu’il 
ne servirait de rien de gagner le monde entier, si Ton 
perdait I’dme ; il ajoute que celui qui aura honte de lui et 
de ses paroles, sera reni6 lors de la parousie et du jugement*. 
Dans toutes ces exhortations, domine I’id^e que la fin du 
monde est imminente, qu’elle sera pr6ced6e d’une grande 
crise, que les disciples de J6susseront exposes a de violentes 
persecutions, mais qu’ils devront endurer patiemment ces 
courtes epreuves, dans la certitude du salul prochain, qui 
sera une ample compensation pour tous les outrages suhis 
et tous les sacrifices consentis. Jesus ne voulait pas poser par 
Ih les rbgles de la conduite a observer dans le royaume de 
Dieu, oiilavolonte de Dieu seferaittout naturellement, oh la 
justice regnerait parfaitement*. Il ne songeait pas davantage 
a exposer les principes d’une morale applicable a tous les 
temps el tous les lieux. Il preparait ses disciples au marlyre 


1) Matth., YU, 13-27; Luc, Vi, 43-49; xni, 24-27. 

2) Marc, viir, 34-38 et parall. ; ix, 43, 45, 47 ; x, 38 s. ; Matth., v, 29 s. ; X, 
38 s. ; XYiii, 8 s. ; xx, 22 s. ; Luc, xii, 4 s. ; xiv, 27 ; xvii, 33. 

3) Matth., VI, 10, 33; Luc, xi, 2. 
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el leur donnait des regies de conduite dans ce but*. 

Pour soutenir qu’auxyeux de J6sus le royaume est present 
et purement spirituel, on s’appuie g6n6ralement sur cette pa- 
role adress6ea des pharisiens : « Le royaume de Dieu ne vient 
pas avec des marques extdrieures. On ne dira pas : 11 est 
ici! on : il est la! car void le royaume de Dieu est au dedans 
de vous'w.Mais ailleurs Jesus dit formellement que le 
royaume vieudra avec 6clat% et il compare les pharisiens a 
des coupes souill4es interieurement, ainsi qu’a des s^pulcres 
pleins de corruption*; en sorte que cette parole tout a fait 
isol6e dans les 6vangiles synopliques et trbs difficile a inter- 
preter, ne saurait trancherla question qui nous occupe®. Si 
elle est authentique, elle doit signifier que le royaume de 
Dieu est, non pas dans les pharisiens, mais au milieu d’eux, 
comme beaucoup traduisent, et cela dans le sens que nous 
allons indiquer. 

De tons les textes synoptiques qu’on a fait valoir pour attri- 
buer cl J4sus la pens^e de la presence du royaume de Dieu, 
un seul est au fond parfaitement explicite, c’est celui oh il re- 
pousse I’accusation de chasser les demons par le prince des 
demons, en disant a ses adversaires : « Si c’est par I’Esprit 
de Dieu que je chasse les demons, le royaume de Dieu est 
done venu jusqu’a vous’. » Cette parole ne nous apprend pas 
seulement que le royaume est en quelque mesure present, 
mais aussi en quoi consiste cette presence. C’est toutefois 
bien autre chose que ce que les theologiens moralisateurs de 
de nos jours ont bien voulu dire. Tandis que ceux-ci ont atlri- 

1) J. Weiss, ouv. c'M, p. 138-153, 187 ss. Jesus n’ayait en general pas I’ha- 
bitude de donner des regies minutieuses de conduite, a I’instar des pharisiens. 
Il cberchail plutot a reveiller. dans les ames, les sentiments d'une veritable piete 
et a laisser a chacun une certaine liberie d’action : Luc, ix, 49 s. • xn, 47 s. 

2) Luc, xTii, 21. 

3) Matth., XVI, 27 s. et parall.; xxiv, 27, 30 et parall.; Luc, xvii, 24. 

4) Matth., xxiu, 25-28; Luc, xi, 39, 44. 

5) Holtzmann, 4 ce texte; le m^me, Theologie, I, p. 207; Krop, ouv. cite 

p. 72-74; J. Weiss, ouv. cite, p. 85 ss. ’ 

6) Matth., xir, 28; Luc, xi, 20. Comp. J. Weiss, ouv. cite, p. 65-95. 

6 
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bu6aJ6sus la notion d’un royaume de Dieupurement 6thique, 
se d^veloppant organiquement dans les coeurs, il n’admet un 
commencement de realisation du royaume qu’en tant que le 
pouvoir de Satan est mis a neant par celui de Dieu, suivant 
une conception juive d’alors*. Aux disciples, lui rapportant 
que les demons se soumettenl a eux en son nom. il repond : 
« Je voyais Satan tomber du ciel comme un eclair'. « 11 pense 
donc.comme toute I’Eglise apostolique,qu'il apour mission de 
detruire le pouvoir et les oeuvres du Diable et que, dans la 
mesure oil ce but est atteiiit, le royaume de Dieu existe sur 
la terre'. C’est pour cela qu’ilapprend a ses disciples & prier 
^lafoisquele rbgnede Dieuvienne et qu’ils soient deiivres du 
Malin*. Mais si Jesus admet un commencement de realisation 
du royaume, il pense, jusqu’a la fm de sa vie, que I’avene- 
ment veritable de celui-ci n’aura lieu qu’aprbs sa mort. 
Quand les ennemis s’emparenl de lui en Geihsemane, il ne 
croit pas encore la puissance de Satan tout a fait aneantie®. 
Celle-ci ne sera definitivement brisee que lors du jugement 
dernier, co'incidant avec la parousie*. Alors seulement le 
royaume de Dieu viendra dans toute sa puissance’. Quand 
Jesus oppose le royaume et ses membres a Jean-Baptiste et 
^ I’ancienne alliance, et presume I’bre messianique commen- 
c6e*, ces paroles ne peuvent done pas etre prises dans un 
sens absolu. D’aprbs ce que iiqujv a^Onf vu, Jesus n’a pu par- 
ser de la presence du royaume que danS-un sens 
Proleplique. Mais 11 a pu le faire dans ce se\tis""relatif, parce 
qu il etait convaincu que 1 avbnemenl definitif du royaume 


1) lssel, out). cM,p. 12ss.,40 ss.; Krop, otn-.cit^,p. 81s.;J. Weiss, out). 
c«<e, p. 26 ss. 

2) Luc, X, 17-19. 

3) Jean, xii, 30 s.; Act., x, 38; Ilcb., ii, 11; I Jean, lu, S; Apou, xii, 7-12, 

4) Matth., VI, 10, 13. 

5) Luc, xxii, 53. 

6) liatth., XXV, 41. Comp. Apuc., xi, 2 s., 10. 

'^) Marc., IX, 1 et parall. 

8) Matth., XI, 10-14; Luc, vii, 27 s.; xvi, 16. 
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aurait encore lieu du vivant dela g6n6ration contemporaine, 
comme nous le verrons. 

La connexion de la notion du royaume de Dieu et de la 
d^monologie juive ayant ete longtemps m^connue, il faut que 
nous nous y arretions encore un moment, pour la mettre en 
pleine lumifere. J6sus croit r^ellement, avec ses coreligion- 
naires, que Satan, exergant une puissance tdn^breuse*, esj. 
lemaitre oule prince dece monde et qu’il commande a une 
multitude de demons, formant un v6ritable royaume, opposd 
a celuide Dieuet le contrecarrant de tout son pouvoir'. Aussi, 
quand il veut commencer son ministbre, ce redoutable adver- 
saire se prbsente aussitot ^ lui, pour le tenter et le dbtour- 
ner si possible de son projet^ A mesure qu’il preche I’eyan- 
gile, Satan cherche a enlever des cceurs cette semence de 
vbrit6‘, ou bien il jette de I’ivraie parmi le bon grain ^ Get 
ennemi, comme il est appelb*, s’atlaque aux disciples de 
Jbsus et les fait passer au crible comme du froment’. Il ins- 
pire a Judas la trahison”, afin de sauver, si possible, spn 
empire, menacbpar le ministbre de Jesus. Celui-ci, de son 
c6te, considbre comme une partie essentielle de son oeuvre 
de chassser les dbmons, qui savent fort bien qu'il vise k leur 
ruine et qui se rbcrient en face de son activite hostile®. II se 
sent plus fort que Satan et capable de le vaincre'°, comme il 
le raonlre dbja lors de la tentation. 11 enjoint bgalement a ses 
disciples, comme une tache au moins aussi importante que 


1) Luc, sxii, 53. 

2) Mntth., IV, 8 s.; xii, 25 s. t-l paral., 43-45 ; Luc, iv, 5-7 :xi. 24-26. Comp. 
Matth., x\v. 41; II Cor., iv, 4; Jean, xii, 31; xiv, 30; xvi, II, 

3) Mutth., IV. 1-11 ; Marc, i, 13; Luc, iv, 1-13. 

4) Marc, iv, 15 el paral. 

5) Matth., XIII, 25. .38 s. 

6) Matth., XHI, 25; Lur, x, 19. 

7) Luc, XXII, 31. 

8) V. 3. Comp. 1 Coi'., n, 8; Jeayt, xiii, 27. 

9) Marc, 1,23-27, 32 et paralL, 34 et para!!., 39; iii, 11 s.; 22-26 et parall.; 
V, 1-13 et parall.; Luc, iv, 30-33 ; xiii, 11-16, 32. 

10) Marc, in, 27 et paral. ; Luc, x, 18 s. 
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la predication de I’evangile, de chasser les demons*. Jesus 
partageait done a cet egard les vues de ses conlemporains 
juifs, comme il partageait leurs conceptions du monde exte- 
rieur'. Et voila pourquoi, si quelques-uns des traits que nous 
venons de mentionner sont le fait des evangeiistes et non de 
Jesus, nous ne croyons nullement qu'ils aient ainsi fausse sa 
pensee. 

Ce qui vient d’etre dit nous permet, plus que toute autre 
chose, de nous rendre compte du peu de valeur historique 
de I’opinion d’aprfes laquelle Jesus annongait un royaume de 
Dieu purement religieux et moral, a propager par la seule 
predication de I’evangile. En realite, Jesus n’oppose pasavant 
tout le royaume a I'erreur et au pdehe, comme nous avons 
I’habitude de le faire, mais au pouvoir et au royaume de Satan. 
11 etait en outre persuade que le royaume serait etabli rapi- 
ment et par des moyens extraordinaires, a tel point que les 
disciples devaient avoir auparavant a peine le temps de parcou- 
rir les villes d’Israel, pour y annoncer I’evangile*. Il n’avait 
pas I’idee d’une lente propagation de I’evangile et d’une cure 
d’ames prolongee. Il s’agissait uniquement d’avertir en toute 
hate les villes juives de la grande catastrophe du monde qui 
6tait imminente‘, afin que ceux qui n’y seraient pas pr6pa- 
r6s fussent inexcusables. Une fois celte tdche halive accom- 
plie, le royaume devait venir par la seule puissance de Dieu, 
pour briserd6finitivement le pouvoir du Diable et d6barras- 
ser la terre des mediants’. G’est ainsi que le rbgne de Dieu 
devait s’etablir sur la terre, afin que la voIont6 divine pht s’y 
faire comme au ciel. 

Un autre trait caract6ristique prouve que J6sus, en fils 


1) Marc, m, 14 s. ; vi, 7, 13; ix, 17-29 elparall; Matth., x, 1, 8; Luc, ix, 1 ; 
x,17. 

2) SchwarUkopff, Zdlschrift fur Theologie u. Kirche, VII, p. 289-330 ; J. Weiss, 
ouv. ciii, p. 88 ss., 96 ss. 

3) Malth., 23. 

4) Matth., X, 9 s.; Marc, vi, 8 s.; Luc, ix, 3; x, 4. 

5) Ce dernier point sera mis en lumiere dans la suite . 
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docile de son peuple, partageait en somme les conceptions 
messianiques et autres de celui-ci et ne s’en d6gageait que 
pouss6 paries circonstances on par une impulsion int6rieure, 
dans lesquelles il \oyait autant de directions divines : il 6tait 
d’abord doming par les vues parlicularistes du judalsme et 
ne s’61eva que plus tard a I’universalisme. Il choisit douze 
disciples, pour le seconder dans son ministfere*. Ce chiEfre, 
correspondant aux douze tribus d’Israel, montre que son 
peuple est le principal objet de son ministfere et qu’il se 
pr6occupe de son relevement national. Nous savons en outre 
qu’il n’a jamais pr6ch6 I’^vangile en pays paien, et qu’il n’a 
pas non plus engage ses disciples a le faire. Par centre, en 
chargeant ceux-ci pour la premibre fois de leur oeuvre mis- 
sionnaire, il leur enjoint formellement de ne point aller vers 
les Gentils ni dans aucune ville samaritaine *. Les Juifs sont 
pour lui les enfants du royaume, en opposition aux paiens, 
considbres comme des chiens «. 11 accepte le titre de Messie, 
qui dbsigne le futur roi des Juifs, et il fait en cette quality 
son entree triomphale i Jerusalem*. Il promet a ses dis- 
ciples que, lorsqu’il occuperaun jour le trone de sa gloire, 
ils seront btablis juges et gouverneurs des douze tribus d’Is- 
rael 11 est done naturel qu’on lui ait donnb le titre de 
roi des Juifs % et que ses disciples se soient attendus a ce 
qu’il restaurdt le royaume d’Israel’. D’aprbs tout cela, on 
est autorisb a penser qu’il a toujours congu le royaume de 
Dieu sous la forme de la thbocratiejuive, comme tous lespro- 
phbtes, meme universalistes. Cela jette un nouveau jour sur 
remotion que lui causa I’endurcissement de Jerusalem, qui 
I’empecha d’en rassembler les enfants, comme une poule 

1) Matth., X, 1-4; Marc, iii, 14-19; vi, 7; Luc, vi, 13-16. 

2) Matth., X, 5, 23. 

3) Matth., VIII, 12; xv, 26 s. ; Marc, vn,27 s. Comp. Matth., vii, 6. 

4) Matth., XII, 1-9 et paral. 

5) Math., XIX, 28; Luc, xxii, 30. Comp. Matth., xx, 20-23; Marc, x, 35-40. 

6) Matth., XXVII, 29 et parall., 37 et parail. 

7) Matth., IX, 20ss. ; Marc, x, 35 ss; xi, 10 et parall. ; Luc, xix, 11 ; xxiv, 
21 ; Act., I, 6. 
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rassemble ses poussins sous ses ailes ^videmment pour en 
faire le centre de la nouvelle th^ocratie. 

Mais une double experience opposeee porte Jesus ci rom- 
pre avec son particularisme primitif. La premifere partie de 
son ministere aboutit a la trisle constatation qu’il n’a pas 
produit de serieux resultats, et I’amfene a prononcer des pa- 
roles sev^res centre les villes qui out 6te le plus evange- 
lisees*. D’un autre cote, quand, decourage par cette triste 
experience, il se refugie sur les frontiferes de la Phenicie, 
pour y trouver momentanementle calme etlerecueillement, 
une femme syro-phenicienne lui demande avec tant de tact et 
de perseverance la guerison de sa fille, qu’elle lui arrache un 
cri d’admiration, ainsi que le secours desire, qui a d’abord 
ete refuse ll fait une experience tout aussi encourageante 
avec un centenier paien, qui vient le prier de guerir son do- 
mestique *, et avec un Samaritain, gueri dela Ifepre avec neuf 
Juifs et qui seul se montre reconnaissant du bienfait obtenu'. 
Voila comment nait en lui la conviction que I’evangile doit 
egalement fitre prfiche aux patens *, m6me la conviction que 
ces derniers devanceront les premiers dans le royaume de 
Dieu 3Iais il conserve en mfime temps I’espoir du salut 
final de son peupie 11 faut done concilier son universalisme 
avec les espCrances thdocratiques et particularistes, qu’il 
paralt avoir mainlenues, en quelque mesure, jusqu’^i la fin, 
comme I’universalisme des prophetes et leurs menaces cen- 
tre Israel peuvent et doivent Stre concilies avec leur parti- 
cularisme, qu’ils n’ont jamais entiCrement rejete ®. S’ilavait 

1) Matth., xxiii, 37 ; Luc, xiii, 34. 

2) Matth., XI, 20-24; xii, 41 s.; xxiu, 34-38; Luc, x, 13-15. Comp. IV, 24 S3. 

3) Matth., XV, 21-28; Marc, vii, 24-30. 

4) Matth., VIII, 5-10; Luc, vii, 2-9. 

5) luc, XVII, 11-19. Comp, x, 30-37. 

6) Marc, xti, ll-12et parali.; xiii, 13;xiv, 9; Matth., v, 13-16; xm, 38; xxiv, 
14; XXV, 32; xxvi, 13. 

7) Matth., VIII, 11 g.; XIX, 30; xx, 16; xxi, 43; xxti, 1-14; Marc, x, 31 ; 
Luc, xiu, 28-30; XIV, 16-24. Comp. Matth., xxviii, 19; Luc, xxiv, 47. 

8) Matth., xxiii, 39; Luc, xxiii, 34; Act. i, 6 s. 

9) Voy. DOtre Theologie de I’Ancien Testament, p. 189-194. 
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confess^ runiyersalisme sans aucune restriction, on s’expli- 
querait difficilement que les douze apotres n’aient aucune- 
ment eu I’idde d’6vang6liser les paiens, comme I’histoire 
apostolique le prouve. Malgre cela, Jesus a brisd le principe 
du particularisme juif et fonde I’universalisme, en ne faisant 
dependre I’entr^e du royaume de Dieu d’aucune condition 
nationale ou riluelle, mais uniquement de conditions reli- 
gieuses et morales. 

Touchant les esperances messianiques et I’dtablissement 
du royaume de Dieu, Jesus s’esl intentionnellement sdpard, 
sur uii point, du courant dominant de son people ; il a rd- 
pudid I’emploi de toute action politique ou revolutionnaire, 
pour hdter la fondation du royaume, et accentud principale- 
ment le cote spirituel de celui-ci *. C’est pour cela qu’il pro- 
met le royaume avant tout aux esprits doux et pacifiques, 
aux petits et aux pauvres, aux cours purs, etc.’. L’oraison 
dominicale, ce rdsumd admirable de tout Tdvangile, montre 
clairement dans quelles dispositions Thomme doit attendre 
la venue du royaume. Nous uvons ddjJi vu que les conditions 
a remplir pour y entrer sont purement religieuses et mo- 
rales. Et c’est pour y disposer son people qu’a I’instar de 
Jean-Baptiste, qu’il a d’abord dcoutd et suivi, il entreprend 
son mihistdre, qui n’est dviderament ^ ses yeux qu’une oeuvre 
preparatoire, comme celle du Baptiste. Il pense que, si les 
tribus d’Israel vont protiter de sa predication el de celle de 
ses disciples, poUr s’engager dans la voie indiqude, Dieu ne 
tardera point a dtablir son rdgne au milieu d’elles. Acet 
dgard, la grande dilTdrence entre ses vues et le judaisme 
vulgaire, c’est qu’il reldve le plus les biens spirituels du 
royaume et en abandonne compldtement la restauration ma- 
tdrielle a Dieu. Cette manidre de voir et de procdder trou- 
vait un point d’appui sdrieux chez les anciens prophdtes, qui 
avaient gdildralement annoncd que Dieu dtablirait son rdgne 

1) Matth., IV, 1-11 ; xx, 25-28; xxvi, 52; Marc, x, 42-45; Luc, iv, 1-12; xxii, 
25-27, 50 s.; Jean, xviii, 11. 

2) Malth., V, 3 ss. 
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sur la terre par sa grande puissance, que lui-meme an^anti- 
rait, par le souffle de sa bouche, les royaumes de ce monde, 
le seul obstacle ext^rieur qui s’y appos^t. Ils combattaient 
^nergiquement les moyens poliliques dont certains rois vou- 
laient user pour atteindre le but. Le prophbte Esa'ie en par- 
liculier^ dont Jesus s’est le plusnourri, est vraiment classique 
sous ce rapport*. Voila pourquoi les prophfetes jouaient le role 
de simples precurseurs, qui pr6paraient les coeurs, de ma- 
niere que Dieu put intervenir et fonder son royaume dans le 
monde. J6sus ne fit que marcher fidblement sur leurs traces, 
comme Jean-Baptiste I’avait fait. 

A I’exemple de celui-ci et desanciens prophbtes, J^suspen- 
sait que I’avbnement du royaume de Dieu serait precede du 
jugement. D’aprbs une s6rie de textes, c’est Dieu lui-m6me 
qui exercera celui-ci’ ; d’aprbs d’autres, ce sera Christ ’. 
Ceci a d’autant moins lieu de nous 6tonner que, suivant une 
parole de J^sus, les douze apotres jugeront Israel*, et que, 
selon I’apbtre Paul, les chr^tiens en g6n6ral jugeront le 
monde D’uri autre cdte, il ne faut pas perdre de \ue que 
les prophetes ont toujours pens6 que le .Messie serait le roi 
de son peuple et qu’il exercerait, en cette quality, le juge- 
ment, comme tons les auciens rois *. La pretention de Jdsus 
de presider au jugement, n’a done rien d’exorbilant : il a sim- 
plement cru, avec les prophetes, que les fonctions de juge 
btaient inseparables de celles du .Messie. 

Le jugement aura pour consequence la separation des bons 
et des mbchants, des fideles et des infidbles, les premiers 
seuls etant admis au royaume de Dieu, a la vie et au salut 

1) Es., XXI, 15-17, 30-33; xxxi, 1 ss., 8 s. 

2) ilatth., VI, 4, 6, 18, x, 28; xviii, 23-35; xx, 1-16; xxii, 1-14; Marc, xii, 
1-9 et para.l. ; Luc, xii, 5; xiv, 16-24. 

3) M'Uth., VII, 21-23; xiii, 40-43; xvi,27 et para!.; ixiv, 37-41, 45-51 ; xxv; 
Luc, xn, 35-48, xiii, 25-28; xvii, 24-30, 34-36; .\ix, 12-27. 

4) Match., XIX, 28: Luc, xxii, 30. 

5) I Cor., VI, 2 s. Comp. .Kpuc., xx, 4. 

6) Ei., IX, 5; 11,3 s.,Jrr., xxiii, 5; xxxiii, 15; Ez., xxi, 32; Mich., v, 1-3. 
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6ternels, dont les seconds seroat exclus*. Ces derniers se- 
ront jet6s dans le g6henne, qu’on se repr6sentait comme un 
vaste brasier an sein de la terre Jesus n’a pas eu I’id^e 
du salut universel, tant prone de nos jours. D’aprfes lui, le 
nombre des 6lus sera petit » : la plupart des hommes sui- 
vront la voie large qui mfene a la perdition ‘ ; ils prendront 
une attitude hostile envers I’evangile *; ils vivront, jusqu’a la 
fin, dans la plus complete mondanit^ ^ La predication de 
I’evangile est un dernier avertissement qui leur est adresse, 
un dernier moyen de salut qui leur est offert. Dans la para- 
bole du figuier sterile, le vigneron dit au maltre de laisser 
I’arbre encore une annee, pour qu’on puisse lui prodiguer 
tous les soins necessaires, et de le couper aprfes cela, s’il 
reste sterile 


Ill 

Le Messie. 

II appert deja de ce qui precede que Jesus s’est cru le Mes- 
sie. Son ministere en general et sa conviction de I’avene- 
ment tout proche du royaume de Dieu, ne peuvent se 
comprendre qu’en admettant qu’il eut conscience de sa mes- 
sianite des le debut de son ministere. Rien de plus errone 
que I’opinion emise de nos jours, que c’est malgre lui et par 
pure accommodation aux esperances du peuple et de ses dis- 

1) Matth., V, 20; vii, 13 s., 21-27 ; xiu, 30. 41-43, 47-50; xviii, 8 s. et pa- 
rall. ; xxii, 11-13 ; xiv ; Marc, x, 15 et parall., 17 ss. et parall ; Luc, x25ss- 
xlil, 3, 5, 25-27; XIX, 12-26. 

2) Matth., V, 22, 29 s. ; x, 28; xiii, 42, 50; xnii, 8 s.; xxv, 41 ; Marc, ix, 

43-48; Luc, XII, 5; xvi, 24. Comp. Meyer et Bleek.i Matth., v, 22 ; Wittichen, 
LebenJesu, p. 427 s. ’ 

3) Matth., VII, 14 ; xxii, 14; Luc, xii, 32. 

4) Matth, vii, 13 ; xiii, 24. 

5) Matth., V, 10-12., I, 17 ss. ; Marc, vi, 11 et paral. ; xiii, 9 et paral ; Luc, 
VI, 22, 26; x, 3, 10 s. ; xii, 4, 11, 51-53: xiv, 26. 

6) Matth., XXIV, 37-39 ; Luc. xvii, 26-40. 

7) Luc, xiii, 6-9. 
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ciples qu’il s’est pos6 en Messie, ou que renivrement du suc- 
chs, et I’exaltation lui ont fait croire qu’il avail cette qualite *. 
L’un des fails les plus inconteslables de I’histoire evang^li- 
que, est au contraire que Jesus n’avoua sa messianite qu’au 
moment ou Finsuccfes de son oeuvre pr6paratoire 6 tail de- 
venu patent et od il aurait necessairement du renoncer a sa 
foi messianique, si elle lui 6tait venue du dehors, II a en rea- 
lity maiutenu celle-ci envers et contre tons, meme quand elle 
semblait devoir sombrer dans la catastrophe de sa mort, a 
laquelle il ne s’dtait d’abord nullement altendu. Cette foi ine- 
branlable etait done le fruit d’une persuasion intime, longue- 
ment murie, independanle des circonstances exterieures, 
impos^e a son dme comme une revelation d’en haul, comme 
I’expression de la volonte de Dieu. 

Cette conviction invincible, remontant jusqu’a I’origine du 
ministfere de Jesus, peut seule nous expliquer le ton d’ auto- 
rite qu’il prend dds lors. Il s’allribue le pouvoir de pardonner 
les peches, et cela de maniere a provoquer, de la part des 
pharisiens, cette objection : « Pourquoi cet homme profere- 
t-il ainsi des blasphemes? qui peut pardonner les peches 
que Dieu seul-? » Il se considbre comme le mbdecin des 
ames Il ne jeune pas ni ses disciples, se pla^ant au-dessus 
d’un usage venere des Juifs, observe meme par Jean-Baptisle, ' 
et il justifie sa conduite en declarant qu’on ne coud pas une 
pibce neuve a un vieil habit A la meme occasion, il se 
donne le litre d’epoux, ce qui semble faire allusion i sa mes- 
sianite*. A Jean, lui faisant demander s’il est celui qui doit 
venir, il rbpond afflrmativement, bien qu’a mots couverts 
Il le considbre comme I’envoye de Dieu, I’Elie prbdit par Ma- 

1) Coloni, Jesus et les croyances messianiqUes, 2* 6d., p. 123 ss., 169 sa.; 
Schenkel, Das Charakterlbild Jesu, 2' ed., p, 136 as.: Renan, Vie de Jisus, 
chap. XV s., XIX. 

2) Marc, ii, 3-11 et parall. 

3) Marc, 11 , 17 et parall. 

4) Marc, ii. 18-22 et parall. 

5) Marc, ii, 19 s. et parall. 

6) Matlh., XI, 3-6; Luc, vii, 19-23, 
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lachie *, qui devait preparer I’inauguration du royaunle mes- 
sianique*. Avec lui, dil-il, I’ancienne alliance a pris fin’. Il 
s’6leve au-dessus des plus grands hommes de son peuple*. II 
affirme que le recevoir ou le rejeler, c’eslrecevoir ou rejeter 
Dieu qui I’a envoy6 que bienheureux sont ceux qui endu- 
rent la persecution ou qui perdent la vie a cause de lui‘, et 
ceux qui ne se scandalisent pas de lui’; qiie celui qui le 
confesse ou le renie, sera confess^ ou reni6 au jour du juge- 
ment * ; qu’il faut subordonner a I’amour pour lui Taiilour des 
plus proches parents’. II invite a venir a lui tous ceux qui 
sont travaill^s et charges, pour trouver le repos du cceur”. 
Ce qui montre surtout la grande autorit6 qu’il revendiqiie, 
c'est ^attitude libre qu’il ne prendpas seulement al’Sgard de 
la tradition, mats meme ^ I’^gard de I’Ancien Testament, en 
disant qu’il est Venu pour accomplir la Loi et lesProphfeles ", 
et que lui seul connatt le Pere celeste". La plupart de ces 
declarations appartiennent k la premiere periode du minis- 
tbre de Jesus, ce qui prouve qu’alors dejk il avait conscience 
de sa messianite. 

D’un autre c6te, il est certain qu’il n’affichait nullement 
celle-ci. Il s’opposait mSme a ce qu’elle fOt cOntitie et divul- 
guee". Il se leva d’abord comme un simple prophfete ". Ce 

1) Mai., in, 1, 23. 

2) Malth.,x\, 10, 14; Luc, vii, 27. Comp. .Va<(;i.,xvii, 11-13; Marc, ix, 12 s. 

3) Matth., XI, 12 s. ; Luc, xvi, 16. 

4) Matth., XII, 41 s.; Luc, xi, 31 s.; Marc, xii, 35-37 et parall. Comp. 
Matth. XI, 11 ; Luc, vii, 28. 

5) Matth., X, 40; .Ma?'c, ii, 37 et paral.; Luc, x, 16. 

6) Mat^., V, 11; x, 39; Luc, vi, 22. 

7) Matth., XI, 6; Luc, vii, 23. 

8) Matth., X, 32 s. ; Marc, via, 38; Luc, ix, 26; xir, 8 s. 

9) Matth., X, 37; Luc, xiv, 26. 

10) Matth., XI, 28-30. 

11) Matth., V, 17, 20-48. 

12) Matth., XI, 27 ; Luc. x, 22. 

13) Matth., xii, 16; xvii, 9; Marc, i, 24 s., 34, 43 s. et parall.; at, 12; v, 
43; vii, 36; via, 26; ix, 9 ; Luc, iv, 34, 41 ; via, 56. 

14) Marc, xai, 57 ; Marc, vi, 4; Luc, it, 24; xai, 33 Jean, iv, 44. Comp. 
Marc, VI, 14 s. el parall. ; via, 28 et parall. 
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n’estqu’a ses discipli^s intimes qu’il avoua, pour la premiere 
fois, sa mc.ssianitt!. il iie le fit que vers la fin de son ministfere 
et il leiii’ dt'-fendit scverement d’en rien dire a personne 
Lots (lt‘ son enlrt'H' triompliale a Jerusalem, par contre, il 
manifesta sa messianit6 devant lout le monde’. Ln face de 
St'S advtnsaires, il iiffirma qu’il etait la [tierre angulaire de 
I't'Mlilire du royaume de Dieii’. Kt devanl si's juges^ il pro- 
riama haulemont qn’il etiiit liien le Messie 

i’onrquoi Jt'‘sus a-l-il si longlemps lenu secrfele sa messia- 
nitt''? (’,'est, dit-on geiieralemtuil, qu’il conce\ait celle-ci au- 
frenient que le vulgaire et qu’il voulait d’abord en inculquer 
aiix esprils une notion sufierieure. (i’esl pour cela auss: qu'il 
lit' voulait pas etre le I'ils de Da\id dans le sens juda'ique L 
<>n ajoute qu’avouer sa messi;inilt'‘, ties le d6but de son mi- 
nisti're, c’t^tait ris([uerde provotjuer une revolution politique, 
mmpromettunle pour Ini et pour son teuvre. S’il a recom- 
inande a ses disciples d'etre prudents comme le serpent, il a 
lui-meme suivi oette r^gle de conduile, dans I’inleret de sa 
missinn. Tout cela renferme une part de vt^rile, raais ne 
touche pas le point cardinal. Ln realitt^. Jesus ne pouvait pa^^, 
dans les conditions humbles ou il vivait pendant son minis- 
tt''re, se considerer deja comme le .Messie elTeclif. Si le Mes- 
sie avail pu etre un simple predicaleur, comme le pensent 
les Iheologiens modernes, il n’y aurait sans doute pas eu la 
d'incompatibilitt\ Mais celte opinion n’tHait pas celle de Je- 
sus. A ses yeux, le .Mes>ie etait un personnage vraiment glo- 
rieu.x. re\etu d'une gloire celeste. Pendant son ministfere, il 

1) Mdi’ , viii. 29 3. ft para'!. Si Jans If premier et le quatrieme ev.mjiies, 
on atlrit'ue .a Jf5U3, de’ le debut de s.m nanistfre. d^s declarations expiicites 
sur sa messianite, ce sont des aaactironismes ou des anticipations : Weizsa- 
cker, oiii'. cite. p. 417, 470 s. 

2; Marc, XI, S-lO el parall. 

3; Maic, iii, 10 5. et para'I. 

4' Marc, xiv, 01 s. et pan!!. . xv, 2 ft parall. 

5' Marc, xii, 33-37 et p.ara!!. Comp. I.'sei, auv. citi, p. 103-tr5; Baldens- 
per^er, Da< u-,^lscin 2" ed., p. 1G9 s. ; K upper, Zcitschrift far 

auiensckafth' hi Th^A ^gie, Ibtin, p 5 o; 55 . 
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pouvait done tout au plus se croire le Messie virtuel, non le 
3Iessie rAel. II n’attendait la manifestation pleine el entifere 
du Messio, comme du royaume de Dieu, que de Tavenir'. El 
dans I’Eglisc primitive, on se placa d’abord a ce point de 
vue, on pensa que Jl'sus n’elail devenu le Christ ou le Mes- 
sie que par sa rlisurrection et sa glorification 

Pour elucider la question de la messianitt; de Jesus, on 
part gen(5ralement des titres qu’il s’est donnes ou qu’on lui a 
appliques. Mais lui-meme s’esl conlenle de s’appeler le Fils 
de riiornme, et il esi exlrememenl difficile de saisir la veri- 
table signification de cette expresion. Sur ce point, les dis- 
cussions sont [)lus \ivcs que jamais, sans qu’on soit deja ar- 
rive a un resultat parfailcment salisfaisant. Plusieurs points 
de vue restent en presence : les uns veulent uniquement 
Irouver dans ce litre I’affirmalion de la parfaile humaniie de 
Jesus ou la designation de I homme ideal; d’aulres continuent 
a en soutenir le caractere essenliellement messianique, mais 
dans des sens fort divers; d'aulres encore lendenl a eiiminer 
des evangiles et ce titre et lout le messianisme ; d’aulres enfin 
emettentdesopinious inlermediaires de dilTerentes nuances’. 
De cette grande divergence d’opinion,on pourraitetre porte 
a conduce que le litre en question presenle un problfeme in- 
soluble. I! est cependant possible de fixer quelques points de 
repere a ce sujet, en attendant de nouvelles lumiferes. 

11 est d'abord certain que ce litre figure dans un grand 
nombre de lextes des plus aulhenliques de nos evangiles syn- 
opliques. texles emprunles aux sources memes de ces 6van- 
giles. L’cdiminer, e'esi done un proc6d6 radical fort peu his- 
torique. II faut noler en outre qu’une serie de passages ou il 
figure, ont un caractere eschatologique prononc6‘. On y voit 

1) J. Weiss, ur. p. s., 16"> 176. 

2) A‘'t. 11, 36 ; T, 31 . Horn, i . 4. 

3) Krop, ouv. citf, p. II'-IS-’; Hoitzoiann, Th^-logie, I, p. 246-264; Gun- 
kei, Zeit<rhnft fur k iS^rnsrhufihrhe Theologi!, ISOi), p. 582-590; J. Weiss, 
our. 'utr, p. 159-175, 201-210. 

4) Mure, TUI, 33 et parail. ; xiii, 26 et parall. ; xiv, 62 et parall. ; Matth., x. 
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clairemenl qii’il a 6te cinprunt6 au livre de Daniel. Celui-ci 
parle de quelqu’un de semblable a un fils de rhomme, qui 
s’approche dii (rone de Dieu et obtient la domination, la gloire 
et le regne 6lernels sur tons les peuples et tons les hommes *. 
II est eiidont que J^sus s’est appliqu6 ce texte, commele re- 
connaissent aujourd’hui la plupart des savants. C’est Ici et 
dans le livre dc Daniel en general, qu’il a puisd sa pensee 
cardinale, que le royaume de Dieu ne devait pas etre fond6 
par des moyens politiques, mais venir merveilleusement du 
ciel sur la terre*. Le litre de Fils de fhomme avail done sd- 
remontpourlui un caracterc cschatologique,commesanotion 
du royaume de Dieu. El ceci nous t'xplique le mieux I’emploi 
original qu’il en fait le plus souven!. II parle en effet bien des 
fois du Fils de Fhomme comme d’un personnage qui est a la 
fois lui-meme el qu’il faut pourlant distinguer delui.Pour ex- 
pliquer ce trait singulier, il faut nous rappeler que le Messie 
ou le Fils de, Fhomme etait pour Jesus, comme dans le texte 
classique du livre de Daniel, un etre glorieux, venant sur les 
nuees du ciel. Pendant son ministere, il n’etail done le Fils 
de Fhomme que dans un sens fort imparfait ou incomplet et 
il en parlait, non seulement comme d'un autre que lui-meme, 
mais meme avec reserve, ce qui rend si difficile de saisir sa 
vraii' pensee a ce sujet. Le fait le plus certain est que J6sus, 
en s’appelant le Fils de Fhomme, a voulii affirmer sa mission 
et sa dignitd messianiques, bien que d’une manibre voil6e°. 


23: xiii, 41 ; XVI, 28; iix, 28; ixiv, 27, 30, 37, 39, 44; xxv, 31; Luc, xii, 40; 
XVII, 22, 24, 26, 30; xviii, 8; xxi, 36; ixii, 69. 

1) Dan. vu, 13 s. 

2) Dun., ii, 34 44 s.; vu, 27. 

3) Issel, nuv. cAti, p. 92-97 ; B.ildensperger, ouv. cite, p. 171-191 ; Holtzmann, 
Theologie, I, p. 246 ss. ; Krop, ouv. cite, p. 92-100; Klopper, Zeitschrift fur 
uis-ienschaftliche Thcolr<gie, IS'.-O, p. 161-186; J. Weiss, ouv. cite, p. 159 ss. 
L’article de KUlpper ale uierite demontrer que, meme dans les leitesoii ilpour- 
rait sembler que le litre de Fils de Thomme n’est pas a prendre dans le sens 
messianique, ee sens y est en realile. Mais, egare par sa fausse conception du 
royaume de Dieu, il attribue a Jesus une spiritualisation de Dan., vu, 13 s. 
qui est completement tiree de fair. 
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S’il en parlait ainsi pour les raisons indiqu^es, il le faisait 
sans doute aussi, parce que sa messianit6 6tait pour lui une 
conviclion tout intime, reposanl sur la communion avec son 
P^re celeste. Or une ^me aussi religieuse que J6sus ne pou- 
vait pas etre porK^e a divulguer sans n6cessit6 ce qui se pas- 
sait dans le fond le plus secret de son coeur. Et puis, en vertu 
de sa soumission parfaite envers Dieu. il attendait docile- 
ment de Taction divine la pleine manifestation de sa messia- 
nit6. C’etait pour lui une raison de plus de parler de celle-ci 
avec reserve *. 

A parlir du moment ou J6sus s’(5tait d6clar6 le Messie, il 
accepta 6galement le titre de Fils de Dieu, qui 6tait un 
synonyme de Messie’. On sail, et nous verrons encore sp6- 
cialement, que d’ordinaire Jt^sus appelait Dieu son P^reet se 
considerait comme son fils. S’il donnait aussi a ses disciples 
le litre de fils ou d’enfants de Dieu on pent cependant se 
convaincre sans peine qu'il ne croyail pas seulement 6tre un 
fils de Dieu comme les autres hommes, mais le Fils de Dieu 
par excellence. Il 6lait intimemenl persuade qu’un rapport 
tout particulier existait entre lui et Dieu. C'est ce qu’il 
exprime surtout dans la parole remarquable d6ja citde, oil il 
dit que toutes cboses lui ont 6te confiees par son Pbre et que 
personne ne conuait le Fils, sinon le Pbro Jesus a proba- 
blement voulu dire que Dieu lui a confie tout ce qui con- 
cerne la fondalion du royaume de Dieu\ On a dit avec 
raison que, dans ce texte unique des Synopliques oil J^sus 
fait une reflexion sur son rapport avec Dieu, la conscience 
de sa filialite se confond avec sa conscience messianique*. II 
est certain qu’au moment oii il venait de rendre graces a 

1) J. Weiss, ouv. nW’, p. 15-5 s., 166 ss. 

2) Matth., XVI, 16 et parall. ; xxvi, 63 s. et parall. ; xxvii, 40, 43; Luc, ixii, 
69 s. Comp. Matth., iv, 3, 6; Hare, iii, 11; v, 7 et parall., Luc, iv, 3, 9, 41. 

3) Voy. le chapitre suivant. 

4) Malth., XI, 27; Luc, x, 22. 

5) lloltzmann, Thc'iloqlc, i, p. 272 ss. Corap., surtout le passage Matth., xi, 
25-30, Ztitschrift fiir iri‘i?en!:chnftliche Theologie, 1896, p. 482-504. 

6) Titius, Je^u Lehrevom fieiche Gottes, p. 116 s. 
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Dieu de ce que les petits comprenaient son 6vangile, et non 
les homines d’ecole, il n’a pas voulu 6tablir une th^orie 
m6laphysique sur sa personne, suivant I’interpr^tation tra- 
ditionnelle, mais simplement affirmer sa prerogative et sa 
mission messianiques. Dans I’enseignement synoptique, 
Jesus n’accentue jamais d’autre rapport entre lui et Dieu 
qu’un rapport purement religieux et moral. II y declare que 
les hommes deviennent des fils de Dieu, en aimant comme 
Dieu et en devenant moralement parfaits comme lui', et 
qu’il existe une parente spirituelle entre lui et tous ceux qui 
font la volonte de Dieu D’un autre cote, il avoue que son 
savoir et ses attributions sont limites ’ ; et c’est uniquement 
appuye sur I’assistanee de Dieu qu’il cherche ci operer ses 
miracles *. 11 priait souvent el il considerait Dieu seul 
comme absolument bon *. Autant Jesus etait convaincu de sa 
messianite, dbs le debut de son ministbre, et autant il I’af- 
firme dans la suite, aussi peu il paralt done y avoir raltache 
des considerations speculatives ou meiaphysiques. 

Si Jesus a commence son ministbre avec I’espoir qu’il 
serait couronnb de sucebs que bienl6l le royaume de Dieu 
serait fonde sur la terre, I’opposition inattendue qu’il ren- 
contra parmi son people, le convainquit ensuite que le but 
ne serait alteinl qu’a travers une crise douloureuse. Le 
royaume ne pouvait en effet pas blre fonde, tant que les 
chefs de la nation juive etaient opposes au Messie, charge de 
cette mission ; et leur hostilite etait si grande qu’il etait 
impossible de la vaincre par la seule persuasion, par le 
simple minislbre de la parole. C’est ce que Jesus comprit 


1) Matth. V, 9, 44-48; Luc, vi, 35 s. 

2) Marc, in, 35 et paral. 

3) Marc, xm, 32 et parall. ; x, 40 ; Mallh., ix, 23. 

4) Marc, \, 19 et parall. ; vi, 41 et parall.; vii, 34; Malth., xn, 28 et parall.; 
Luc, xvii, 18. 

5) Marc, i, 35 ; vi, 46; Matth., xiv, 23 ; Luc, iil, 21 ; v, 16; vi, 12; ix, 18,- 
28 s. ; XI, 1. 

6) Marc, x, 17 s. et paral. 

7) Matth., xxm, 37 ; Luc, xiii, 34. 
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fort bien, a partir d’un certain moment. Le sort subi par tant 
de prophbtes et r6cemment encore par Jean-Baptiste, lui fit 
pr^voir ce qui I’attendait lui-meme k Jerusalem*, oil il crut 
devoir se rendre pour proclamer hautement sa messianite, 
afin de s’acquitter fidblement de sa tache jusqu’au bout. Y 
aller, c’6tait exposer sa vie el la sacrifier, mais la sacrifier a 
la cause de Dieu et au b6n6fice de cette cause. 

On reconnait assez g6n6ralement de nos jours qu’il est 
erron6 de croire, suivant I’opinion traditionnelle, qu’aux 
yeux de J^sus sa mission principale fut de mourir pour le 
salut du monde et que tout son ministbre convergent vers ce 
but. Dans I’Ancien Testament el dans la littbrature anterieure 
a fibre chrbtienne, on ne trouve aucune trace d’un Messie 
souffrant et mourant'. Jbsus, qui partageait en somme les 
espbrances de son peuple, ne pouvait done pas penser, au 
dbbut de son ministbre, que celui-ci aboutirait inbvitable- 
ment au martyre. Les deux premiers bvangiles disent d’ail- 
leurs formellement que, vers la fin de sacarribre seulement, 
Jbsus rommenca ii apprendre a ses disciples qu’il fallait qu’il 
souffrit beaucoup, qu’il fiit rejetb par les chefs du peuple et 
mis a mort II resulte de la qu’il ne pent pas avoir parlb de 
sa mort violente avant cette bpoque, et que toutes les pre- 
dictions de ce genre que les bvangiles mentionnent aupara- 
vant sont a considbrer comme des anticipations*. La meil- 
leure preuve qu’il en est ainsi, e’est la surprise que cette 
nouvelle causa aux disciples. Pierre crut devoir reprendre 
Jbsus, pour le dbtourner, si possible, d'une telle pensbe. 
Mais il fut rbprimandb par cette parole sbvbre : « Arribre de 
moi, Satan! tu m’es en scandale; car tu ne congois pas les 
choses de Dien, mais seulement celles des hommes ^ » On 
a conclu avec raison de cette sebne que Jbsus lui-meme n’etait 


1) Matth., xvit, 12-. XXI, 34-39; xxin, 37 ; Marc, ix, 13; Luc, xiii, 33 s. 

2) Schurer, Geschichte des j udischen Volkes, ii, p. 464 ss. 

3) Marc, viii, 31 et parall. 

4) Weizsacker, ouv. citi, p. 474 s. 

5) Marc, via, 32 s. et parall. 
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arriv6 que recemment ^ la conviction d’etre oblige de sacri- 
fier sa vie, et que la conduite de Pierre pouvait d’autant plus 
facilement devenir une leulation pour lui. Mais on y voit 
tout aussi clairement qu’a ses yeux ce sacrifice entrait dans 
le plan providentiel de Dieu et devait §tre profitable a son 
oeuvre Lui qui assure ses disciples que tous les cheveux de 
leur tete sont comples el que pas un passereau ne tombe a 
terre sans la volont6 de Dieu’, ne pouvait pas admetlre qu’il 
y edt le moindre hasard dans sa propre vie. II pensait que tout 
ce qui lui arrivait etait arr6l6 dans le plan providentiel de 
Dieu*, el qu’il devait aussi se soumeltre ^ sa mort, parce que 
telle etait la volonte de Dieu *. II decouvrit ensuite que sa 
mort 6tait conforme a TEcrilure sainle, qui devait 6tre 
accomplie k cet 6gard, comme k tous les autresL Cette con- 
formitk ne lui apparut sans doute que lorsque les circons- 
tances historiques lui eurent demontrd que sa mort 6tait 
inevitable. Aussi ne la justifie-t-il generalement par aucun 
texte precis. 11 pensait d’ailleurs egalement qua le sort tra- 
gique de Jean-Baptiste etait predit par I’ilcriture®, bien 
qu’on ne puisse pas citer de texte k I’appui de cette opinion. 

Si Jesus etait convaincu que samort avait un but providen- 
tiel, comment a-t-il congu ce but? 11 a ete bien sobre en 
explications sur ce sujet. N’est-ce pas une preuve de plus 
qu’il n’y avail pas songd precedemment ? Dans les evangiles 
synopliques, nous ne trouvons que deux courtes paroles 
explicatives de ce genre, et encore n’ont-elles ete pronon- 
cee qu’en passant. Jesus n’a done jamais fait de sa mort un 
objet special de son enseignement. Pour combattre I’ambi- 
tion de ses disciples, aspirant a de hautes fonctions dans le 
royaume messianique, il leur fit entendre une fois que les 

1) Comp. Weizsacker, om. citi, p. 475 ss. 

2) Matth., X, 29-31 ; Luc, xii, 6 s. 

3) Luc, xxii, 22. 

4) Marc, viii, 33; Matth., xvi, 23. Comp. Luc, xvii, 25. 

5) Marc, ix, 12; xiv, 21 et parall., 27, 49; Matth., xxvi, 31, 54, 56; Luc, 
xvni, 31 ; xxii, 37 ; xxiv, 25-27, 44-46. 

6) Marc, ix, 13. 
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choses ne s’y passeraient pas comme dans les royaumes de 
ce monde, mais que celui qui voudrait 6tre grand parmi eux 
devrait se faire le serviteur des autres, comme lui-meme est 
venu, non pour etre servi, mais pour servir et donner sa vie 
comme rangon pour plusieurs *. En faisant passer la coupe, 
lors de I’instilulion de la Sainte C^ne, il dit en outre ; « Ceci 
est mon sang, le sang de I’alliance, lequel est repandu pour 
plusieurs*. » 

Non seulement ces paroles soul trfes sobres, mais elles 
sent meme fort peu explicites. Pour etre plus au clair a ce 
sujet, nous devrions savoir dans quel sens la mort de J6sus 
est une rangon, a qui elle doit etre offerte et qui devra en 
profiter. Pendant des sifecles, I’opinion apr6valu dans I’Eglise 
que Jesus devait offrir une rangon a Satan, pour delivrer les 
hommes de sa puissance. Cette opinion ne nous paralt pas 
aussi 6trang^re a la pens6e de Jesus qu’on I’a cru dans les 
temps modernes. Nous avons vuen effei que, selonlui, Satan 
6tait reellement le maitre de ce monde et qu’il fallait an^an- 
tir ce pouvoir tenebreux, pour rendre possible I’^tablisse- 
ment du rfegne de Dieu. 11 a done fort bien pu croire qu’il 
6tait le bon berger qui devait donner sa vie comme rangon 
au loup ravisseur, pour sauver les brebis \ Ce point de vue 
n*est-il pas plus vraisemblable que celui qui a pr6valu plus 
tard et d’aprfes lequel J6sus aurait du payer une rangon a 
Dieu? Jamais, en etfet, Jesus n’a repr6sent6 Dieu comme un 
creancier demandant qu’on le paye, mais toujours comme 
un Pfere qui pardonne ii ses enfants sans rien exiger d’eux 
que la repentance et le pardon accorde aux autres. II n’y a 
peut-etre pas un seul point de I’enseignement de J6sus qu'il 
ait expose plus fr^quemment et plus clairement que celui-ci. 
II n est done pas permis de tirer de I’expression obscure et 
isol6e dont nous nous occupons une conclusion qui infirme- 

1) Marc, X, 42-45 et parall. 

2) Marc, xir, 24 et paral. Comp. Lobstein, La doctrine de la Sainte Cene, 
p. 23-38 ; Holtzmann, Theologie, I, p. 39o ss. 

3) Jean, x, 11 s. Comp. Matth., ix, 36; Marc, ti, 34; Luc., xv, 3 ss. 
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rail les declarations si nombreuses et si nettes de J6sus sur 
la gratuite du pardon de Dieu. 

Les paroles do I’institution de la Sainte Cfene ajoutent 
quelques traits nouveaux a ce que nous venons de voir. En 
les pronongant, Jesus a surement voulu dire que son sang scel- 
lerait la nouvelle alliance pr6dile par le prophete Jeremie', 
comme du sang servit a sceller I’ancienne alliance et fut 
appeie le sang de I’alliance *. La nouvelle alliance devant 
etre, suivant la parole de Jeremie et toute la predication de 
Jesus, une alliance de grace et de pardon, le sang de J6sus, 
verse pour la fonder, devait done, comme tout son ministfere, 
contribuer au salut des hommes. Cette mort avail necessai- 
rement pour but de hater la venue du royaume de Dieu, oii 
Ton etait assure de trouver le pardon des peches En etre 
exclu impliquait la perdition. Comme Jesus, aprbs avoir re- 
connu la necessite de sa mort, la dedara conforme a I’^lcri- 
ture, il en aura surtout trouve I’explication scripturaire dans 
fisaie, Liii, oil il est question du Serviteur de Jahve, qui souf- 
fre innocemment, afin de procurer le salut a des coupables. 
Jesus a-t-il encore eu d’autres vues a ce sujet, et des vues 
plus precises ? Il ne I’a pasdit, et par consequent nous ris- 
quons de fausser sa pensee, en voulant la completer et la 
preciser davantage. En tout cas, la necessite de sa mort ne 
semble lui Stre jamais apparue comme un dogme absolu, 
puisqu’en Gethsemane il avail encore quelque espoir que 
Dieu lui 6pargnerait ce douloureux sacrifice *. 

A partir du moment oil Jesus, convaincu de la necessity de sa 
mort,enparlaases disciples, ilaffirma egalementqu’ilressus- 
cilerait, qu’il s’asseyerait k la droite de Dieu et qu’il en revien- 
drait bientot, entoure de lagloire c6leste, pour proceder au 
jugementet etablirie royaume de Dieu sur la terre^.Nous pos- 

1) J&., XXXI, 3i-34. 

2) JSx., SX17, 6-8. Comp. Zach., ix, 11. 

3j Matth., xii, 32; Marc, iii, 29. 

4) Marc, xiv, 36 et parall. 

5) Marc, viii, 38-ix, 1 et parall. 
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s6dons tout un long discours eschalologique sur ce sujet *. Je- 
sus y pr6dit la ruine du temple de Jerusalem, des guerres, des 
tremblements de terre, des famines et d’autres fleaux, qui 
pr6c6deront son retour et la fin du monde, en pr6sentant ces 
6v6nements comme devant arriver encore du vivant des 
apotres et de la g^n^ration existante *. A I'occasiou de I’ins- 
titution de la Sainte Cfene, il declare qu’il ne boira plus du 
fruit de la "vigne jusqu’au jour ob il en boira de nouveau, 
avec ses disciples, dans le royaume de Dieu % et qu'ils se- 
ront alors assis sur douze trbnes, pour juger les douze tribus 
d’Israel Persuade qu’ils vivront encore, lors de son retour, 
il les exhorte fr^quemment b se tenir toujours prfets, en vue 
de I’arriv^e inattendue de leur .Maitre 11 exprime meme la 
conviction qu’il n’auront point parcouru toutes les villes d’Is- 
rael qu’il ne soit revenu 11 dil que ses juges egalement le 
verront de leur vivant, assis a la droile de Dieu et venant 
sur les nu^es du ciel et qu'il en sera ainsi de tout Jeru- 
salem*. La parousie et tons les evenements qui coincide- 
ront avec elle, arriveront d’une manibre soudaine, a I’inslar 
de redair *, du dbluge ‘®, d’un filet “, d’un larron qui vient 
dans la nuit de la pluie de feu qui consuma Sodome et 


1) Marc, xiii; Luc, xxi, et xvii, 22-37, correspondant a Matth., 
XXIV, 26-28, 37-41. 

2) Marc, xiii, 5, 7, 9, 11, 13 s., 21, 23, 28-30, 33, 35 s., et les textes paral- 
leles. 

3) Matth., XXVI, 29 et paral. 

4) Matth., XIX, 28; Luc, xxii, 30. 

5) Matth., XXIV, 43-51; Marc, xiii, 33-37; Luc, xii, 35-46; xxi, 34-36, Comp. 
Matth., XXV, 1-30; Luc, xix, 11-27. 

6) Matth., X, 23. Ce verset et son conlexte, v. 21 s., seraient mieux a leur 
place a I’endroil oil se trouvent les textes paralleles : Marc, xm, 12 s.; Luc, 
XXI, 16 s. 

7) Marc, xiv, 62 et paral. 

8) Matth., xxiii, 37-39; Luc, xui, 34 s. 

9) Matth., XXIV, 27; Luc, xvii, 24. 

10) Matth., XXIV, 37-39 ; Luc, xvii, 26 s. 

11) Luc, xxi, 35. 

12) Matth., XXIV, 43 Luc, xii, 39. 
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Gomorrhe On en serasurpris au milieu des occupations du 
jour ou du sommeil de la nuit Si la comparaison de I’^clair, 
que nous venons de renconlrer, fait ressorfir que la parou- 
sie aura lieu d’une maniere soudaine, elle montre en outre, 
comme d’autres traits mentionnes, qu’elle sera visible pour 
tout le monde et qu’elle ne doit pas etre congue d’une ma- 
niere purement spirituelle. D’aprbs le texte en question, de 
meme que I’^clair part de TOrient et r^pand son 6clatjus- 
qu’en Occident, ainsi sera I’avbnement du Fils de Thomme ^ 

C’est a tort qu’on a souvent spiritualise ou d6clar6 inau- 
thentiques ces predictions de la parousie et de la fin du 
monde. Dans le premier cas, on fait violence aux textes et, 
dans le second, on compromet enlierement le caractere his- 
torique de nos evangiles, on ne pent plus garantir I’aulhen- 
ticite d’aucune de leurs paroles, puisque celles dont il s’agit 
sont a la fois nombreuses et empruntees aux sources memes 
des evangiles. Nous en trouvons d’ailleurs une confirmation 
eclatante dans la foi de I’Eglise apostolique. Celle-ci tout 
entifere attendait, d’une manibre fibvreuse, le prochain retour 
du Christ et la fin du monde acluel. Si des divergences d’opi- 
nion ont edald dans son sein, sur bien des questions, la-des- 
sus elle a toujours ete parfaitement d’accord. Or si J^sus 
n'avaitpas predit son prochain retour, cette attente unanime 
des premiers chretiens serait suspendue en Fair; car c’est Ik 
un trait dont on ne trouve aucune trace ni chez les anciens pro- 
phbtes ni dans les apocalypses juives. Ceu.xqui ont contests 
I’authenticitk de ce c6t6 de la predication de Jesus, sont par- 
tis de I’idee qu’il ne cadrait pas avec la spirituality du reste 
del yvangile. Mais il ne faut pas perdre de vue que J^sus ne 
partageait pas nos conceptions modernes, avec leurs dis- 
tinctions subfiles entre le domaine spirituel et le domaine 
matyriel. Use laissait guider par les prophyties d’autrefois, 
oh le renouvellement spirituel d’Israel et du monde n’est 

1) Luc, xvii, 28-30. 

2) Matth.^ XXIV, 40 s. ; Luc, xvii. 34-36; Mure, xni, 15 s. et panill. 

3) Matth., XXV, 27 ; Lue, xvii, 24. 
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jamais s6par6 des conditions lemporelles d’existence. Celles- 
ci ne sont point n^gligdes ou sacrifiees, memo dans les predic- 
tions messianiques les plus spiritualistes. Or sous ce rapport, 
comme sous tons les autres, J6sus a voulu accomplir les an- 
ciennes promesses, non les abolir ou les remplacer. Tous 
ses contemporains juifs ont egalement attendu un rbgne mes- 
siatique temporel, en meme temps que spirituel. La con- 
ception d un royaume puremenl spirituel dtait tout a fait en 
dehors deThorizon du temps. Et quant a la parousie, en par- 
ticulier, elle s’imposait a Jesus, du moment que sa mort etail 
devenue inevitable a ses yeux et que, d’un autre cote, il res- 
tait intimement persuade de sa messianite. II devait dfes lors 
croire a sa rdsurrection eta son relour glorieux. Enfin, s’ila 
d6crittout cela sous les couleurs locales et conlemporaines, 
c’etait humainemenl tout simple el naturel, psychologique- 
ment ineluctable; cela prouve que Jdsus operait, comme 
tout le monde, avec les categories de la pens6e de son 
epoque. 

Beaucoup de critiques pensent que le discours eschatolo- 
Matthieu, xxiv, correspondant ifarc, xiii et Luc, xxi, 
avec XVII, 22-37, est en grande parlie inauthentique, qu’on y 
a ajoute aux paroles de Jesus des elements empruntes aux 
apocalypses juives et judeo-chreliennes. Selon nous, au con- 
traire, de telles additions nepeuvent concerner qu’un certain 
nombre de textes secondaires, et toules les parties de ce dis- 
cours qui sont identiques dans les trois Synopliques ou dans 
Matthieu et Luc, doivent etre rangdes parmi les paroles les plus 
authentiques de Jdsus, comme etant empruntdes aux sour- 
ces de ces dvangiles. Le conlenu de ce discours est aussi en 
somme fort vraisemblable considdre en lui-mdme. A cet 
egard, comme a tantd’autres, Jdsus s’est inspire des anciens 
prophetes, qui anoncent, pour la fin du monde, des boule- 
versements politiques et cosmiques, ainsi que des guerres, 
des famines, la moralitd et d’autres plaies de ce genre*. 


1) Voy. noire Theulogie de I’ Ancien Testament, § 21. 
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L’annonce de telles calamit^s se Irouve aussi dans les apoca- 
lypses juivesi. M6mela prediction de la mine du temple, oil 
Ton a voulu trouver une si grande difficulte, est on ne pent 
plus naturelle. Car J6sus ayant attendu, comme les anciens 
prophetes et les contemporains juifs, un bouleversement et 
un renouvellement complets du ciel et dela lerre, la mine de 
Jerusalem et du temple en etait une simple consequence. 
Cette prediction trouve d’ailleurs une confirmation dans 
d’autres textes qui montrent que jesus a parie contre ie tem- 
ple-, et qu’il a annonce la ruine de Jerusalem ^ En tout cas, 
le point le plus important, la fin prochaine du monde, coin- 
cidant avec le retour glorieux du Christ, doit etre considere 
comme I’un des plus authentiques de notre discours et de I’en- 
seigement de Jesus en general, puisqu'il est affirme dans des 
textes nombreux de nos evangiles. Par suite, il n’y a pas non 
plus de raison pour mettre en doute, comme on I’a souvent 
fait, I’authenticite de la promesse qa'aussitot aprh les cala- 
mites mentionnees le Fils de I’bomme reviendra*. D’un autre 
cdie, nous sommes persuade que toucbant I’escbatologie, 
comme toucbant la demonologie et d’autres questions de ce 
genre, les vues de Jesus ne differaient pas essenliellement 
de cedes de ses premiers disciples et qu’en lui attribuant 
mSme certaines paroles qui ne proviennent peut-etre que 
des redacteurs des sources de nos evangiles, on se s’ecarte 
pas trop de sa propre pensde. Ce danger nons parait beau- 
coup moins grand que celui qui consisle a se faire de Jesus 
elde son ministere une image fort differente de celle qui se 
pr6sente dans ces sources el a eiiminer comme inauthen- 
tique ce qui ne cadre pas avec la premiere. Ce procede plus 
ou moins arbitraire a eie pousse beaucoup trop loin de 

1) Renan, Vie de Jisus, 13* ed., p. 284 ss. ; Stapfer, Les idees religieuses en 
Palestine, 2» ed., p. 119 s. 

2) Matth., XXVI, 61 ; xxvii, 40; .Ware, xiv, 58; xv, 29; Luc, xii, 44; Jean 
11 , 19 ; Act, VI, 14. 

3) Matth., xxin, 37 s.; Luc, xix, 41-44. 

4) Matth., XXIV, 29 ss. 
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nos jours. Et voila pourquoi nous croyons ^devoir reagir 
contre lui, en admettant I’authenticit^ sommaire des sour- 
ces en question et en reconstruisant d’aprfes elles la vie et 
la predication de Jesus. 

Si la parousie doit avoir lieu prochainement, personne 
cependant n’en connalt le moment pr6cis, suivant plusieurs 
paroles de Jesus *. On s’est bien des fois appuye sur ces pa- 
roles pour contester I’authenticite de celles qui annoncent 
la parousie et la fin du moude pour un temps rapproche, 
parce qu’on a cru trouver une contradiction entre les unes et 
les autres. Mais la contradiction n’est qu’apparente. On pent 
tres bien savoir qu'une chose arrivera bientot, tout en igno- 
rant le jour oil cela se produira. Dans la parabole des dix 
vierges, celles-ci savent que I’epoux viendra siirement pen- 
dant le courant de la nuit, sans connaitre I’heure exacte de 
cette venue. 

On a egalement fait valoir contre I’authenticite des textes 
qui annoncent la parousie et la fin du monde comme pro- 
ches, le passage qui parle de la n§cessit6 d’6vang6liser les 
paiens*, et ceuxqui supposent un developpement progressif 
du royaume de Dieu, comme la parabole du grain de s6nev6 
et celle du levain. Mais le petit nombre de textes qui s’expri- 
ment dans ce sens, ne sauraient conlrebalancer ceux aulre- 
ment nombreux qui disent cat6goriquement que la fin du 
monde estproche. Si J6sus a reellement ordonn6 I’evang^li- 
saticn des paiens et admis quelque developpement du 
royaume de Dieu, ce qui est d’ailleurs fort contestable, il 
faut supposer que tout cela devail se faire rapidement. Encore 
sous ce rapport, il convient de se placer, non a notre point 
devue moderne, mais a celui de I’antiquite, avec son hori- 
zon geographique borne. Dans ces temps, on s’imagina que 
I’evangile pourrait etre prSche jusqu’au bout du monde, 
dans un petit nombre d’ann6es. L’ap6tre Paul, touten pen- 

1) Matth., XXIV, 36, 43 s., 50; xxv, 13 ; Marc, xii, 32, 35; Luc, xii, 38-40, 

2) Marc, xiii, 10 ; Matth., xxiv, 14. 
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sant que cette tftcUe devait 6tre accomplie, n’en altendait pas 
moins la parousie et la fin du monde encore de son vivaut. 
Et puis^ songeons que I’ancienne prophetie partait toujours 
de I'idee que le royaume messianique 6tait imminent, mOme 
quand elle faisait entendre que le monde paien y participe- 
rait. 

Les vues messianiques de J6sus n’embarrassenl pas seu- 
lement I’historien, mais aussi le psychologue. C’est parce 
qu’elles genent certains penseurs, qu’on aurait voulu les 
laire disparallre de I’enseignement de Jesus ou qu’on a cher- 
che a les expliquer soil comme une simple accommodation 
aux esperances de son entourage, soil comme le resultat 
d’une exaltation momentan6e, soit autrement encore. C’est 
pour lever les nombreuseset graves difticult^s que ces vues 
soulbvent, qu’on s'en est beaucoup occupy de nosjours * . iNous 
pensons que ces difficulids sont en partie insurmontables, 
faute de renseignements suffisanls. J6sus nous apparait en 
effet, tout a coup, avec le sentiment de sa messianite, sans que 
nous sachions aucunement par quelles phases sa vie inl6- 
rieure a pass6 jusque-la. Voici pourtant quelques denudes 
qui peuvent servir d’orientation a ce sujet. 

Les recits evang^liques qui rapportent le baptOme et la 
tentationde J6sus, les premiers qui nous permettent de jeter 
un regard danssa vie intime et d’observer sa conduite, nous 
le montrent fort humble et reserve. 11 va a I’^cole de Jean, 
se soumet a son bapteme el, lorsque I’id^e messianique se 
pr6sente cl lui, avec les promesses de grandeur et de gloire 
humaines, ilia repousse comme une tentalion diabolique.H ne 
s’est done paslaiss6 entrainer au messianisme par des r6ves 
de grandeur. El plus tard, quand ses disciples, grisds par des 
reves de ce genre, aspirenl aux premibres places dans le 
royaume de Dieu, il leur annonce la coupe ambre et le baptbme 
douloureux qui I’attendent lui-mbme : il declare que leur seule 
ambition doit btre de servir les autres, comme lui-meme le 

1) Voy., outre Holtzmann, I’ouvrage cite de Baldensperger, qui indique 6ga- 
lement la riche lilterature se rapportant k ce sujet. 
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fait*. Toutesa vieprouve qu’ii n’avaitr^ellement qu’undesir, 
celui de servir Dieu et les freres : de contribuer a la gloire 
de Dieu, eu travaillant a I’an^antissement du mal qui regne 
dans ce monde par la faute des hommes et de Satan, afin de 
hater la venue du royaume de Dieu; de contribuer en meme 
temps ail salut des hommes, ofiert dans ce royaume. D’un 
autre cote, nous apprenons que Jdsus, voyant la multitude de 
son peuple fut 6mu de compassion, parce qu’elle lui appa- 
raissait comme un troupeau de brebis egarees sans berger, 
ce qui I’engagea a en devenir le bon berger\ La compassion 
pour tous ceux qui souffraient physiquement ou moralement, 
dtaitpositivementle trait distinctifde soncaractere etle prin- 
cipal mobile de son ministere. Le recit du bapleme et de la 
tentation de Jesus montrent enfin que sa messianitd apparut 
a J^sus comme une revelation divine et qu’elle lui causa 
d’abord de grandes luttes int^rieuresL II ressort de tout cela 
que Jesus n’a pu accepter sa messianitd que par devoir envers 
Dieu et envers les hommes. Ce resultat sera confirm^ par le 
chapitre suivanl, oh nous verrons que le sentiment dominant 
de la vie de Jesus, qui I’a guid6 dans toute saconduite, fut 
I’amour parfait de Dieu et des hommes. Chercher ailleurs 
que la la source de sa messianitd, c’est assur^ment s’enga- 
ger dans une fausse voie. 

1) Matth., XX, 20-28 ; Marc, x, 35-45. 

2) Matth., IX, 36 ; Marc, vi, 34 ; Luc, xv, 3 ss. ; Jean, x, i 1-16. 

3) Matth., Ill, 13-iv, 11 ; Marc, i, 9-13; Luc, iii, 21 s. ; iv, 1-13. 
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LES SACRIFICES D’AKIMAUX 

DANS I.ES ANCIENNES EGLISES CHRETIENINES 

Mi'rnoite In en snaiico do cpfiion au Con.^rds Intornalional d Histoire 
des HoliA'ions, le 3 .at'[)toml)!'e 1900. 


On a tort de periser quo pour les premieres generations chre- 
tiennes, la nouvelle t'ni ait partnnl ontralne la suppression 
(les sacrifioos d’animaiix. Ition de plus legitime qu’une telle 
iileo, mais rien de plus oppose au lent proces d'evolution 
des cruvances religieuses. II est vrai que dans le sein mSme 
du juda'isme, et hioii avant Fapparition de jesus, il y a eu 
une critique, quolquo peu severe, des ofTrandes sanglantes; 
Philon et Josephe nous raconlenl (pie les Esseniens et les 
Therapeutes les ont repudieo'. Dans les milieu.x paiens aussi, 
a\ant la naissance de Jesus comme pendant les trois sifecles 
qui suivirent, nous pouvons signaler chez les Neo-Pythago- 
riciens, surtout chez .Apollonius de Tyane, des tentatives 
d’line epuralion en re sens de I’ancienne religion grecque. 
.Assurement res tendances paralleled et d’inspiration sem- 
hlalde chez les exalies grecs et juifs. ne furent pas sans 
exercer leur influence sur les premieres communautes chre- 
fiennes, oii elles se reconnaissent sous la forme de I’ah- 
stention de la chair des sacrifices. En revanche J^sus lui- 
meme semhle n'avoir jamais discuti* le systfeme sacrificiel de 
sa patrie juive. et son (iglise s’est recrulee pendant des 
siecles parrai des races, dans le cceur desquelles le culte sa- 
crificiel etait profonddment enracind. Les convertis n’ont 
pas toujours abandonne subitement les plus anciennes pra- 
tiquesde I'humanite. Des changements brusques, des « sauts 
perilleux •>, I'histoire des religions n'en connait pas. 

Je trouve effectivement dans un ancien Euchologion con- 
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serve dans la Bibliotlifeque BarberiniaRome, plusieurspribres 
pour le sacrifice d’animaux. C’est un ms. qui fut 6crit au 
VIII' sibcle, et qui a 616 port6 au coiicile de Florence, comme 
manuel faisant autoril6 dans I’eglise byzantine, par les 
P6res grecs qui y assistbrent. Sur la page 449 de ce codex, 
sous la rubrique « Une pribre pour le sacrifice des bceufsb) 
se trouve I’oraison qui suit : 

« Toi qui as I’empire, Seigneur Dieu, noire Sauveur, saint 
et reposant parmi los saints, qui as commandb a chacun des 
liens d’offrir volonlairement les choses qui sont tiennes, 
avec un coeur pur et une conscience sans tache. — Tu as 
acceptb du patriache Abraham le belier, au lieu d’Isaac que 
tu aimais, et daignb recevoir de la veuve son offrande spon- 
tanbe. Aussi nous as-tu commandb a nous, tes serviteurs 
pbcheurs et indignos, de sacrifier des animaux irrationels 
et des oiseaux au profit de nos ames. — Seigneur et Roi 
misbricordieux envers les hommes, acceple aussi I’offrande 
spontanbe de ceux-ci. tes serviteurs, en mbmoire de celui-ci, 
ton saint, et daigne la dbposer dans les trbsors cblestes. 
Donne-leur la pleine jouissance de tes biens lerreslres... 
Remplis leurs greniers de fruit, de bib, de vin et d’huile, et 
daigne remplir leurame defoi et justice. MultiplieMeurs ani- 
maux {xKZ';%) et leurs troupeaux. Et puisqu’ilst’offrent en ran- 
con de substitution cet animal, puissesa graisse etre comme 
un encens devant ta sainte gloire. Ouereffusion de son sang 
soil le pain de la richesse de misericorde et (la consomma- 
tion) de sa chair, la guerison de leurs soutFrances corpo- 
relles. De facon que par nous aussi, tes serviteurs inu- 
tiles, soit glorifie le trbs saint nom du Pbre et du Fils et du 
Saint-Esprit... » 

J’ai trouvb cette meme pribre dans deux autres mss. du 

2) ri/r.'j'jvov ta a/.oya ■>d. T:o:;j.v'.a a-.,»tcav, -jzip o3 "pOTsipOwO-: / -roi to avt;/*.,.- 

tpov toj avTixataVVayuato: -'uov tojtow. ^pj<y:a y=vifT^a) at£ap aotoO (L; Ootxiaaa 
oixt'ov Evoi-iov tr,; ayta; r, It '/'v'ti; toO x;[iato; aOtoO apto; T:i6tr,to; £>:oo?, 
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IX® et du X' siecle au couvent de Grotta Ferrala. L’un de ces 
mss. porte un litre ainsi formule : « Priere pour le sacrifice 
des boeufs et des b^liers ». L’autre ainsi : « Priere pour le 
sacrifice des boeufs et d’autres quadrupfedes ». 

Une autre priere du meme genre se trouve dans un de ces 
deux mss. de Grotta Ferrata avec le titre ; « Pourle sacri- 
fice des boeufs et des chevaux (? iXovwv) et des autres ani- 
maux ». 

Dans le mss. Barberini on trouve egalement une priere 
faisant partie du rituel pascal, intitulee « Priere de I’agneau », 
dont void le texte : 

« Seigneur, Dieu de nos peres, toi qui as requ d’Abraham 
rtiolocauste au lieu d’Isaac son fils, reijois aussi, 6 Seigneur, 
Tofifrande de cet agneau, et recompense ceux qui I’offrent 
par I’oclroi de dons elernels ». 

Dans 1 un des codices de Grotta Ferrata se trouve encore 
une autre « pribre pour b^nir I’agneau et les viandes de Pd- 
ques », En voici le texte : 

« Regarde, 6 Seigneur Jesus-Christ, ces viandes, I’agneaa 
et le veau, et sanctifie-les comme tu as daigne sanctifier 
I’agneau qu’Abel t’avait apport6 en holocauste el le veau que 
le pfere a fait immoler pour son fils qui s’etait 6gar^, mais 
qui elait revenu a lui. De la meme fagon que celui-la a md- 
rite de jouir de la grace, puissions-nous, nous aussi, jouir 
des choses sanctifiees par toi et benites pour la nourriture de 
nous tous, Puisque tu es la vraie nourriture et le dislribu- 
teur de tous les biens 

Evidemment ceux qui ont ecrit celte derniere pribre et 
qui s’en sonl servis etaient tellement penetrbs de I’idbe de 
sacrifice, qu’ils ont ete jusqu’a interpreter dans le sens de 
victime el oblation sacrificielle le veau gras de la parabole; 
et dans la pribre trouvee dans les trois mss. ensemble, Dicu 
est reprbsentb comme se plaisant a flairer I’odeur et la 
fumbe des graisses. C’esl bien la le caractbre du Dieu de 
Nob, des autres dieux primilifs etdes dieuxgrecs transformbs 
chez les cbrbtiens en malins dbmons. 



LES SACiSIFICES D ANIMACX 


lit 


On ne saurait fixer I’epoque a laquelle les cultes sacri- 
ficiels ont cess6 dans les grands centres grecs ; mais ce qui 
est certain c’est que d^s le vii® siecle les Grecs orthodoxes 
reprochaient toujours aux Armeniens de c61ebrer un tel 
culte. Un t^moin du v® sibcle, le Sahak catholicos, dans ses 
canons, temoigne qu’apres la conversion de sa nation par 
saint Gregoire vers la fin du in' siecle du roi Trdat, les chefs 
des families sacerdotales se rendirent auprhs du roi pour 
se plaindre. Jusqu’a present, dirent-ils, nous vivions des mor- 
ceaux des victimes que le peuple nous apportait pour que 
nous les offrissions en sacrifice aux dieux. Mais aprfes ce 
changement de religion et la suppression de nos dieux, nous 
allons mourir de faim. Alors le roi Trdat et son illuminateur, 
Gregoire, qui lui-meme t^tait par naissance doyen de la pre- 
miere famille sacerdotale, consolerent les associ^s en leur 
assurant qu’en devenant chretiens ilsvivraient mieux qu’au- 
paravant, puisqu’ils allaient recevoir non seulement la peau 
et les os, mais les morceaux I6vitiques des victimes, ce qui 
serait beaucoup plus satisfaisant. Les prStres armeniens ne 
surent r^sister a cette amorce et adoplbrent presque en 
masse le christianisme. 

On trouve, en efifet, dans les riluels del’eglise armenienne, 
plusieurs canons r^glant le sacrifice. Les victimes sont le 
plus souvent des brebis, des chbvres ou des oiseaux. On ne 
sacrifie plus les boeufs ni les chevasix, soil parce qu’ils onttrop 
de valeur, soil parce que le bon Dieu preffere des jeunes vic- 
limes dont la chair est tendre. Car de telles offrandes sont 
appelees « tendres » (armenien, matalq), mot que les ecri- 
vains de Byzance ont traduit par La vie populaire 

fournit mainte occasion de sacrifice. En cas de maladiedans 
la famille ou dans ses troupeaux, on voue un « matal » a 
Dieu pour obtenir la gu6rison. On cherche aussi, en sacri- 
fiant, a obtenir du repos pour les ames des d^funts. II y a en 
outre I’agneau pascal. 

Les victimes immol^es en accomplissement d’un voeu, 
s appcllent des offrandes dominicales. On pr^sente I’animal 
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a la pnrio on nnrlhex do r6glise, oil I’attend le pretre ou les 
prot^o^. C.ehii-ci benit du sel, et on met dans la bouche de la 
violimo- line (loignt'ie de ce sel exorcist par prieres sp6ciales. 
On croit ipK' 00 sol, en pen^drant le corps par la bouche, le 
pnrilio do la corruption donl la chute d’Adam a infectd toute 
la cn'alion. I.a victime scion les riibriques doit,pour plaire a 
Oiou, n'avoir qu’un an et fttre sans tacbe. On la re\6t d’un 
tis>u rouge, souvent cn mettant des bandelettes autour des 
conics. On voile aussi avec dn papier rouge la croix qu’on 
apporto pour I’ocrasion a la porte de lYglise. Les grands 
blocs de picrro qu’on Irouve souvent devant les portes des 
bglises armoniennes el quo les dovots y roulent dans leurs 
accbs do forveur. soul, ji‘ pcnse, en r6alite des autels extem- 
porises. Los protres tueni los victimes, en mettant une main 
SUE laltMe; et alors suit iin banquet, auquel participent tres 
souvent. non seuloniont lo pri'fre et le patron du sacrifice, 
mais aussi los piiuvres ot toute la congregation de I’^gliso. 
Jo dois ajoulor quo los .\rmeniens avaient el ont meme 
encore aujourd'hui I babitudo do tremper les mains dans le 
sang dos \ictiinos. afin d’on barbouillor los murs et les 
pniitres d*' lours niaisons ot de I dglise. Le rile tel qu’on le 
Irouve dans los eucliologia compreiid, outre lapri^re, le chant 
do plusiours psaumos avec des Irrt'ionea des sainles Ecritures. 
Los prieres ra[qiellenl an bon Dieu los r-acritico.-, d’.\bel et 
de Nod, ddlicieuxasc'uarinos, et le pur bolocauste d’.Abrabam. 
en le suj'pliant d acceptor dgalement ces ofiVandes qui rem- 
placeut les odieuses \ictimes ofTertos partois aux demons 
paiens. Liles lui demandont aussi la foi et la saute, tousles 
biens terrestres et celestes, pour ceux qui ont apportd les 
victimes. 

Le rile du sacrifice pour le repos des Ames des ddfunts 
cst un rile a part et sopare. Lo nom du defunl ost formelle- 
ment rappele, on demandant pour lui la misdricorde divine 
afin qu'il prenne sa place parmi les saints. La ccinsomma- 
li.inde la chair sacritiee n»- semble pas dtre restreinte au 
pretre el a la famille et aux amis du defunl. Le^ pauvres en 
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ont aussi leur part. C’est en elFel un feslin fun^raire. Les 
priferes ne rappellent point I’id^e quo Tame du d6funt ait 
besoin d’etre nourrie de la fuin^e et dos odeurs de la chair 
briil^e. iNeanmoins je pense que des croyances semblables 
survivent toujours parmi les Armeniens, puisque leurs pierres 
tumulaires portent tonjours, ii cliaquecoin, des creux ronds 
pour recevoir le vin et les niets prolitubles aux defunts. Mais 
dans les !prieres du rituel cc sont les ide’es expiatoires qui 
pre'dominent. Les pbrcs de I'eglise arm6nienne se plaignent 
conlinuellement des exces d'ivresse el dc violence qui carac- 
terisaient les fun6railles, et ce rituel est en realite un essai 
de modilier ces exces en donnanl une empreinle chr6tienne 
aux banquets de la mort. 

Reste le sacrifice de I’agneau pascal, qui se celebre lors de 
la fete de la resurrection. Cost une fete de famille, et I on 
garde Tagneau dans la maison quelques jours auparavant. 
Evidcmment cette c6r6monie est d’origine juive, quoi- 
qu’elle ne se ratlache plus au 14 du mois de Misan, mais a 
la resurrection. Los liomt'dies d’Aphraat lemoignent qu’au 
commencement du i\'’ siecle I’tl'glise syriaque commemorait 
exclusivement la passion de J^sus, et non sa resurrection, 
qui en revanche etait celebree tous les dimanches. On n’a 
rattache le sacrifice de 1 agneau a la resurrection que plus 
tard. On no rencontre que tr^s rarement dans les mss. arme- 
niens le rituel de I’agneau pascal, par la raison, je pense, 
que le c6remonial avail lieu dans une maison particuli^re et 
nullement dans Teglise. I.e pere de famille elait le celebrant, 
non le pretre. 

Les Armeniens donnaient ii ces banquets de chair sacri- 
ticielle le nom d'.l^ffy/e. Us avaient lieu souvent le soir, 
et anciennement ils se terminaient par la celebration 
de reucharistie. Au xii' siecle, le catholicos Sahak devenu 
membre de I’eglise grecque et censeur acharne des Arme- 
niens, mais connaissant tr^s bien I’eglise qui I’avait chass6 
comme grecisant, reproche violemment a ses compatriotes 
de n'assisler jamais au saint mystere du corps de Jcsu=-Christ 



114 


REVUE DE L illSTOIBB UES RELIGIOiNS 


I 


sans s’etre pr^alablement remplis de la chair des sacrifices 
jiidajques. Les Arra6niens eux-memes onl toujours affirmd 
que c'est Jacques, frbre du Seigneur et premier president 
de I’eglise de Jerusalem, qui r6digea le c6r6monial de leurs 
sacrilicos, surlout de la benediction du sel. Pour justifier ce 
ceremonial, ils renvoyaient toujours les controversistes 
grecs ot lalins a la loi de Moise et aux Ventures I6vitiques. 
Je (lois ajouler que d^jii au vm'-’ sibcle le patriarche arm^nien 
Jean d’Ot/un, qui etait quelque peu en rapport avec I’^glise 
byzauline, tachaitde separcr reucharistie de I’agape de chair 
sacrilicielle par un intervalle de temps. S'il faul en croire le 
cafholicos Sahak que je \iens de ciler, il n'y avail pas par- 
faitement remssi. 

f/f^glise georgienne ou ilx^rique du Caucase conserve, 
comme celle des Arm*^niens, les rites de sacrifice, quoi- 
qu’elle se soil separde de celle-ci des le milieu du vP sifecle, 
pour se rattacher a la communion byzauline. Aujourd’hui 
r^glise russe orthodoxel’a absorb^e, sans cependant avoir pu 
abolir ces rites particuliers. Assur6ment on trouvera dans 
les Eurholofiin manuscrits des G^orgiens, qui remontent au 
X', et peut-etre au viii' si^cle. les memes formule8,Ie3 memes 
canons rituels, que chez les .\rmeniens. 

Dans rOccident aussi on pent signaler parmi les premiferes 
general inns chretiennes un sysleme sacrificiel ; et plus d une 
foi', dans 'es lettres. Boniface. 6veque de .Mayence,reproche 
aux missionnaires celtes d'avoir laissea leurs convertis leurs 
sacrilicos d'animaux, — ce que faisaient parfois en .Angle- 
terre les missionnaires du pape lui-meme aussi tard que le 
VIII’ siecle. En Orient et en Syrie c’est surtout I’intlueuce 
des manicheens (jui a jiorlc le.s eglises chretiennes a aban- 
donner les sacrifices d’animaux. 


Fred. Gonybeaue. 
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A. Bouche-Leolercq. — Lemons d’histoire grecque. — 
Paris, Hachette; in-16 de viii et 352 p; 3 fr. 50. 

Ce livre se com pose de onze chapitres, qui .sont la reproduction d'autant 
de lefons (rouverture du cours d'Hisloireancienne professe par M. Bouche- 
Leclercq a la Sorbonne. On sait avec quelle predilection I'eminent pro- 
fesseur a dirige ses etudes personnelles vers I'histoire religieuse dn 
monde antique. On ne sera done pas etonne de ce que plusieurs de ces 
lefons soient con^acrees au.x religions de I'antiquite, notamment la pre- 
miere » Du fonds commun des religions antiques », — la seconde « de la 
religion grecque consideree dans ses rapports avec les institutions politi- 
ques » et la derniere « Le culte dynastique en figypte sous les Lagides j . 
Les autres ont pour objet : III, Des loisagraires dans I'antiquite; IV, De 
I’idee de justice dans la democratic alhenienne; V, Les institutions pe- 
dagogique.s de la Grece; VI, La democratie athenienne au siecle; VII, 
L’agonie de la Republique athenienne; VIII, La Grece sous la domina- 
tion macedonienne; IX, L’Orient sous les Seleucides ; X, Introduction a 
I’histoire des Lagides. 

M. B. L. nous avertit qu’il a public ces lemons telles qu'elles ont et6 
composees pour le cours, sans les retoucher et sans y ajouter I’apparatus 
scientifique qui a ete developpe devant les eleves dans I'enseignement 
auquel elles servirent d'introduction. Le livre a done jusqu’a un certain 
point un caractere de vulgarisation et, comme quelques-unes de ces le- 
mons sontdeja anciennes, par example la premiere qui date de 1886, il 
est probable que I'auteur les eut redigees d'une fagon quelque peu dif- 
ferente s'il les avail ecrifes recemmenf, ne fiit-ce que par obligation de 
ne pas paraitre ignorer les Iravaux .‘^i nornbreux et parfois import tnls 
publics depuis cette epoque. D’autre part, la date rnerne de ces etudes 
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en rehausse souvent la valeur pour le lecteur compelent ; elle nous 
montre, en effet, avec quelle surete de methode M. Bouch6-Leclercq a 
des le debut conduit son enseignement S. la Sorbonne et nous apprend 
une fois de plus quelle reconnaissance nous lui devons, pour avoir ete 
I’un des premiers ^leclairer I’histoire morale del’antiquiteclassiquedes 
lumieres nouvelles provenant de I’histoire generale des religions. 

Voici, par exemple, la premiere de ces legons : « Du fonds commun 
des religions antiques » . Elle a ete prononcee le 3 decembre 1886 pour 
servir d’introduction a I’Histoire du culte officiel a Athenes qui devait 
faire I’objel du cours pendant cette annee-la. Le professeur commence 
par se demander ce que c’est qu’une religion. La reponse a cette ques- 
tion, ce n’est pas la speculation ou la philologie qui la lui fourniront. 
C’est I’histoire religieuse generate. Tout d’abord il distingue deux par- 
ties dans la religion ; les croyances et le culte. Celui-ci est I’application 
pratique des croyances, mais la correlation intime qui existe au debut 
entre les deux 616ments constitutifs de la religion ne se maintient pas 
toujours. Le culte pent se perpetuer, alors que les croyances qui I’ont 
engendre ont disparu ou tout au moins n’existent plus qu’a I’Stat de sou- 
venir plus ou moins conscient. M. B. L. repousse ensuite la th6prie 
evh6meriste de Spencer qui trouve le germe de toutes les religions dans 
la croyance a I’ame distincte du corps. Pour lui les religions sont a I’ori- 
gine essentiellement naturistes; les premieres croyances sont des expli- 
cations naives des phenomenes naturels par des forces surhumaines. 
Elies sont par leur nature m6me polytheistes. Les pratiques du culte en- 
gendre par ces croyances ont pour but d’agir sur ces forces surhumai- 
nes ou dieux, par des sacrifices, par des prieres, par des recettes magi- 
ques. A mesure que le culte se fixe, le sacerdoce apparait. « Aucune 
religion n’a ete inventee par les pretres, comme on'.'-’est plu de tout 
temps a le repeter ; mais aucune n’a echappe a leur influence. La ou le 
prMre a r6ussi a faire du culte, du sacrifice et de la priere, une serin 
d’operations delicates qui, impossibles sans lui, r^ussissent infaillible- 
ment avec lui, on peut dire que le culte est tout entier raagique >> (p. 19). 
Quant au culte desmorls — separable des religions proprement dites — 
il s’est associe au culte des dieux; il ne lui a pas donne naissance. La 
religion domestique elle-meme ne doit pas 6tre identifiee avec lui. L’au- 
teldomestique n’est pas un tombeau, mais un foyer. Enfin le professeur 
— des 1886 ! — - repousse nettement I’idee que I’element fondamental et le 
plus durable des religions primitives soil la morale, mais avec cette res- 
triction necessaire que les cultes primitifs ont leurs obligations propres 



% 

ANALYSES ET COMPTES RENDUS 1 I? 

qui ne concordent pas avec notre morale, mais qui n’en constituent pas 
moins pour leurs adherents un principe d’action. « Les religions natu- 
ralistes, les plus simples de toutes par le fond, sinon par la forme, n’ont 
pas a vrai dire de morale » (p. 29). Mais a la mfime page I’auteur a eu 
soin d’ajouter : « si Ton entend par morale une pratique quelconque 
accommodee aux croyances, la religion engendre necessairement une 
morale qui est confenue a peu pres tout entiere dans le culte » . 

Telles sontles bases sur lesquelles M. Bouche-Leclercq a eleve son 
etude des cultes atheniens. Assurement elles sont discutables dans le 
detail et j'imagine meme que, maintenant, apres les nombreux travaux 
sur les religions des non-civilises, I’aufeur aurait fouille plus profond6- 
ment pour asseoir ses fondations. Deja dans la seconds lepon, qui date de 
1896, les pages consacrees aux formes primitives de la religion nous 
donnent beaucoup plus de satisfaction. Mais dans I’ensemble ces assises 
sont solidement posees. Et quel progrfes immense de fairs reposer I’analyse 
des cultes grecs sur la connaissance de I’etat religieux des populations 
peu civilisees ou ils ont pris naisaance, au lieu dese borner, commeles 
humanistes renfermes dans la litterature classique, a les expliquer par 
le seul t^moignage d’ecrivains qui, eux-m6mes, ne pouvaient plus les 
comprendre ! 

M. B. L. sait quelle place capitale les questions religieuses tiennent 
dansle d^veloppement politique et social. Ce n’est pas lui qui, tout en 
constatant leur importance, les laissera prudemment de c6te, comme le 
commandait autrefois la sagesse dans les Facultes des Lettres. Dans la 
legon oii il 6tudie la religion grecque consideri^e dans ses rapports avec 
les institutions poliliques (9 decembre 1892) il decrit I’influonce des 
idees religieuses sur la naissance mSme et I’organisation premiere des 
cites constituees a la grecque, sur les formes politiques, la legislation, 
les confederations. Il ajoute cependant une grosse restriction ; « si, en 
Grfece, la religion est partout, elle n'est entree nulle part ni dans les 
profondeurs de la conscience morale, ni dans les sources alors si limpides 
de I’intelligence « (p. 50). Il y aurait, a notre avis, beaucoup de reserves 
k faire sur cette restriction. La th6ologie de Platon ne trahit-elle pas de 
profondes influences religieuses et le Stoicisme n’a-t-il pas mis tout en 
oeuvre pour concilier ses enseignements avec les traditions religieuses, 
au risque de recourir aux allegories les plus dfeesperees? Un peu plus 
hautM. B. L. a rappeie lui-meme que les successeurs d’Alexandre fu- 
rent obliges de se donner des genealogies divines pour assurer leur au- 
torite royale. Assurement la raison et la conscience grecques s’emanci- 
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pferent de bonne heure de la tutelle religieuse traditionnelle, ce qui leur 
fut d’anfRnt plus facile que cette tradition n’^tait pas dogmatique ; elle 
6tait avant tout cultuelle. Mais la science et I’art de la Grece libre-pen- 
seuse n’aboutirent, en fin de compte, a autre chose qu’a introduire dans 
les rites et les legendes une valeur philosophique et morale nouvelle pour 
retaplacer I’ancienne, vieillie, et a revMir les divinites traditionnelles des 
formes plastiques lesl plus belles que I’humanite ait jamais attribuees a 
ses dieux. La masse populaira resta toujours attachiie a ses religions et 
la philosophie elle-m^me, a travers toutes ses vicissitudes, a fini dans le 
N^oplatonisme en colossale apologie de la tradition religieuse. 

M. Bouche-Leclercq a raison pour certaines periodes de I’elite grec- 
que. Je crois avoir raison pour I’ensemble de revolution hellenique. 
Nous touchons ici du doigt I’inconvenient que pr6sente n6cessairement 
toute generalisation portant sur une histoire aussi longue et aussi com- 
plexe que celle de la civilisation grecque. 

La quatrifeme lefon sur « L’idee de justice dans la democratic athd- 
nienne > me suggere aussi des objections. Les Grecs croient a une loi 
harmonique universelle qui regie le monde physique et le monde 
moral et qui introduit I’ordre dans le tout par la dependance reci- 
proque des parties. Cette loi n’a rien de surnaturel, Dans le monde 
physique, elle realise I’ordre au moyen de forces inconscientes ; dans 
le monde moral, par une sage direction imprimee k des facultSs con- 
scientes et douees de spontanSite. L’harmonie ainsi obtenue dans le 
monde moral s’appelle la Justice (p. 99 et 100). Or, cette idee de jus- 
tice, M. B. L. pretend que les Hellenes Font invoquee les premiers 
comme un principe de gouvernement et qu’ils nous Font transmise, k 
nous, heritiers de leur civilisation, avec Faiguillon attache a notre in- 
telligence par le souvenir de leurs examples et Fenseignement de leurs 
ecrits (p. 99). En lisant dans les pages suivantes le resume de revolu- 
tion politique et sociale de Fetat athenien, je n’ai pas ete particulifere- 
ment frappS par I’influence de Fidee de justice dans ces revolutions ou 
I’interfet economique, les passions politiques, les luttes de classe jouent 
un rdle bien plus considerable que Fideal de justice. Mais laissons cela. 
Ce que je ne m’explique pas, c’est comment M. B. L. a pu oublier a ce 
point que, dans notre civilisation antique ou moderne, les veritables 
patrons de la souverainete de la justice ont ete les prophfetes d’Israel, au 
point de Vue theorique et religieux , les legislateurs remains au point de 
vue pratique. Et puisqu’il s’agit ici de philosophie de Fhistoire, c’est 
aux prophMes d’Israel qu’il faut faire remonter et la conception la plus 
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haute de la justice et raffirmation la plus solennelle de sa souverainete. 
Depuis le vm® siecle avant notre ere, leur action s’est etendue sans cesse. 
M. James Darmesteter a ecrit a ce sujet uti llvre admirable : Les pro- 
pheles d' Israel oil cette verite est raise en lumiSre avec toutfes les 
ressources de I’artiste et du savant. Elle ne me patait gufete ctratestable, 
mais le fut-elle aux yeux d’un helleniste, encore faudrait-il la refuter 
avant de la considerer comme nulle et non avenue. 

La justice comme principe de la foi et de la morale indissolublement 
associees, la justice telle que I’ont enseignee les prophetes, n’a rien de 
commun, en elTet, avec I’arbitraire des morales religieuses orientates oil 
la volonte d’un dieu despotique, caique sur le modele des rois absolus 
de la societe terrestre, est proclamee la regie souveraine par les pretres 
de cette divinite. Jahvfeh veut la justice, parce que la justice est le sou- 
verain bien. II la veut chez les rois comme chez les plus bumbles sujets. 
Au nom de la justice dont Jahveh veut le triomphe, ceux-ci peuvent 
fletrir les iniquites des rois et les abus de pouvoir des pretres. Au nom 
de la justice ils stigmatisent la majorite populaire, lorsqu’elle fait passer 
ses interets mal compris avant le devoir qui seul pent lui assurer le 
bonheur de I’avenir. 

Entre I’incomparable ideal moral des prophetes et la morale de ce 
que 1 on pourrait appeler le culte monarchique de I’Orient il n’y a plus 
aucun lien. Le prephete, d’autre part, est tout le contraire du prfitre. II 
est 1 affirmation souveraine de la conscience individuelle, qui se sent 
1 organe de la volonte divine, mais qui n’a d’autre moyen que la per- 
suasion pour faire accepter son autorite. Le sacerdoce et la theologie 
legalisfe ont pu etouffer plus ou moins longtemps chez le peuple juif la 
voix des prophetes; elle a reparu sans cesse a travers les ages pour 
reveiller chez les hommes le sentiment de leurs fautes et les appeler a 
se regenerer par la justice et par la misericorde. 

II suffit de lire le beauchapitre oil M. Bouche-Leclercq a si finement 
analyse comment le culte grec des ancetres et le culte 6gyptisn des rois 
vivants fusionna dans le culte dynastique des Lagides, puis plus tard 
dans le culte imperial, pour saisir la diflerence profonde, radicale, entre 
les religions monarchiques et sacerdotales et la religion morale des pro- 
phetes. Et pour reconnaitre la puissance persistante de celle-ci, il sufflt 
de se rappeler que les seuls qui ne s’abaisserent pas devant les ideles 
monarchiques ouimperiales furent ceux qui s’inspirerent de I’enseigne- 
ment prophetique. Peut-etre serait-on en droit d’ajouter que dans la 
suite des temps, ceux-la seuls aussi ont su rejeter d’une fagon definitive 
le joug sacerdotal. Jean Reville. 
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L. CoNRADY. — Die Quelle der kanonischen Kindheitsge- 
schichte Jesus, ein wissenschaftlicher Versuch. — Gottingen, 
Vandenhoeck und Ruprecht, 1900, in-8. — 8 mk. 

M. le pasteur Conrady avait, en 1889, dans un article des Studien und 
Kritihen essayS de demontrer que I’Apocryphe connu sous le nom de 
Protevangile de Jacques avait ete ecrit primitivement en hebreu. II en- 
treprend aujourd’hui, a la suite de nouvelles recherches, d’elever ce 
pseudepigraphe a une singuliere dignite. En un volume de 340 pages il 
s’efforce de prouver que le Protevangile est I’original dont les r6cits ca- 
noniques de I’enfance de Jssus (les genealogies mises 4 part) ne sont 
que deux resumes, faits a des points de vue particuliers. La nouveaute 
de la these, I’incontestable habilete avec laquelle elle est soutenue, I’eru- 
dition de I’auteur, les nombreuses observations de detail dont la valeur 
subsistera mSme si I’idee generale doit etre reconnue inexacte, meritent 
de retenir I’attention de ceux qui s’interessent a la premifere litt^rature 
chretienne. 

L’ouvrage peut Mre consider^ comme divise en deux parties : la pre- 
miere traite des rapports du Protevangile avec les recits de Matthieu et 
de Luc, la seconde est une etude sur le Protevangile lui-meme. Nous 
les examinerons successivement. 

M. C. essaye d’etablir d’abord que les relations canoniques ne se suf- 
fisent pas a elles-memes, et que certains de leurs details ne s’expliquent 
que s’ils sont des modifications d’un document anterieur, tenu par Mat- 
thieu et par Luc pour tres important, mais suspect, donc(conclut-il) he- 
retique. Matthieu d’abord, dit M. C.. preoccupe qu’il est de faire cadrer 
les evenements qu’il rapporte avec ses citations de I’Ancien Testament 
les a certainement modifies. Pourquoi en eflet aurait-il place le verset 
d’Esaie avant la naissance de Jesus (i, 25) sinon pour protester centre 
une virginite post partum attribuee a Marie? Pourquoi ces deux arts 
(n, 16) qui ne font qu’embarrasser I’histoire des Mages? La fuite en 
Egypte qui coupe en deux une relation suivie est une invention de Mat- 
thieu, de meme que les versets ii, 19-23, qui lui servent k faire « de 
ces Bethl6h6mistes d’occasion de vrais Nazartens et par consequent a 
rattacher ses premiers recits a la relation historiqpie qui va suivre. 

La narration de Luc suppose egalement un recit anterieur modifie 
par I’auteur. Luc apparait comme tendancieux par I’art meme de sa 
composition. Comment ne pas etre frappe du parallelisme qu’il etablit 
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soigneusement entre les origines de Jean-Baptiste et celles de Jesus? et 
comment pretendre que les « discours cantiques » de ses divers person- 
nages proviennent de la tradition orale? Une comparaison de Luc avec 
Matthieu permet ensuite a M. C. de conclure que les points communs 
anx deux relations sont nombreux et importants, et que lorsque les re- 
lations different, celle de Luc revele une modification tres habile et tres 
artistique de celle de Matthieu. II parait evident a M. C. que Luc a rem- 
place sciemment les mages par les bergers. Entrons dans le detail et 
nous constatons chez Luc une tendance antidocete qui se manifeste plus 
particuliferement dans le choix du mot l-n.t'i (ii, 7) applique a Marie, 
et dans les scfenes de la Purification au temple, et de Jesus au milieu 
des docteurs. M. C. se emit aulorise a conclure que les recits de Luc 
sont composes tres soigneusement pour disprediter la source d’oii ils 
< sortent t>. 

Onne saurait sans doute meconnaitre dans ces centaines d’observations 
de detail une ingeniosit^ toujours renouvelee, et la discussion critique 
qui a pour but (pp. 48-51) d’etablir que le Magnificat est un cantique 
d’filisabeth et non de Marie nous a tout a fait convaincu Mais les con- 
clusions de M. C. vont plus loin que ne le permettent ses observations. 
Matthieu et Luc supposent evidemment des donnees traditionnelles an- 
Wrieures a eux, mais sous leurs relations pouvons-nous reconnaitre les 
vestiges de documents Merits et surtout d’un document unique’*. M. C. 
lui-mSme est oblig6 d’accorder a Luc t une liberty sans homes dans 
I’usage qu’il fait de sa source ». 

Suivons maintenant M, C. dans la comparaison minutieuse qu’il va 
6tablir entre les recits paralleles du Prolevangile et des Evangiles cano- 
niques. En ce qui concerne celui de Matthieu, qui au premier abord. 
plus que celui de Luc, peut paraitre un extrait du Protevangile, il n’est 
pas un seul argument topique de M. C. qui ne puisse exactement Mre 
retourne centre lui. La narration de Matthieu, dit-il, « n’est vraiment 
claire que lorsqu’on a lu le Protevangile ». Mais I’impression se justifie 
parfaitement si 1 auteur du Prot6vangile a eu I’habilete (comme e’est sans 
doute le cas) de ddvelopper, en les traduisant en fails, les mots impor- 
tants du texte canonique. Le Protevangile fait disparaitre Joseph (ch. ixl 
au moment mSme oii Marie lui est confiee par les prStres. et ne le fait 
revenir de son voyage qu’apres I’Annonciation ; M. C. en conclut que le 
lip’w f, c'jvelQsTv xjTOJS de Matlh., i, 18, vient du rwit apocryphe. Qui 


t) Le prof. Harnack vient, parail-il, d’adopter cetle conclusion critique. 
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nous einpechera de pi'elendre que la donnee du Prolevangile est sortie 
du mot de Mat(hieu?De ce que le to yxp h ajTfj cv de Prot., xiv, 2 cor- 
respond au TO i-i aoT^ ''iTtrfii'f de Matlh., i, 20, de qUel droit decla- 
rer que Matthieu a corrige une phrase docefe, au lieu de reconnaitre, ce 
qui est plus simple et plus conforme a la psyehologie religieuse, que le 
Protevangile a rendu docete une phrase qui ne I’etait pas? 

La comparaison du Protevangile et de Luc n'est pas plus probanfe. 
Ici M. C. etait pourtant tenii de fournlr des arguments decisifs, parce 
que les differences entre les deux textes sont plus nombreuses. Dans 
les lecits de I’Annoncialion toutes les modifications ou entre une id6e 
docetique ou antidocetique pretent a la remarque qui precede. Faut-il 
attacher une grande importance au fait que le Protevangile met dans la 
boiiche de I’ange la parole £j>.oyiri;j.:vy; tj i~i vuva’O’v que Luc fait prO- 
noncer par Elisabeth ? M. C. admire ici la perspicacite de Luc qui aUrait 
corrige le Protevangile, et n’aurait pas voulu qu’avant la conception 
Marie fill saluee comme femme. Mais n’expliquerait-on pas tout aussi 
bien que le Protevangile a tenu a mettre celte benediction sur les Ifevres 
d’un ange dont il jugeait I’autorite superieure acelle d’une femme, cette 
femme fut-elle la mere de Jean-Baptiste? Faut-il admettre, pour ce qui 
est du lieu de la naissance de Jesus, que le recit de Luc « remplapant 
une indication claire [la grotte! par une qui Lest moins [la creche] de- 
note que lauteur modifie une tradition qu'il nose pas contredire ou- 
vertement? » II est plus facile de penser que la tradition de la grotte de 
la nativite, mentionnee deja par Justin Martyr, tradition si vivante que 
certains heretiques au dire d’Epiphaneavaient dans le texte de Luc rera- 
place les mots L/ oarer, par ceux de l'> r~r,).au;)- e.'t sortie du recit de 
Luc, que I'imagination populaire a pu modifier a Bethlehem meme. 
D’ailleurs la mention si bizarre de la creche [Prot.. xxii, 2) ou Marie 
cache son fils lors du massacre des Innocents, indique clairement de la 
part de I’auteur du Prolevangile le desir de conserver, a cotd de la tra- 
dition nouvelle, la oirvr, ancienne. M. C. veut que Luc ait ecrit I’histoire 
de ses bergers d'apres quelques versets epars du Protevangile (xix, 2; 
XXI, 1); il pretend en outre que Zacharie et Elisabeth ne soient qu'une 
transposition de Joachim et d’Anne, et enfin que la presentation de Je- 
su.s au temple n’offre qu’un developpement plein dart de la presentation 
de Marie enfant aux pretres. Or ces deux dernieres conclusions se heur- 
tent a deux passages du Prolevangile qui a eux seuls suffisent a detruire 
tout lechafaudage si laborieuseraent construit par M. C. On lit en effet 
dans le Protevangile. ch x : « C’esl alors que Zacharie devint muet 
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(lafvtiTsv) et Samuel fut a sa place, jusqu’a ce que Zacharie ait recouvre 
la parole s.Ce mutisme de Zacharie ne peut se concevoir que comme une 
allusion au rScit qui commence I’evangile de Luc. Pour que I’auteur ait 
introduit dans sa narration sans aucune explication complfimentaire un 
ev6nement aussi etrange, it faut qu’il I’ait suppose connu de touS. Une 
autre allusion, et plus directe encore s’il est possible, se lit ProteVangile, 
XXIV, 4. Apres la mort de Zacharie les pr^tres choisissent son succes- 
seur. (T Le sort tomba sur Simeon, oovs? yxp fp) b ypr/AXTtjQsi; br.o too 
aviso T'/cjp.aTo;, IssTv Oavavov so)? av rSv; viv Xp'.jvcv sv capy.i- A. part 
les deux derniers mots la phrase est copiee dans Luc (ii, 26), et la fa- 
fon dont elle commence implique la certitude, chez celui qui I’ecrivit, 
que ses lecteurs connaissaient deja, par le livre canonique, le Simeon 
sur leqiiel il vient de donner un renseignement nouveau. 

On peut ^tre ebranle parfois par la subtilite des arguments de detail 
que M. C. met en oeuvre, mais quand on sort de la critique vetbale 
pour envisager dans leur ensemble et dans leur esprit les recits mis en 
parallele dans cette partie du livre, on demeure convaincu que ce ne 
sont pas les narrations canoniques qui sortent de I’apocryphe. La dra- 
matisation de recits relativement simples (I’Annonciation par exemple), 
un constant docetisme parfaitemenl mis en evidence par M. C., I’affir- 
mation de la virginite de Marie in partu et post partum qui ressort de 
quelques expressions discretement choisies par un auteur shr de lui- 
mdme, tout denote la posteriorite du Protevangile. Mais pourquoi borner 
son attention aux recits paralletes? Les narrations speciales au livre 
apocryphe, la baguette miraculeuse de Joseph, la guerison de la sage- 
femme Salome, la lumiere qui illumine la grotte oil Jesus est ne, la 
montagne qui se fend pour abriler Jean-Baptiste et Elisabeth, sont des 
inventions d'une imagination fatiguee et deja vulgaire. Le desir de com- 
pliquer les premieres donnees de la legende pour repondre a une curio- 
site qui grandit en m^me temps que les etres qui en sont I’objet, le be- 
soin de creer des dogmes nouveaux, ou de modifier dans le sens d’une 
dogmatique plus recente les croyances anciennes, tout cela suffit a ex- 
pliquer les principaux changements que le Protevangile a fait subir aUx 
evangiles canoniques. Dans la lilterature religieuse, le simple ne sort 
pas du compliqiie par voie d’abreviation savanle : la critique constate 
au contraire que c’est I’amplification qui est la regie. On ne soutient plus 
aujourd’hui que I'evangile de Marc est un resume des deux autres synop- 
tiques. Jusqu’ici I'elude de M. C. ne nous permet pas, en ce qui concerne 
le Protevangile, de renoncer a lui appliquer la meme loi psychologique. 
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II est vrai, et cette these n’est pas moins surprenante que la premiere, 
que pour M. C. la loi n’a pas ici sa raison d’etre, car d’apres lui le 
Protevangile n’est pasun ecrit chr^ien. Telle est la conclusion de I’etude 
minutieuse a laquelleest consacree la seconde parfie de I’ouvrage. M. C. 
s’efforce d’abord de prouver centre MM. Berendts, Hilgenfeld et Har- 
nack que le Protevangile est un tout compact. Pour expliquer I’intro- 
duction subite de la premiere personne au eh. xviii (’Eyw os ’Iwtri;©. ..) 
il a recours a une hypothese qui pourrait bien etre ce qu’il y a de meil- 
leur dans la fin de son livre. II suppose que I’ouvrage doit etre signe 
non pas Jacques, mais Joseph. II est tres remarquable en effet qu’un 
passage de I’evangile lalin de Thomas (ch. in) traduit mot pour mot la 
fin du Protevangile et transcrit Joseph au lieu de Jacobus qu’on atten- 
drait. La confusion se serait faite sur les mots ’lav.^S uio? par lesquels 
Joseph lui-meme se serait designe*. Reprenant ensuite son etude de 
1889, M. C. examine successivemeni plus de 130 passages du texte grec 
de I’apocryphe, ou il croit reconnaitre la trace d’un original hebreu, et 
conclut que le livre que nous possedons n’est qu’une traduction ; apres 
quoi, ayant a examiner 1 esprit de I’ouvrage, il formule une observation 
generate qui va dominer toute son argumentation. « Tout dans le livre, 
dit-il, est de la pure poesie, et se donne pour tel. A I’exception des noms 
historiques et de la grotte de la nativite, tout y est le produit d’une 
fantaisie librement creatrice. Le poete sans doute a emprunte ses mate- 
riaux. Quelques-uns lui ont ete fournis par la tradition juive; d’autres 
se rattachent au pagani.sme : le voile du temple tisse par les vierges de 
Jerusalem ne pent etre quele souvenir du peplos porte aux Panathenees 
par les vierges d’Athenes: d’aulres enfin comme I’expression tiv Xsicvsv 
VI zap7.{, comme la Salome tch. xx) qui se consacre aux pauvres et aux 
malades. proviennent de I’Evangile des Egyptians. Ce qui est evident, 
pour M. C., c’est que le livre tout penetre qu’il parait de souvenirs juifs 
n a rien de I’esprit hebreu, il contient de nomhreuses erreurs relatives 
aux coutumes juives ; de plus des notions comme celle de Marie nourrie 
dans le sa!nf. des saints, et concevant ir:: lwvt:; (ch. xi) sont de 

vrais blasphemes pour un Juif. Si I’ouvrage n’est pas d’un judeo-chre- 
tien. il n est pas non plus d’un pagano-chretien, et M. C. essaie de mon- 

t) M C. ne veut pas que ce Jacob provienne de Matthieu, i, 10, mais si son 
hypothese est vraiment fondee,c’esl la sans doute qu’il Taut aller chercher I'ei- 
plication du mot ■ une preuve de plus que le Protevangile depend des evangiles 
canoniques. 
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trer que dans le Protevangile, ni Marie dont la purele est purement 
formelle, exterieure et ascetique, ni Jesus dont la puissance miracu- 
leuse est confue de fafon absolument paienne (xx) ne correspondent a 
une pensee chretienne quelconque. Le Protevangile est done une legende 
d’origine paienne qui a pour but d’unir le nouveau monde religieux a 
I’ancien. 

Poussant plus avant, M. C. juge que la legende est d’origine egyp- 
tienne comme le prouvent certaines particularites de moeurs ou d’ex- 
pression; elle est mfeine un pur mythe, un mythe d’Isis, mere d’Horus. 
Joseph est le dieu Thot, la baguette du miracle est la pousse de papyrus 
que le dieu tient en ses mams, Zacharie est Osiris ou Sokari, Elisabeth 
est encore Isis sous sa forme de Hathor, la sage-femme hebraique est 
Nephthys nourrice d’Horus, les Mages sontles Cynocephales qui saluent, 
a rOrient, le soleil nouveau, Herode lui-meme n’est que le dieu hai- 
neux Seth. Enfm I’ouvrage est signe du nom de Joseph, puisque le dieu 
Thot qu’il represente est le genealogisle de I’Enneade divine. 

EnCn pour expliquer comment un mythe A' Isis a pu 6tre ddveloppe 
en langue hebraique, sous des formes et des images chretiennes, M. C. 
etablit qu’il y eut en Judee un culte d’Isis, auquel les grottes du pays 
servaient de sancluaire, et conclul, avec une profusion de details un 
peu inattendue, que noire apocryphe a 6td dcrit sous I’inspiration des 
prStres d’Isis fixes a la grotte de Bethlehem, qui voulaient faire tourner 
a leur profit la piete chretienne qui les menafait. 

Nous ne sommes pas obliges de suivre M. C. jusqu’au bout de son ar- 
gumentation. La loi du moindre effort a ses applications en critique 
comme en mecanique. Constatons seulement a propos du mythe d’Isis 
que M. C. n’a trouve nulle part dans la mythologie §gyptienne de quoi 
expliquer deux des episodes — non negligeables — du Protevangile ; la 
conception et la naissance miraculeuses. Si comme le veut M. C., le Pro- 
t6vangile a precede les lecits canoniques, son originalite veritable etait 
dans I’affirmation de Jesus conpu sans generateur humain, puisque e’est 
la ce que I’Eglise chretienne lui a emprunte le plus volontiers. II est re- 
grettable que la theorie de M. C. ne puisse rendre compte d’un fait de 
cette importance. 

M. C. nous parait avoir raison quand il montre le Protevangile plein 
de souvenirs du paganisme. Pourquoi ne veut-il pas qu’il ait ete ecrit 
par un pagano-chretien, familiarise avec I’Ancien Testament? Le carac- 
tere chretien du livre est a noire avis indeniable, 1’ esprit docMe qui s’y 
revele si complaisamment ne pent lui venir que du christianisme lui-meme . 
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Si le Protevangile n’est pas )a source des recits de Matthieu et de 
Luc, d’pu vieiment nos donned canoniques sur I’enfance de Jesus? 
M- Alf. Resell {Oas KindheiUevangelium nach Matthaeus und Lucas, 
Leipz., 1897) a era decouvrir dans MatUiieu et dans Luc les traces d’un 
evangile hebreu de I’enfance dont le nom suppose aurait ete d’apres 
Matthieu : « Sepher Toledoth Joschua Hammaschiak ». M. C. a consa- 
cre plusieurs pages de son livre a refuter cette opinion, et tout un cha- 
pitre a demontrer que les Peres de I’Eglise ne connaissent que des tra- 
ditions empruntto au Protevangile, a Matthieu et a Luc. II semhle 
avoir raison contre M. Resch, mais sa solution ne nous parait pas plus 
acceptable. Apres comme avant le travail de M. C. la question de I’ori- 
gine de nos rAiits canoniques demeure entiere. M. C. aura eu le merite 
d’Mudier le Protdvangile de fapon plus minutieuse que ses devanciers. 
Aprfes lui, I’etude de la dependance du Protevangile a I’egard des evan- 
giles canoniques merite d’etre reprise avec une nouvelle attention. Les 
anciennes conclusions ne nous paraissent pas modifiees par I’ouvrage 
nouveau; ceux qui les defendront devront desormais du moins tenir 
compte des objections auxquelles M. C. a su donner une forme si 
ferme. 

Ch. Rost. 


Jean RiviLLE. — Le quatridme Evangile, son origins et sa 
valeur historique. — Bibliotheque de I'Ecole des Hautes 
Etudes. — Paris, Ernest Leroux, 1901, viii-344 p. 

Le temps n’est plus oii Ton ecrivait la vie de Jesus en amalgamant 
tant hien que mal les quatre evangiles canoniques. Aujourd’hui, le 
premier devoir de I’historien est de rechercher I’origine des documents 
dont il se sert. De la le nombre toujours grandissant d’introductions 
aux livres du Nouveau Testament et de commentaires sur les evangiles. 
En France, malheureusement, ces introductions et ces commentaires 
sont peu nombreux.'Nous saluonsdonc avec joie Tapparition du nou- 
veau livre de M. Jean Reville ; Le quatrieme evangile, son origine et sa 
valeur historique. Get ouvrage emporte la conviction du lecteur. Logique, 
clarte, precision, erudition, tout, dans ce travail, captive, instruit et 
reconforte. 
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II nous est impossible de donnor ici uije analyse detaillee d’un 
ouvrage si remarquable a tons egards. II se divise en quatre grande s 
parties. Dans la premiere, M. J. Reville etudie la tradition jobannique; 
dans la deuxieme, le prologue du quatrieme evangile ; dans la troisieme, 
I’evangile lui-mSme (commentaire), et, dans la quatrieme partie, 
M. J. R. nous donne ses conclusions. Nous analyserons plus speciale- 
ment les deux premieres parties, paroe qu’elles traitent a fond des 
sujets peu connus. 

I. L’apotre Jean ne nous est connu que par les Synoptiques, les Actes, 
et les epitres de Paul. II appartenait au petit groupe des disciples les 
plus intimes du Christ. II est reste ce qu’il etait, un illettre, un simple, 
comme Pierre et Jacques. — La tradition du jp siecle mentionne .un 
certain Jean qui aurait vecu longtemps a fiphese, qui aurait subi un 
exit a Patmos, qui serait devenu un savant id^aliste et aurait ^crit 
V Apocahjpse, le IV® Evangile et les trois Epitres johanniques. 11 serait 
mort k fiphese tres age. « G’est la comme une seconde vie de l’ap6tre », 
remarque justement M. J. R. — Or, il y a une periode de trente a 
quarante ans, de I’epoque oil Paul parle de Jean I’apdtre dans les 
Galates au moment ou ce dernier reparalt en sc^ne, d’aprfes la tradi- 
tion. Cette periode est la nuit noire. Ceci doit nous rendre circonspects 4 
regard des traditions posterieures. 

Examinons ces traditions. Ni les Pastorales, ni VEpUre de Climent 
Romain aux Corinthiens, ni les Epitres d’Ignace d’Anlioche, ni VEpi- 
tre de Polycarpe aux Philippiens, ne font allusion k la pretendue lon- 
gevite de Jean ou a son sejour 4 Ephese. Le principal t4moin sur 
lequel repose la tradition jobannique est Irenee. II affirme que le 
IV' evangile a ete ecrit par Jean, le disciple du Sauveur, a fiphbse, 
pour combattre I’enseignement de Cerintbe et celui des Nicolaites 
{Adv. haer., Ill, 1, 1 et 11, 1). Ceci date de 180. Mais Irenee, coname 
le prouve M. J. R., s'est trompd parce qu’il a mal lu Papias. Nous le 
savons certainement : il suffit de comparer Iren6e a Eusebe. Eusebe a 
bien lu Papias. Tandis que, pour Irenee, Papias aurait entendu I’apdtre 
Jean, pour Eusfebe, Papias n’aurait connu les enseignements de cet 
ap6tre que par des tiers. En realite — ce fait ressort de la citation de 
Papias, rapportee par Eusebe — il y eut deux Jean en Asie. Papias 
parle de Jean I’apotre a I’aoriste et de Jean I’ancien, disciple du pre- 
mier, au present. « Voila qui est capital, » dit M. J. R. En effet, si 
Jean avait v6cu en Asie jusqu’a Pan 100, Papias aurait preffere la tra- 
dition de cet updlre a celle de I’ancien. Irenee a done fait confusion. — 
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D’autre part, le conte de Clement d’Alexandrie (v. homelie : Quis dives 
salvelur) sur le jeune homme ramene par Jean al’Eglise, n’est confirme 
par rien. Les documents autorises ne parlent pas de ce second apostolat 
de Jean en Asie et, cependant, la tradition s’est formee : voila la 
difficuUe. 

II resle a consulter les ecrits johanniques, composes en Asie Mineure. 
La tradition d’apres laquelle I’apotre Jean aurait ecrit I’Apocalypse, les 
Epitres et I’Evangile dans sa vieillesse, apres 81, ne se soutient pas. Le 
style de I'Apocalypse et celui du IV® evangile sont tres differents. Mais 
ce qui est plus grave, c’est que la Christologie n’est pas la meme. Dans 
I’Apocalypse, le Christ a tous les caractferes du Messie juif. Dans le 
IV" evangile, au contraire, le Christ est le Logos de Dieu, le revelateur 
unique de Dieu. La theologie de I’Apocalypse est juive et materialiste. 
Celle du IV® evangile est judeo-alexandrine. La, imagination apocalyp- 
tique juive, ici, culte en esprit et en verite. 

La tradition, cependant, est presque unanime en faveur de I’origine 
apostolique du IV® evangile. Elle ne fut contestee a notre connaissance 
que par les Aloges (V. Epiphane : Haer,, 51, 3 et 4). D’autre part, 
I’ecrivain remain Cajus (V. Eus., H. Eccl., Ill, 28, 2) et Denys 
d'Alexandrie 25) se refuserent a attribuer a Jean la paternity 

de I'Apocalypse. D’apres Origene, Clement d’Alexandrie, Hippolyte, 
Tertullien, Theophile d'Antioche, Meliton de Sardes, Irtoee, Justin 
Martyr, Jean est I’auteur de I’Apocalypse. Mais, si Jean a ecrit cet 
ouvrage, il n’a pu 4crire le IV' evangile, qui en differe totalement. De 
voyant juif, il n’a pu devenir en quelques annees penseur alexandrin, 
surtout a un age aussi avance. Nous savons que I’Apocalypse se com- 
pose de plusieurs apocalypses juives anterieures. Certaines datent 
de 68. L'ensemble dut etre remanie vers I'an 100. Jean n’en est pas 
I'auteur, c’est clair. L’autorite de la tradition est done gravement com- 
promise. — Quant au temoignage de I’Apocalypse, il nous apprend que 
I’auteur s’appelait Jean et qu’il parle des apotres au passe. Il ne fait 
aucune allusion a sa dignity apostolique. L’auteur est prophete et ne 
veut pas passer pour autre chose. La tradition a fait fausse route. 

Les Epitres johanniques sont anonymes. C’est leur ressemblance avec 
le IV' evangile qui leur a valu d’etre attribuees a Jean I’apotre. Mais il 
n’y a rien dans ces epitres elles-mdmes qui justifie une pareille attribu- 
tion. Elies offrent assurement des analogies de style et de pensee avec 
le IV' evangile, mais, si el les ne sont pas de I’apotre, cela tendrait 
plutdt a infirmer I’origine apostolique de I’evangile. 



I 

ANALYSES EN COMPTES REXDUS 120 

Le temoignage de I’ancienne litterature chretienne coiicernant le 
IV® evangile est tres pauvre. Le Canon de Muratori rapporte la tradi- 
tion romaine — d’apres laquelle ce sont les apotres eux-memes qui 
auraient demande a Jean d’ecrire son evangile — , tandis que Clement 
d’Alexandrie rapporte la tradition alexandrine : Jean aurait compose 
son evangile a I’instigation de son entourage et sous I’inspiration du 
Saint-Esprit pour donner une version plus spiritiielle de la vie et de 
I’enseignement de Jesus, dont les autres evangelistes n’avaient saisi que 
le cote materiel. Ges deux traditions sont dictfes par la meme inspira- 
tion. Elies veulent expliquer la difference qui se rernarque a premiere 
vue entre les synoptiques et le IV® evangile. — II ressort de ces tradi- 
tions que le IV® evangile parvint tres lentement a I’autorite religieuse. 
Justin, qui cite quelques passages de cet evangile, ne s'appuie pas sur 
lui pour etayer sa doctrine du Logos. Ceci est etonnant. II s’appuie, au 
contraire, sur Matthieu. C’est ici le point decisif. Si cet evangile avait 
ete I’evangile par e.xcellence, tout le ii« siecle I’aurait cite. Or, rien de 
pareil. Ce sont les gnostiques qui nous fournissent le plus ancien te- 
moignage en faveur du caractere apostolique du IV® evangile. 11s y 
avaient tout inter^t, puisqu’ils volatilisaient la tradition judeo-chretienne. 

11. M. J. R. etudie ensuite le prologue du IV® evangile. II y consacre 
la seconde partie de son ouvrage, parce que levangile tout entier est 
doming par la notion du Logos. Cette notion etait courante en Asie et 
en Grece chez les Juifs et les Chretiens cultives. Les Juifs qui avaient 
subi I’influence hellenique en etaient arrives a concilier la philosophic 
grecque avec leur monotheisme strict : Philon est le representant le 
plus autorise de cette ecole. Pour lui, I’idee est tout, I’histoire n’est 
qu’un motif a allegories. Tandis que le Juif palestinien voit dans les 
prophetes des intermediaires entre Dieu et I’homme, le Juif alexandrin 
voit ces memes intermMiaires dans les attributs de Dieu, sa Parole, sa 
Bonte. Pour Philon, la Parole (Logos) est a) I’ensemble du monde des 
intelligibles ou des idees-types divines; b) le lien et I’unite des puis- 
sances divines; c) le revelateur et I’intermMiaire entre Dieu et I’homme 
dans le monde moral. Dans cette theorie, la rnaliere n’est rien par 
elle-meme: elle ne devient que par Taction divine. Dieu gouverne le 
monde par le Logos. Au point de vue moral, le Logos est le dispensa- 
teurde lavieet de la verite. Lemal moral devient alors Terreur, comme 
chez les Grecs. 

Le IV® evangile reproduit exactement les idees de Philon. G'est ce 
que M. J. R. prouve par Tanalyse du prologue. Cependant, retenons 
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biea ce fait . « Lu prologue du IV“ evangile n'est pas une dissertation 
philosopiuque, C’eat l eiioace des ve.ites essentielles qu’il faut avoir 
pre.'ente-i ii rt,-.p!it pour coinprendre le recit qui va suivre » (p. 96). 
Le< deux premieres soiit ; x Le Logos est devenu cliair ; — il s’est in- 
canie (ui Jenii', le Christ. » Le point delicat etait de faire accepter cette 
inrarnatiun du Logos en .lesiis. Voila pourrjiioi I’auteiir fera appel au 
tt'-iii iignage des contemporains du Christ. — M. J. IL analyse ensuite 
le prologue ; I" Fonctions geneiales dn Logos 1, l-o]; 2’ Annonce 
d une re^elillo■l speed de du Logos 1 , 6-19, ; iV’ Plenitude de la revela- 
tion d ms le Logos mc.u'ne ,1, 14-18). Ce qui distingue Philon de I’an- 
teur du IV" evangile. e’esi qiie, pour celui-ci, le Logos ne s’est pas borne 
a cornniunniuer a Jesus de Nazareth une revelation .superieure a toutes 
les aulies, d s'est fait lui-nieme chair en la personne du Christ. La 
grouse que.stion au commencement du ii'' sieole est cede de I'apparence 
ou de la re.dite de I'lncarnation idocetes. gnostiques). Le IV' evangile 
I'onibat le doceti.sme. II suit la tr.idition ovangelique, I'amplilie et la 
denature quelquefois pour le besom de sa cause. 

Le pi. in (III IV‘- evangile e.st le suivant : I. Le Logos incarne en Jesus, 
1 , 19-1, 94. II Le Christ se fait connaitre comme prinope de I'ordre 
nouveau du salut; 1, 9o-4. 42. III. Le (.dirist se revele comme principe 
de vie, 4. 49-6, 71 IV. Le Chn.st est la lundere du inonde qui brille 
dans les tenehres. Ho'tilite ernissante du inonde 7. 1-12, 50. V. Les 
derniers enseignements du Christ re.'erves a ses i iisriples ; 13. 1-17, 26. 
VI. La Pas.sion et la Resurrection. Ce plan, comme il est ai.se de le voir, 
est l.i demonstration pratique des idees emi'es dans le prologue. 

Ill Nntons quelques-iins des points e-.-enliels du conirncntaire qui 
torme l.i tioi-ieiiie partie I'ouvrage de M, I. Reville. L'auteur est un 
idealiste alexandrin : il met les lait- au service de I'ldee. Il ressort 
clairement de I’anaKse de M .1. R. que la melh' de de l'auteur du 
IV- evangile est la siiivante ' montrer que le rent illu.stre le prolo- 
gue . I. chaque r' Cit s’lppmp sur une tradition anterieure. Le miracle 
de Cma'-n est un exemple frappant p. 1:15, LIoi. Et M. J. R. aiiive a 
cette conclusion ■ l’auteur du IV" evangib' n'est pas un historien, c est 
un voyant p. 1.96i. R n'est pas gnostique fp. 202-204i. 

Voici quelqiies-iines des idees les plus importante.s du IV- evangile. 
Le folnt est la naissance a la vie de I'Esprit p. 168i, ou, encore, resulte 
de la connaissanee de la vvnte p. 2utJ , Le Jesus du IV' evangile ne 
pne pas; celui des ynoptiqu‘>. an contraire, s’adresse constamment a 
son Fere ceieste p oj-.l . Leg ■uru/r/e,. dans le IV' evangile, sent des 
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miracles de puissance et non d'uinour ip, 221). Le IV''evangiIe est uni- 
versaliste p. 227 . I.a inori dii Christ esi une •ilorification : < ’est le 
passage de I lital d ahaisseinent a I’elat de gloi ilicalion du I.ogos 
(p. 22!t, 2d2, 2il)^. Le Christ nest pa.s iJieu, il est dieu ; il est et 
non ' ();:-■ Le /ur/niH’iit nC-t pas le jiigeinent eschatologique des synop- 
liijiies, e’est le ''alul des heitiuies ipii aeceptent la lumiere et la con- 
daninaliiui de ceiix cpii la re|ellenl I .es iiie< han sen Is sent i espon sables 
de celte coiidaiiitialion p. Itii-KiT) . L’auleiir du IV'evangile parle Lien 
de la n tiLVi'i'Ci mi) < <i)'piire//e, niais il lui etdeve (oute valeur. 11 sup- 
prime la junnii^n' (p, ItiS . Dans les s\ iioptiipies, .lesiis ne hajilise pas. 
Dans le IV' evaiigile, .leans cmisaere le rite du hiiph'iii)' en iinposant 
les mains el en recninmaridant I'ahlution (v. la giiei Lson de I'aveugle-ne 
p. 2tW|. Kn .soriime, le IV*"- evaugelisle .se sert lieaucoup lie la tradition 
synoptirpie; niais il la volatilise en I'adaptanl a .‘-on point de vue 
ideal is te 

IV. I/auteur du U " evangile n est done pas .lean I'apntre. S il I'etiit, 
il f.iudrait qii'il eiit MMguliiTement perdu la memoire des acteset des 
paroles de son maiire! Nous .ivon- vu que la tradition repose sur une 
contusion. II resle I’lppendice de I evangile (rli. 21 1 . II est lui-rneme 
line addition posterieure. II parle du disciple hieii-airiie comme etant 
Lauteur du IV- evangile. .\Iais il ne dit p.is que ce soit I’ap'dre .lean. 
Or, il lesiilte clairemenf des passages de l evangile oii il est parle du 
disciple liien-aime, que celui-ci n'est pas I’auteur de Levangile. « L’au- 
teur du IV" evangile. conclut .M. J. R.. restera toiijours inconnu, parce 
qu'il n'a pas voulu etre connu » qn R2Uj. 

Le IV‘ exangile a ete. Ires cerlaiiiement. conipose eii .Vsie-Mineure, 
a Epliese, au couiinencement du ii'- ."-iecle, entre l<)tl et 120, au moment 
nienie oil la lutte entre .luifs et Chretiens etait tres vice. L'Evangile 
tout entier reHete cetfe hitte. Ouant a I'auti'ur, nous devons le chercher 
dans k's commun.uifes de voyaut-. de jirujihi'i' qui etaient nomhreuses 
a cetle epoqiie-la d.in,- ce milieu asialique grec. Tandis que les un.s 
etaient p.iitisaiis convaini us des idees .apocaljptiqiies juives, les autres, 
rejetant ces dei iiieres. ne retenaieni de I’Evangile que la subtance, 
I'idee. 

Nous remercions M. .lean Revitle du beau et bon travail qu il a donne 
a la theologie frinciise. II etait temps qu'un theologien, degage de tout 
parti pri.s, repnt la question johannique et la traitat de telle rnaniere 
que tous les e,spnts avide^ de verite puis.sent forrnuler un jugcmi-nt 
sain et equitable sur le H " evangile. B. .Meriot. 
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Theodore Reinach.— Histoire des Israelites depuis la ruine 
de leur independance nationale jusqu’a nos jours, 

2' edition. — Paris, Hachette, 1901. — 1 vol. in-16 de xtx et 415 
pages ; prix : 4 fr. 

La premiere edition de ce tres utile ouvrage date de 1884. L’accueil 
qu’il a refu, tant en France qu’a I’etranger, a confirme le temoignage 
que lui ont rendu des I’origine des Juges competents. L’auteur a done 
pense que, dans cette seconde edition devenue necessaire, il devait con- 
server la distribution generate de son oeuvre et se borner a retoucher 
les details, a corriger les menues erreurs qui lui avaient ete signalees, 
notamment par le regrettd Isidore Loeb, et 4 combler quelques lacunes 
facheuses. 

Le livre est destine au grand public, non aux savants ; I’auteur le de- 
clare lui-m6me. Une histoire aussi vaste et aussi complexe que celle des 
Juifs depuis la disparition d’un etat juif, une histoire qui s’6tend sur 
I’Europe entiere, une partie de I’Asie et de I’Afrique et qui est intime- 
ment m^lee a I’histoire de presque tous les peuples qui en ont une de- 
puis les debuts de notre ere, ne saurait etre traitee en detail par un 
seul homrae ; encore bien moins se pr6te-t-elle a etre exposee avec Fap- 
pareil de I'erudition en un seul volume. L’essentiel est que le recit s’ap- 
puie sur une connaissance serieuse des fails, que I’auteur soil lui-meme 
familiarise avec la bonne methode historique et qu’il ait suffisamment 
de philosophie dans I’esprit pour savoir reconnaitre dans les etudes spe- 
ciales dont il doit se servir ce qui a une valeur generate, en quelque 
sorte typique, de ce qui n’a qu’un int5r6t accidentel et purement local. 
Ces qualites M. Theodore Reinach les possede; il en a donne des 
preuves dans de nombreux travaux scientitiques. Il a de plus I’amour 
de son sujet ; il connait le judaisme de la Dispersion antique par un 
commerce direct avec les sources et celui de la Dispersion moderne par 
ses nombreuses relations avec les erudits juifs, et il a, grace a son Edu- 
cation classique et liberate, assez d’ouverture d’esprit pour que sa sym- 
pathie pour des coreligionaires ne degenEre jamais en aveuglement ni en 
passion sectaire. 

Les ouvrages speciaux abondent, d’ailleurs, aujourd’hui pour fournir 
des materiaux bien prepares. L’Histoire du Judaisme, indigeste, pas- 
sionnee, mais d une erudition etendue, de Graetz a beaucoup servi 4 
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M. R. La Revue des Etudes Juives, assurement Tune des plus solides 
revues historiques de notre temps, lui a fourni des quantites de rensei- 
guements et il suffit de parcourir la Bibliographie jointe par I’auteur a 
son recit, pour seconvaincre que les documents nelui ont pas manque. 
II est vrai qu’ils sont presque tous d’origine juive. On ne saurait en faire 
un grief a M. R. 11 devait bien les prendre on il y en a. Le contrdle est 
permis a tout le monde. Ge qui importe. c’est que Thomme cultive, 
desireux de se faire une idee des deslinees et du role des Juifs depuis 
que I’histoire biblique ne lui en parle plus, puisse trouver un aper?u 
general de leur histoire qui lui permelte de se faire sur leur role dans 
la societe chretienne une opinion raisonnee. Par ce temps d’antisemi- 
tisme oil Ton ne sait ce qu’il faut le plus denoncer, de I’ignorance in- 
vraisemblable desuns ou de la mauvaise foi impudentedes autres, il est 
indispensable que Ton puisse se rendre compte par soi-meme de ce que 
les Juifs ont ete depuis dix-neuf siecles et du traitement auquel ils ont 
ete soumis. 

M. Reinach s’est arrete de preference aux figures grandes et nobles 
de cette longue histoire, a ceux qui ont represente au sein meme du 
Judaisme I’esprit liberal et progressif. J’ai I’impression que I’ouvrage 
aurait gagne en autorite aupres des historiens, s’il avait davantage mis 
en lumiere I’esprit etroit, sectaire, des rabbins dans les agglomerations 
juives fortement constituees. L’inloierance chretienne que rien ne sau- 
rait excuser n’est pas seule coupable des malheurs seculaires des Juifs. 
L’intolerance rabbinique y a sa grande part de responsabilite. Les Juifs 
liberaux en sont, je suppose, aussi persuades que nous. Il importerait 
de le dire bien haut. M. Reinach le dit en passant (p. ex. p. 259), mais 
cela ne ressort pas assez nettement de son livre. J’aurais aime qu’il le 
fit ressortir dans sa conclusion. Il n’est pas tout & fait exact de dire que 
les lois ceremonielles du Judaisme sont « de simples pratiques pieuses 
d’une valeur religieuse toute relative et qui ont leurs analogues dans la 
plupart des autres croyances » (p. 373). En tous cas elles sont bien plus 
que cela pour le Judaisme rabbinique; elles sont pour le rabbinisme bel 
et bien la barriere, sociale non moins que religieuse, qui doit separer le 
peuple de Dieu des autres peuples impurs. Ces lois sont etrangeres a 
I’essence meme de la religion prophetique : d’accord. Mais la seule con- 
clusion a en tirer, c’est que le Judaisme doit redevenir de plus en plus 
la religion prophetique et se debarrasser d’une Loi qui a ete la cause 
principale de tous ses malheurs et qui est I’obstacle principal k sa coo- 
peration bienfaisante a I’oeuvre generale de la civilisation. 
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Est-il n^cessaire d’ajouter en terminant quel puissant interet presente 
cette histoire du Judaisme, unique en son genre ? Quiconque a quelque 
teinture d’histoire de la civilisation sait comment les Juifs ont ete les 
intermediaires spirituels entre les Grecs et les Arabes, puis entre les 
Arabes et les Chretiens. Suivant le mot caracteristique cite par M. Rei- 
nach, ils ont ete les rouliers de la pensee a travers le monde. Gela seul 
ne suffirait-il pas a assurer la fortune d’un livre qui, lui aussi, est 
unique en son genre dans la litterature historique frangaise ? 

Jean Reville. 


B. Laufer. — Ein Stihngedicht der Bonpo. Aus einer 
Handschrilt der Oxforder Bodleiana [Denkschriftm der 
K. Akademie der Wissens, i. Wien-, Phil. Hist. Classe. B. xLVi). — 
Wien, 4900, Gerold’s Sohn, p. 60, in-4‘>. 

M. Laufer est un des rares et des rneilleurs thibetanisants. Ses series 
d’^tudes sur la Medecine au Thibet, sur le Culte des Nagas ont ete favo- 
rablement accueillies par le public competent. II publie maintenant, d’une 
fagon qui semble excellente, un texte thibetain, manuscrit de la collec- 
tion Schlagintweit. 11 I’etudie au point de vue philologique, metrique, 
le.xicographique ; il le traduit. II donne ainsi un example a suivre aux 
savants qui editent de ces textes difflciles de langues difficiles, et qui 
devraient toujours donner avec I’ouvrage lui-meme, la traduction qu’ils 
ont necessairement faite. Mais si nous pouvons louer M. Laufer de ses 
intentions, nous sommes incompetents pour apprecier cette partie de 
son travail. Seulement, commeil analyse et commente son texte du point 
de vue de I’histoire religieuse, nous pouvons, sur ce point du moins, 
faire porter notre critique. 

M. Laufer intitule sa publication : Poeme expiatoire des Bon-po. Ce 
serait, d’apres lui, un texte isole, provenant de la religion primitive du 
Thibet, qu’on appelle la religion Bon; il aurait ete recueilli sous la dictee, 
a une date peu ancienne (p. 14). Il serait probablement originaire du 
Thibet occidental. Mais bien que recemment redige, il reprfeenterai t 
unesurvivance de croyances el de rites fort anciens, anterieurs a toute 
influence bouddhique. «t Le contenu viendrait du plus pur et du plus 
ancien fonds dela religion des Bon-po » (p. 1). 
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M. i.. a divise ce texte en paragraphes, partie suivant des raisons me- 
triques (p. 3), partie suivant des raisons logiques. Les sept premiers 
paragraphes forment une veritable cosmologie. Ony voit I’origine aqua- 
tique de la terre ; la naissance des Nagas (dieux serpents) et de leurs 
castes ; celle des gNans (esprits qui me semblent etre ceux de I’es- 
pace, du temps, du bois et de la pierre) ; celle des Sa-bdag ou maitres 
de la terre ; celle de tous les demons qui forment leur suite. Apparais- 
sent alors Skos, sa femme et ses fils. Ils blessent les esprits en s’empa- 
rant des sources, en creusant la terre, en se servant de pierres et de bois 
pour leurs maisons, en maltraitant les animaux d^moniaques, grenouil- 
les, scorpions, et autres. Les esprits prennent une revanche terrible : 
ils indigent aux hommes les maladies dont I'apparition dans le monde 
remonte a cette epoque. C’est alors que, sur les conseils de la devine- 
resse, les hommes font une riche offrande expiatoire. « En rachat » 
'(flud), ils prennent des habits de fete, presentent des peintures de dieux 
et d’animaux demoniaques ; ils exposent du lait et des « medecines de 
Nagas ». Grace a ces rites, les troissortes d’espnts guerissent les bles- 
sures des animaux de leur suite, grenouilles, scorpions, fourmis. Et ils 
permettent aux hommes d’etre gueris. Le texte setermine par une sorte 
d’hymned’alliance, exprimant que les hommes sont delivres « des liens 
de la maladie », et quedesormais ils sont en paix avec les dieux. 

Cette publication est des plus heureuses, et nous informe de faits, on 
le voit, presque absolument nouveaux. 

Maisquelques questions seposent, invinciblement, et semblent devoir 
etre resolues dans un autre sens que celui que M. L. indique. Ce frag- 
ment de religion Bon est-il pur d’elements strangers ? 11 parait bien 
que les offrandes expiatoires d’effigies de papier soient d’originechinoise 
(vers. 182) ; I’enumeration des castes de Nagas est purement hindoue. 
D’autre part ce texte est-il vraiment un « poeme expiatoire ? » Mais 
outre que cette qualification est bien peu claire, elle suppose I’emploi du 
mot 1 d’expiation » dans un sens vraiment tres large. Ne serions-nous 
pas en presence d’une formulemagique, comparable aux formulesd’« ori- 
gine » finnoises? et ces vers ne seraient-ils pas ceux qu’emploierait Ibr- 
ficiant du service Bon, lorsqu’il voudrait conjurer la maladie en lui 
disant sa nature? 

La traduction ne semble pas 6tre faite suivant des principes toujours 
constants. Pourquoi oOmu n’est-il pas traduit par « lait » au vers 200 ? 

M. Mauss. 
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A. Le Chatelier. — L’Islamdans I’Afrique occidentale. Paris, 
G. Steinheil, 4diteur, 1899, 376 p. 10 fr. 

Je ne crois pas qu’il soit utile d’insister pres du lecteur sur I’impor- 
tance qu’on doit attacher en France a la connaissance de I’lslam non 
pas seulement au point de vue theorique, mais aussi au point de vue 
pratique. Par ses possessions africaines, la France est avec I’Anoleterre, 
la Russie et la Hollande, une grande puissance musulmane et, dans 
I’inter^t de son empire colonial, elle ne pent s’en tenir a des speculations 
sur I’avenir de la societe islamique, puisque cet avenir constitue une 
partie du sien. Aussi doit-on accueillir avec empressement des livres 
comme celui que je signale aujourd’hui et dont I’auteura vu, etbien vu, 
I’lslam dans ses manifestations les plus diverses : en Algerie, en Tur- 
quie, en figypte, au Maroc, au Sahara et au Soudan et en a rapporte les 
materiaux d’un livre qui nous manquait. Grace & ses nombreux voyages 
et a I’experience qu’il en a retiree, M. Le Chatelier a pu se soustraire, 
aprSs I’avoir partagee quelque temps, i la tendance a tout unifier et k 
consid4rpr les diverses confreries comme employant les mSmes procad6s, 
suivant les memes errements et constituant une arm^e secrMe sous une 
direction et une impulsion uniques. Ce qui est vrai de quelques sectes 
militantes, les Derqaoua, par exemple et les Senousya, ne Test pas de 
bien d’autres, Eclaire par une etude plus vaste de Taction de Tlslam, 
M. Le Chatelier n’a pas hesife a abandonner ce que ses premieres con- 
ceptions avaient de trop absolu et de trop uniforme pour avoir et6 in- 
fluencees par le spectacle de Tlslam en Algerie. 

Apres avoir decrit le sol et le pays du Sahara et du Soudan occiden- 
tal, Tauteur rtudie successivement les diverses races au point de vue 
linguistique, car en Tabsence d’histoire, c’est le seul criterium qui 
puisseen^tablir la parenfe*. 11 passe en revue successivement lesSonghal, 

1) A rectifier quelques termes qui sent surtout des fautes d’impression ; 
p. 3fi, le XI' siecle ne correspond pas au vii' de I’hegire, mais au vs. — P. 39, 
Ouqaimagha n’flxistait pas 300 ans avanl ThSgire, mais 30) ansavant que Tlslam 
ful porte au Soudan. — P. 41, on pouvait rappeler Tempire des Rostemides de 
Tiharet ; de plus, une autre secte kharedjite, les SoFrites dominaient a TIemcen. 
— P . 42, au lieu dsBilhin benZizi, lire Bolokkinoa Bologguin ben Ziri. — P. 42 
et .53, au lieu ieEI-Meslamer, lire El-iloilancer; ce fut pluWt le vizir EI-Yazouri 
qui eut Tidee de lancer les Arabes hilaliens sur le Maghreb. — P. 43, lire El- 
Mdnththemin au beu d’El-Molaththmin. — P. 58, lire Sous au lieude Son.s. — 
P. 70, lire Biga au lieu de Buja. — P. 74, lire Tectosages au lieude Toctosays. 
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les Berberes, les Arabes,les Ouolofs, les Sereres, les peuplades du litto- 
ral, les Mande, les Peul* et les Mossi. Le cbapitre se termine par un 
paragraphe sur les Juifs du Sahara occidental, mais je ne puis accepter 
ses hypotheses sur la provenance Yemenite de Juifs 6tablisentre le Niger 
et I’Atlantique. Le Qartds est loin d’etre une autorite siire en ces ma- 
tieres et quant aux traits judaiques que M. Le Chatelier croit retrouver 
chez les Beni Hassan, il ne faut pas oublier que les Arabes et les Juifs 
appartiennent a la race s6mitique 

L’auteur passe ensuite a I’avenement de I’Islam et a ses conquetes. Je 
ne crois pas, malgre le temoignage d’ Ahmed Baba (?) cite p. 128, qu’au 
temps de 'Oqbah ben Nafi', Ghana comptat douze mosquees. Les pre- 
mieres expeditions des Musulmans vers le sud ne depasserent pas le 
Fezzan et furent de simples ghazzias’. En ce qui concerne la legende 
de 'Othman dan Fodio, la Qasidah dont il parle a ete publiee dans la 
Revue africaine*. Le tableau de I’influence peule est exactement trace 
et Ton ne pent que s'associer aux conclusions (p. 155) ; la decouverte de 

t) En ce qui concerne les Peul, c’esl Krause {Ein Beitrag zur Kenntniss 
der fuHschen Sprache in Afrika, Leipzig 1884, in-8) qui range leur langue dans 
la famille hamito-s^roitique ; au point de vue philologique, cetle opinion est 
inadmissible. Muller {Grundriss der Sprachwissenschaft t. Ill, i, Vienne. 1884, 
in-8) en fait une langue du groupe nouba avec le Kaunama, le Barca, le Tou- 
mala, I’lloigob et I’A-Sandeh. A la bibliographie des sources sur I'histoire des 
Peul, on peut ajouter Mockler-Ferryman, Up the Niger, Londres, 1892, in-8, et 
a celle de leur langue, Grimal de Guiraudon, Manuel de la langue foule, 
Paris, 1894, in-8. 

2) A ce que I’auteur dit des Hassan, on peut ajouter relativement a I’impor- 
tance de cette famille qu'aujourd’hui encore, I’arabe parl4 au Senegal s’appelle 
hassanya. Ce qui peut faire douter de la pretention des Traria a etre issus de 
Hassan, et a fournir une tribu noble et par consequent arabe, c’est que le ber- 
bere Zenaga est parlS precisement chez eux, meme par les marabouts. 

3) Il y a encore lieu de corriger un certain nombre de fautes d’impression : 
P. 127 au lieu de Amrou ibn Naas, lire 'Amr ben El-' As. — P. 128, au lieu de 
Tiboutan, lire Tiloutan. — P. 133, lire Ibn Khaldoun etnon Ibn Khaldonn. — 
P.135,136, 137, lire El-Meghili, au lieu d’EI-HogliiuIi. C’est ce personnage qui 
aetelravesti a plusieurs reprises en El-Moucheili(?!)dans un livre ecrit a la hate 
et plein d’erreurs, mais qui a fait quelque bruit, Tombouclou la Myslirieuse, de 
F. Dubois (Paris, 1897, in 8, voir p.338-340j.Cf, sur ce personnage m^ Notes 
de Lexicographie berbire (IV® serie, Paris, 1898, in-8, p. 17-21) et Barges, 
Complement de I’histoire des Beni Zeiym (Paris, 1887, in-8, p. 389-392). — 
P. 137, t38, 139, lire Djebal au lieu de Djehlal. — P. 143, lire El-Masmoudi au 
lieu d’Ansamoudi. 

4) N“ 227, Alger, 1897, et n« 228, Alger, 1898. 
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nouveaux documents pourra peut-etre combler quelques lacunes, mais 
les grandes lignes restent intactes. 

La seconde partie est consacr6e a la description de la renaissance et de 
la propagation de I'lslam a I’epoque moderne *. Les chapitres dont il se 
compose nous presentent un tableau net et complet du double courant, 
Kadrya et Tidjanya, qui porte I’lslam dans le pays noir. Les premiers, 
ayant pour representant la grande famille des Bakkay dominerent sans 
peine jusqu’a I’apparition du celebre El-Hadj Omar qui donna la pre- 
ponderance aux seconds en fondant, aprfes sa defaite sous les murs de 
Medine, un empire peul sur le Moyen Niger. L’bistoire de I’lslam dans 
cette periode est celle de la lutte des deux partis, lutte qui se continua 
apres la mort d’El-Hadj 'Omar, tue pres de Hamdallah par Ahmed el- 
Bakkai. La puissance frangaise mit fin a ces guerres en occupant Segou, 
la capitate d’AhmadouCheikhou.successeur d’El-Hadj ‘Omar, et Tonbouk- 
tou, I’ancien domaine des Bakkai. L’auteur passe ensuite en revue les 
divers mouvements locaux dans le Ripp, le Cayor, la region de Bakel, 
la Gamble jusqu’a I’etablissement de I’empire de Samory qui, au point 
de vue religieux, se rattache aux Kadrya. Ses massacres qui d^passerent 
les borreurs dont on avail ete temoin jusqu’alors, eurent pour resullats 
de separer de lui une grande quantity de mulsumans moderes et surtout 
de surexciter centre I’lslam I'esprit fetichiste moins hostile que I’esprit 
musulman a la penetration franfaise qui apporle a ces regions la paix 
et la prosperite. 

Dans la troisieme partie, M. Le Chatelier etudie la repartition actuelle 
de rislam Je crois utile de citer le pa.ssage oil il resume avec autant de 
precision que d’exactitude les viri.s.situdes de la conquSte musulmane. 
« Ce sent lout d’abord les Berberes qui, sur les limites de leur habitat 
etendent la foi musulmane jusqu’au Moyen Niger et au Senegal. Aprfes 
eux les Mande de Mali et les Songhai donnent au domaine du Mahome- 
tisme de nouvelles limites. Les premiers le propagent au sud du Sene- 
gal, le long de I’Atlantique, et les seconds, dans la vallee du Niger in- 
ferieur vers le golfe de Benin. 

1) P. 265, lire Braknas au lieu de Baoknas. — P. 317, lire Khedem (Kbadem) 
au lieu ^e Rhedem. 

2) Je signalerai a cette occasion I'utilite des cartes qui nous montreat cette 
penetration; III. Propagation de I’islam par migrations, p. 128; IV. Pays musul- 
mans au xviii® siecle avant la conversion des Peul, p. 144. — VI Pays mu- 
sulmans a la fin du xix siecle. — P. 320.' Repartition des influences reli- 
gieuses. 
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« A la decadence de leurs empires, correspond une periode de retrait 
du flot islamique. 

« Les fetichistes I’emportent a I’Ouest sur le littoral, et dans I’Est, 
refoulent les musulmans jusqu’au terrritoire occupe par la race Songhai. 
Le Soudan proprement dit.toute la contree qu'occupent les races negres, 
echappe momentanement a I’invasion. Mais la dispersion des Mand6 du 
Nord et des Soni-nke r6pand au loin les traditions koraniques dans les 
pays idolatres, en meme temps que les colonies des deux peuples forment 
fa et la des colonies mahometanes. Deja le contact des deux croyances 
s'etablit sur des points multiples. 

« Puis un mouvement de renaissance doctrinaire, contemporain de 
I’invasion arabe, se produit chez les Musulmans des confins du Soudan. 
II se propage au dela parmi les peuplades Peul et determine I’expansion 
politique de leur race. Sous la domination de ce nouvel Element ethni- 
que, les regions du Moyen Senegal, le Foutah-Djallon, et bientot apres, 
la vallee du Has Niger vers le Sokoto, celle de la Benoue, deviennent 
definitivement la proie du croissant. 

<i En mSme temps commence sous les auspices des Kadriya une oeu- 
vre de propagande pacifique. Par I’instruction qu’ils donnent a leurs 
disciples, par les colonies qu’ils fondent de tout cote, les adeptes de 
rislam mystique multiplient dans le Soudan paien leur centre d’action, 
Une autre ecole, rivale de la leur, celle du Tidjaniya, intervient bientot 
pour appliquer les formules belliqueuses qu’elle a empruntees a la rA- 
forme moderne. Revenant a la tradition du Songhai, le mahometisme 
se CTee alors par la force un vaste empire, qui de Timbouctou s’etend 
a tout le Niger superieur et deborde vers I’Oc^an. Mais il s’ecroule, ne 
laissant que des ruine^. 

'( Gependant, malgre la reaction que provoque bientot apres la con- 
quete frangaise jusqu’au Soudan, la recrudescence du fanatisme pendant 
cette courte periode suffit pour rendre des forces a I'lslam. 

« Suivant la voie traceepar leur chef, les Tidjaniya continuent encore 
les guerres saintes sur les confins du Foutah-Djallon, sur la Gamble, 
apres avoir, sur le Niger meme, fonde desroyaumes. Entre ce fleuve et 
le Haut Senegal, notre occupation etablit, il est vrai, une barri^re aux 
progres politiques du mahometisme , mais au dela, le mouvement des- 
sine par les Kadriya et les Tidjaniya se propage librement. Avec Sa- 
mory, il aboutit a la preponderance momentanee de la foi musulmane, 
soil par la destruction en masse des populations fetichistes, soit par la 
libre extension des anciennes colonies Kadriyennes. 
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a Mais la puissance des Tidianes s’effondre avec Ahmadou; Samory 
disparait a son tour apres avoir jou6 son role final en chef de bandits 
plutot qu’en commandeur des croyanls. Et I'lslam se trouve en presence 
d’un facteur desormais immuable de son evolution : I’occupation euro- 
peenne » (p. 253-255). 

Ne pouvant tout citer, je recommande particuli^rement les pag:es qui 
traitent de revolution de la population musulmane de Saint-Louis, evo- 
lution favorisee par les circonstances et aussi par nous, dans un esprit 
quipourrait creeer plus tard des difficultes. L’auteur passe ensuite en 
revue les diverses regions du Senegal, du Sim, de la Gamble, du Haut 
Niger, du pays des Touaregs du Sud, du Fouta-Djallon, des Rivieres du 
Sud. Get islamisme n’est pas exempt de pratiques felichistes, et dans le 
chapitre ii. M. Le Chatelier signale de curieuses survivances *. Les or- 
dres religieux les plus repandus sont les Chadeliya, divises en congrega- 
tions independanfes. les Kadriya aux ramifications multiples, mais 
isolees et les Tidjaniya : la carte de la repartition des influences reli- 
gieuses (p. 320) permet de saisir d’un coup d’ceil le champ d’action de 
ces divers ordres. 

L’auteur aborde ensuite la question de I’avenirde I’lslam soudanien et 
de I’atfitude qu’il y a prendre a son egard : sa conclusion est celle que 
devront adopter ceux qui ont la charge du gouvernement du pays. 
D’abord il est necessaire d’avoir une connaissance exacte de la region 
qui permettra d’^viter de graves maladresses causSes par I’ignorance de 
la situation politique, non pas m^me personnelle, mais traditionnelle. 
« II est impossible qu’il en soil autrement, aussi longtemps que I’his- 
toire, I’organisafion politique, la repartition sociale de nos peuplades 
africaines, n’auront pas fait I’objet d’etudes completes pouvant se r^su- 
mer en une courte notice precise, qui definisse dans leur ensemble les 
origines historiques des races, et, pour chacune, son fractionnement, les 
causes et les consequences de son eparpillement, les localisations des 
influences et I’orientation essentielle des tendances » (p. 347). II faudra 
adopter ensuite une ligne de conduite envers I’lsIam : pas d’oppression 
ni de persecution. « Le sentiment religieux ne pent que se fortifier par ce 
qui I’exalte ou I’attaque. II s’agit seulement de le laisser evoluer sur lui- 
m6me, avec une neutralite poussee aussi loin qu’il peut Stre prudent, mais 
sans imprudence : denelui donnerni d’aliments positifs.ni d’aliments n6- 

t) On peut y ajouter celles qui sont mentionnfees dans le Nour el-Albdb 
{Revue africaine, n“ 22", p. 301-303, 309-310). 
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gatifs » (p. 350) . Pour y arriver, on doit, en presence du peu de resultats 
obtenus par les missions chretiennes, favoriser I’extension du frangais 
comme langue officielle et autant que possible, langue commerciale a la 
place de I’arabe. « Que I’arabe devienne inutile dans les transactions, 
qu’il soit abandonne, les huit dixiemes desSoni-nke et des Mande- 
Dioulaqui frequentent les ecoles des Tholba les deserteront parce que 
la foi religieuse seule les y poussera, sans avantages materiels » (p. 355- 
356). On me permettra de terminer ces citations par le passage suivant 
qui resume parfaitement la marche a suivre. 

« II est impossible, parce que dangereux, de s’attaquer directement a 
rislam^ de le persecutor ; la persecution ne pent que donner plus d’elan 
a ses elements turbulents... 11 est plus dangereux encore d’entourer 
rislam de favours, d’honneurs, de le rendre religion d’Etat, parce que 
c’est le fortifier, et que, seul juge de ses interets, it n’usera de sa puis- 
sance grandie qu’a son grd et non au n6tre. 

« Une seule attitude convient a son egard sur le terrain religieux et 
politique ; I’indifference religieuse et la prudence politique, la surveil- 
lance active et I’energie sans hesitations, quand le besoin s’en faitsentir. 

« Mais en dehors du terrain religieux, il est un terrain sur lequel, 
sans porter alteinte a ce qui doit etre menage et respecte, nous pouvons 
lutter activement et efficacement centre lui : le terrain de la langue 
economique par la langue. 

« Le jour ou I’arabe aura cesse d'etre la langue officielle et commer- 
ciale dans I’Afrique occidentale, I’lslam n’y sera plus dangereux, parce 
que ses ecoles seront desertees ; tel est le but precis vers lequel doivent 
tendre resolument nos efforts » (p. 364-365). 

bouhaitons que 1 ouvrage de M. Le Chatelier soit entre les mains de 
tout fonctionnaire, civil ou militaire, qui detient la moindre parcelle 
d’autorite. On ne saurait recommander de meilleur guide. 

Rene Basset. 
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R. H. Brown (.Major). — The Land of Goshen and the Exodns- With 

two maps and four plates. — London, E. Stanford, 1899. In-8°, 85 pp. 

La Bible nous rapporte' que la famille de Jacob, chassee de Canaan par la 
famine, vint en Egypte. Joseph presenta son pere et cinq de ses freres au Pha- 
raon, qui leur donna la terre de Gochen pour y habiter et y faire paltre leurs 
troupeaux et les siens^ Ils y prospererent et s’y multiplierent et c’est seule- 
ment plus de 400 ans apres que les Israelites, sous la conduite de Moise, quit- 
terent le pays qui leur avail ete si hospitaller* . 

Quelle est cette terre de Gochen oil les Abrahamides vecurent si longtemps? 
Dans quelle partie de I'Egyple faut-il la localiser? On a beaucoup discute a ce 
sujet et, en general, bleu inulilement. Exegetes et egyptologues ont propose 
des identiQcations, avec preuves a I’appui, sansaboutir a une solution certaine. 

Le major Brown n’est ni egyptologue ni e-xegete; neanmoins il a §crit un 
livre sur le pays de Gochen el I'Exode. II est vrai qu’il ne pretend pas donner 
la solution du probleme. Son livre m’apparait plulot corame une sorte de cau- 
serie, comme un expose de ce qu’ont fourni les savants sur la question. II cite, 
du reste, ses auteurs ; ce sont les ouvrages de Brugsch Bey, de Sayce, de 
Maspero, de Naville, de Dawson, etc. II suivra de preference Naville. C’est dire 
que le major Brown s’en tiendra aux idees traditionnelles sur le probleme : 
« The Pharaoh who dreamed these dreams and advanced Joseph to his high 
position in the government was, according to Christian tradition and Egyptolo- 
gical research, Apophis, one of the last, if not the last, of the Hyksosor Shep- 
herd kings. These kings did not belong to the established dynasties, but were 
invaders from a foreign country... » p. 20. 

L'ouvrage est clairement ecrit, divise en trois chapitres d’inegale longueur et 
d’inegale importance : 1. Le pays de Gochen. IL L’Exode. 111. Evenements 
modernes dans le pays de Gochen, le lout precede d’une introduction. 

Une certaine pointe d’humour egaie de temps a autre la lecture, temoin ce 
passage ou I’auteur, a propos de Joseph, propose aux jeunes gens de suivre son 
exemple : '< A third point might also be noticed. We have in Joseph a prece- 


1) Genese, 47, passim. 

2) Genese, 47, 6. 

3) Exode, 42, 37, 
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dent, and an eminently encouraging one, for putting young men of foreign 
nationality into high administrative posts in the Egyptian government. The 
modern history of Egypt can furnish examples of the precedent being followed ; 
and let us hope the parallel will be made perfect by the same sequel of suc- 
cess », p. 20. 

Les eaux du Ouady Toumilat, que Ton suit en partie en se rendant en che- 
min de fer du Caire a Ismailia, donnent a la region une fertility relative ; c’etait 
plus qu’il n’en fallait pour les freres de Joseph, lorsqu’ils quitterent les plateaux 
desoles des monts de Juda, et tout particulierement des environs d’Hebron et 
de Beer Sceba. La terre de Gochen ou ils vinrent s’etablir semble done bien 
etre ce coin de I’Egypte compris entre Bubastis, Tanis, le desert et le ouady 
Toumilat. 

Dans son hvre, le major Brown n’oublie pas qu’il est Anglais, et apres avoir 
cite une prophetic d'Esaie, il termine par cette comparaison entre le r6le pre- 
sent de I'Anglelerre et le rhle passe d’fsrael en Egypte ; « And the Lord 
shall smite Egypt ; he shall smite and heal it. In that day shall Israel be the 
third with Egypt and with Assyria, even a blessing in the midst of the land. 
So prophesied Isaiah. The healing process was begun at once after the smiting 
and the role of Israel was taken by England, a blessing in the midst of the 
and and its liberator from the bondage of misrule and oppression », p. 84-85. 

Je me demande si Pharaon el Joseph avaienl prevu la chose. 

F. Macler. 


Louis Legeh. — La Mythologie slave, I vol. gr. in-8 de xix et 248 p. — 

Pans. Leroux; 1901. 

Notre collaboraleur, M. Leger, a reuni dans ce beau volume les etudes de 
mythologie slave qui onl naru dans la Revue de I'Hiitoire des Religions au cours 
des dernieres annees. Ce n'est cependant pas une simple reimpression. Chacuii 
des articles a ete revu, corrige ou c’etail necessaire ; le travail a subi des mo- 
difications et surtoul de nombreuses additions. Nous citerons, par exemple, les 
illustrations hypotheliques, maisacoup sur curieuses, qui facihtent au lecleur 
I’lntelligence du texte. 

Dans un domaine aussi difficile d'acces et encore insuffisamment explore, 
cette methode qui consiste a soumeltre aux quelques specialistes competents 
es divers chapitres du futur livre, sous forme d’articles de revue, offre de grands 
avantages. Elle permet de s’avancer avec prudence, en s’eclairant des rensei- 
gnements nouveaux que procure chaque publication partielle. C’est ainsi que 
les courtes Studes dont la Revue a eu la primeur, sont devenues le livre impo- 
sant que I'editeur Leroux vientde publier, dont on pent dire, sans crainte d’etre 
accuse de complaisance pour les amis denotre maison, que c’est assurfement le 
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meilleur ouvrage et le plus complet quc nous possedions aujourd’hui sur la 
mythologie slave. 

C’est feu le doyen Lichtenberger qui incita le premier M. Leger a ecrire un 
expose de la mythologie slave pour I'EncyclopMie des sciences religieuses, en 
1880. Cet expose parut ensuite agrandi et remanie dans la Revue de I'Ristoire 
des Religions en 1882, puis en volume a part sous le litre Esquisse sommaire de 
la mythologie slave (epuisej’mais reimprimS dans le 2* vol. des ^ouvelles etudes 
slaves du mfime auteur). II a el6 traduit en serbe, en tcheque et en russe. Les 
obligations multiples de I'enseignement obligerentM. Leger a dififerer la conti- 
nuation des recherches critiques sur ces mSmes sujets jusqu’en 1895, sans tou- 
tefois qu’au eours de ses autres travaux il cessat de colliger'les documents 
utiles. A cette epoque il consacra deux semestres de conferences au College de 
France a la mythologie slave. Ce sont ces lecons qui, apres avoir passe par notre 
Revue, ont pris leur forme deflnitive dans le volume dont nous sommes heu- 
reux d’annoncer la publication. Assurement M. Leger, moins que personne, ne 
pense avoir fait une cEuvre definitive sur un pareil terrain. Mais a coup sur, 
c’est une osuvre murie, non une improvisation. 

Jean Reville. 


A. Roussiu — Legendes morales de I’lnde. Paris, 1901, Maisonneuve 
{Les litt&ratures populaires, t. XXXVIll, XXXIX). — vol. I, p. x-327; vol, 
II, p. 360, petits in-S” ecu. 

Ces deux petits volumes contiennent la traduction d’un certain nombre d’epi- 
sodes choisis du Mahdbh4rata, du BhSlgavata Purina et du Mahdtmya (sorte 
de supplement) de ce dernier Purdna. Les textes sont inleressants ; cbacun d'eux 
forme un tout litteraire presque parfait. M. Roussel a heureusement reussi a 
donner une idee exacte et attrayante de toute cette litterature a la fois morale, 
epique, religieuse, qui fut celle de I’dpopfe et des Puranas. La traduction a de 
plus ce grand merite d’etre fort claire (sauf de rares exceptions, vol. II, p. 172). 

Ces Idgendes, ou, plus exactement, ces itihdsas, ces histoires, sont les unes 
purement juridiques, les autres purement morales ou purement religieuses. Il y 
en a qui ont une valeur presque politique : elles concernent le roi, la justice, le 
glaive de justice, I’origine des castes. Les autres expriment la doctrine morale 
courante dans I’lnde, la sagesse brahmanique pure et simple, comme par 
exemple le conte des vingt-quatre gurus. D’autres ddveloppent des maximes 
generales du bons sens ; telle est I’histoire d’Indra qui se transforme en chacal 
pour apprendre d un brahmane a nepasdesirer changer de nature. EnflnM. R. 
a introduit dans ces « legendes morales » quelques-unes qui sont exclusivement 
religieuses ou ascMiques : telle I’histoire de Mdrkandeya et celle de Devotion 
(Bhakti). 

La traduction est accompagnde de notes et commentaires, etd’un petit index, 
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analytique et explicatif. La chose etait utile et necessaire. Et I’on doit regretter 
que M. Jl. n’ait pas plus utilise sa connaissance approfondie du brahmanisme 
epique et puranique. Ces deux petits volumes eussent ete infiniment plus pre- 
cieux aux debutants. Dans I'lnde la litterature religieuse forme un immense 
tout continu. Certains mots eveillent dans I’esprit du lecteur hindou de lon- 
gues et vastes reminiscences. Tel nom propre comme ceux de Krsna, de Dva- 
raka, de Prajapali, tel nom common comme ceux de diksa, de samsara, de 
samkhya, etaient dignes de longues explications historiques. 

La raison pour laquellc M. R. a cru pouvoirse passer de veritablescommen- 
taires estprobablement qu’il a traite cestextes comme representant le folk-lore 
hindou (I, p. 2). II est bien difficile de lui donner raison sur ce point. Nous 
sommes ici en presence des plus purs produits de la litterature brahmanique 
savante. Les origines populaires de ces recits sont probablement reelles, mais 
alors elles remontent a des temps prehistoriques el, en tout cas, elles etaient 
depuis longtemps oubliees lors de la redaction. 11 est vrai que, depuis, le Maha- 
bharata et les Puriuas sont devenus parlie inlegrante de la gnomique hindoue ; 
ils ont depuis de nombreux siecles une fonction d’enseignement. Neanmoins 
ils n’ont encore penetre reellement que les castes superieures, celles qui reqoi- 
vent I’education brahmanique. Ils ne constituent pas le folk-lore au sens propre 
du mot, mais la tradition de quelques castes ; ces castes, sont les plus repre- 
sentatives il est vrai, mais enfin ce n’est pas le peuple hindou lui-m^me. 

Quelques erreurs d’impression assez naturelles (ex : dikshi pour diksha, II, 
p. 336; sa gotra, II, p. 82); quelques erreurs de fait (II, p. 175, le soma men- 
tionne comme matiere du sacrifice quolidien; I, p. 55, le fil, siitra, est la nature, 
pradhana, etnon pas ITntelligence creatrice(?) dhnan); enfin de temps en temps 
une apologetique catholique un peu intempestive (II, p. 162; I, p. 28), ne de- 
pare pas trop cette utile publication. 

M. M.\uss. 


J. Vi.NSON. — LegendeS Bouddhistes et Jainas, traduites du tamoul. 
— Paris, Maisonneuve, 1901, vol. I, p. xxvui-227; vol. II, p. 274, petit in-S” 
ecu. 

Ces deux volumes contiennent la traduction de trois textes tamouls tous assez 
recents. Le premier est I’abrege tamoul du grand poeme classique le Jivaka- 
cintamani, que M. V. appelle couramment Sindamani. C'est Thistoire d’un 
heros amoureux, Jivaka, fils de roi detrdne. Grflce a la protection des dieux, 
grace aux pouvoirs magiques de nombreux auxihaires, il rentre en possession 
de son royaume. Puis arrive au comble de son bonheur il ecoute le sermon de 
deux moines jainas (I, p. 45, sqq.) et renonce a ses femmes et a la vie du siecle. 
M. V, traduit les passages les plus typiques du poeme lui-meme, et il a com- 
mence r^tude critique du texte (I, p. 88). Il I'attribue (I, p. xx) a un auteur 
du XU' siecle. 
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La seconde partie du travail est la traductioQ d'un r.^3uine, fait par Svimi- 
nfttharya, du roman intitule Silappadigaram. Ce posme semble faire partie du 
cycle de contes raconies sur Gobala et le jo.aillier voleur (cf. appendice, vol. II). 
Ecrit par le marcband QasU, au xvi' siecm probablement, il raconte I’histoire 
de Kannagi, femme verlueuse du marcband Gobala. Celui-ci est execute a tort, 
et sa femme le venge; t-lle reprimande le roi qui meurt de chagrin; et elle in- 
cendie la ville de Madure en )etant sur elle sa mamelle droite. Le poeme n’a de 
jaina que certaines allusions a la Iheorie jaina du karman (des actes causes de 
la destinee.) 

La fln du premier volume et le commencement du second sontoccupes par la 
traduction de I’abrege du Manimegalei, c’esl-a-dire de I'histoire po^tique de 
Manimekhala. Cette heroine est un personnage du meme cycle litteraire que 
Gobala, puisqu’elle est en relation avec la courtisane Madhavi, amie de ce der- 
nier. Chose curieuse, nous sommes ici en presence d’un poeme nettement boud- 
dhique, saut un certain nombre d elements heterodoies. Manimekhala est une 
reincarnation de Laksmi, et elle a ete I’epouse de Rahula. Celui-ci est devenu 
dans cette vie son malheureux poursuivant Aputra. 11 meurt et elle, inaccessible, 
modele de renoncement bouddhique, accomplit divers miracles. 

Lereste de I’ouvrage de M. V. contient un vocabulaire explicatif el une 
petite histoire du bouddhisme et du jainisme. Cette partie du travail est ciaire, 
assez informee, utile. 

M. V. a fait connattre aux non tamoulisants des textes interessants. Ces 
abreges et ces extraits contiennent des renseignements notables. Ils nous prou- 
vent que le bouddhisme a persists, jusqu’a une epoque trfes rapprochee de nous, 
dans les pays tamouls. II jouissait en tout cas d’une reelle popularity roma- 
nesque; il existait d’une faQon vivace, sinon dans les milieux populaires, du 
moins dans les milieux litteraires, en particulier dans I’illustre academie de 
Madure. De plus ces textes nous prouvent que le jainisme forme un elyment 
essentiel de la litterature tamoule. Maintenant sont-ce bien la des legendes, 
comme M. V. les intitule? Circulent-elles dans les milieux populaires, sont- 
elles mises en oeuvre par la collectivity dans les societys tamoules? Rien n’au- 
torise k le croire. Nous avons ici, probablement, de purs romans hindous, avec 
la machination habituelle des inventions litteraires hindoues : artifices magiques, 
imprecations, injustices, eiils, reconnaissances, et de nombreux dei ex machind. 

M. V. s’ excuse d’avoir procede avec une certaine hkte ; et en effet, comme 
I’auteur le salt, letravail peche au point de vue philologique, en particulier en ce 
qui concerne les transcriptions (v. p. 30). Nous n’insisterons pas. — Maisil est 
aussi possible de relever quelques imperfections au point de vue historique. Sur- 
tout en ce qui concerne le jainisme, d’ailleurs encore si mal connu, M. F. corn- 
met d’etonnantes affirmations : II,p. 188, il identifie, sans I’ombre d’une preuve 
et contra touts la litterature du bouddhisme lui-myme, les nirgraniAas; ou Jainas 
avec les maMsdmghihas, les premiers scissionnaires de la communauty boud- 
dhique; I. p. X, sans preuve et sans date,il parle d’une expulsion des Jainas 
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chasses du Nord comme h§r5tiques (?). — Les erreurs sont moins nombreuses 
ea ce qui concerne le bouddhisme, mais elles sont serieuses : comme par 
exemple, II, p. 140, de considerer les bodhisattvas Mmiucrl et Avalokitesvara 
comme des pr^buddha {sic). 

Marcel Mauss. 


Gaudefroy-Dehombynes. — Les ceremonies du mariage chez les indi- 
genes del’ Algeria. — Maisonneuvc, 1901, 96 pp. in-18; 3 fr. 50. 

Cette plaquette est la deuxieme d'une serie, les « Melanges traditionnistes », 
que publient MM. Paul Sebillot et Julien Vinson. Les indigenes qu’a observes 
M. G. D. sont ceux de Tlemcen (ville et campagne), Constantine (ville) et les 
Ait-Traten de la Kabylie. Quatre chapitres nous parlent : de I'accord des par- 
ties, de Varrivee des ipoux au domicile conjugal, de la nuit de noces et apres 
la nuit de noces. Puis viennent des observations, un Index des mots orientaux, 
tres utile, et un Index des noms geographiques. Les notes sont presque toutes 
comparatives. 

La publication de ce petit volume est une bonne aubaine pour les ethnogra- 
phes. Les livres sur I'Algerie ne manquent guere; ils sont memetellement nom- 
breux qu’on pourrait croire bien connus le pays et ses habitants; le malheur 
est que bon nombre n’ont pas de valeur scientifique, au moins i notre point de 
vue. Une promenade de quelques mois, des descriptions plus ou moins reussies, 
des racontars de guides et de colons et I’ouvrage est fait. Voici 60 ans que les 
Frangais parcourent ce pays musulman ; ce n’est que dans les derniftres an- 
nees que grflce a M. R. Basset I’etude scientifique de I’lslamisme alg6rien a 
6te entreprise. Son disciple, M. Doull6 aprisrang a son tour parmiles travail- 
leurs serieux. II etait temps que la psycbologie musulmane et les travaux sur 
rislam ne fussent pas abandonnes a des etrangers, tels que Lane, Robertson 
Smith, ou Goldziher. 11 y a encore beaucoup a faire sur ce terrain. 

M. G. D. a recherche les paralleles aux rites qo’il avail observes ; noire im- 
mense litterature nord-africaine ne lui a presque rien fourni ; plusieurs documents 
n’onl pu etre utilises qu’avec une extreme prudence, les auteurs ayant donne 
a leur recit un vernis litteraire qui pouvait faire croire a une adaptation. L’au- 
teur a reuni ses fails absolument au hasard; il a puise la oil il se Irouvait, en des 
regions frequemment parcourues par les Europeans et deja tres colonisees, et sa 
recolte s’est trouvee riche; c’eilt ete bien autre chose s’il avail pu observer des 
gens moins en contact avec notre civilisation. Il faut absolument qu’on se melte 
au travail, qu’on fouille les villages et lesdouars. Peut-fitre un questionnaire dans 
le genre des Notes and, Queries de I’lnstitut Anthropologique anglais facilite- 
rait-il la lache aux hommes de bonne volonle et leur enseignerait-il quelque 
rigueur scientifique. 

Je crois done inutile pour le moment de discuter la valeur des fails recueillis 
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par M. G. D. On retrouve en Algerie, comme on pouvait s’y attendre ; des rites 
de purification, d’agregation, de propitiation ; des tabous : des pratiques magi- 
ques de tout genre; des survivances du mariage par enlevement; des indica- 
tions d’achat de la fiancee bien que la dot existe (la surtout les recherches 
precises sont necessaires). D’autrejpart les expressions arabes ou berberes desi- 
gnant tel acte rituel ne correspondent pas toujours, comme signification, a cet 
acte ou presentent un sens encore obscur. Encore une fois, il nous faut des 
monographies et cela non seulement sur les rites du mariage, mais aussi sur 
ceux de la naissance, de la circoncision, des funerailles. C’est la d’ailleurs I’avis 
de I’auteur qui a I’intention de continuer ses recherches sur place. 

A. VAN Gennep, 


A. Houtm. — La controverse de I'apostolicite des ^glises de France 
au XIX® sibcle. — Paris, Fontemoing, 1901 ; gr. in-8 de iii et 136 p. 

M. I’abbe Houlin a publie dans la Province du Maine, puis en tirage a part 
chez Goupil, a Laval, le recit que I’editeur Fontemoing vient de faire paraitre 
en volume. Nous avons done affaire a une seconde edition, suivanl de tres pres la 
premiere. Cela denote que le travail de M. H, a eu du succes et que la cause dont 
il s’est constitue le d^fenseur passionne un nombre considerable de personnes. 
A nos yeux toute la controverse dont il nous raconte I'histoire rappelle beau- 
coup les efforts pour enfoncer une porte ouverte. L’apostolicite des figlises de 
France est, en effet, une de ces legendes qu’aucun historien tant soil peu au 
courant des origines du Christianisme ne saurait un instant prendre au serieui. 
Rien ne prouve mieux aquel point la grande majorite du clerge francais est pro- 
fondement ignorante de la premiere histoire de I’Eglise, grace a la deplorable 
education historique des seminaires, que le succes et I’autorite de ceux que 
M. Houtin appelle « les 16gendaires ». Il y a eu la un veritable recul du niveau 
intellectueldu clerge au cours du xix' siecle. 

Il s est trouve neanmoinsdes bommes courageuxqui ont entrepris de demon- 
trer 1 evidence, d essayer de faire penetrer un peu de critique dans un monde 
qui a la critique en horreur, parce qu’il sentd’instinct que ses convictions his- 
toriques n’y r6sisteraient pas. L’abbfi Duchesne a ata le veritable maitre de ces 
defenseurs « quand meme » de la verity historique. Rien de plus drdle que les 
cris d effroi et les denonciations indignees des dSfenseurs des legendes, lorsque 
la campagne de delivrance commenga, et que de rares historiens, familiarises 
avec la m§thode et les travaux de I’Ecole des Chartes, s’essaydrent a restaurer 
dans le clerge du xix« sificle la tradition scientifique qui est I’honneur de cer- 
taines congregations fraoQaises du xvu*. Actuellement ils ont, je ne dirai pas 
cause gagnee, mais du moins le droit de parler etd’ecrire sans fitre excommu- 
nies ; ils ont mSme I’approbation de beaucoup de croyants ^clairfis qui ont fini 
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par comprendre que la foi religieuse n’a rien ^ gagner a se compromettre avec 
des erreurs qu’aucun homme competent ne saurait admettre, 

L’ouvrage de M. H. est surtout instructif comme document pour I’histoire du 
clerge frangais au xix* siecle. La melhode historique pfinetre dans les milieux 
les plus refractaires. Mais tant qu’elle n'aura pas gain de cause dans les semi- 
naires, ses defenseurs pourront 6tre toleres dans I’Eglise a cause de leur merite 
personnel etde I’eclat qui en rejaillit sur le corps ecclesiastique ; ils n’en seron 
pas moins tenus a I’ecart, comme c’est le cas encore aujourd’hui pour les meil- 
leurs. 


Jean Reyills. 



REVUE DES PERIODIQUES 


RELIGIONS DES PEDPLFS NON CIVILISRS ET FOLK-LORE 

(Suite-) 


Archiv fiir Religionswissenschaft It. I, 1898 1 . 

P. iOi. Die Rautm.SuT les croyances relatives ii la rue [ruta . La rue comme 
remede matrique; on la met dans le cercueil; la fiancee en porte nn inorceau, 
etc. Beaucoup des citations sont extraites de Dioscoride et Pline, 

M. Hartmann, Aus dem Relinionsleben dcr Libischen Wmtc. p. 200-274. Sur 
le culte de saints chez les musulmans;legen<Je relative a une source sacrde; on 
envois un prisonnier a la source pour cliercher de I’eau; on lui dit d’oler ses 
vetements une demi-beure avant d’y arriver; il n’^te pas son tarbxtsch; il crie 
trois fois et la source s’epuise; un esclave parait, lui dit d’oler son tarbusch et 
de le lui tendre; sur le champ le tarbuxeh se trouve plein de pieces d'or et la 
source coule plus fort qu’auparavant. — Il ne faut pas casser les os d’une bcte 
qu’on mange. 

G. PoLivKA. ynchti'ii.ge zvr P'di/phem^age, p. 305-330. Variantes slavones du 
mythe de Poiypheme. 1. Bulgarie ; trois bergers se perilent dans les montagnes, 
entrent avec leurs troupeaux chez un monstre qui en transperce deux avcc la 
broche; le troisieme crcve I’cei! du monstre et se cache entre les moiitons pour 
echapper le matin sous le ventre d’un belier; le geant meiirt de colere. 2) Cau- 
case : hull pecheurs voguent sur la m r el viennent chez un gcant a un seul 
ceil, qui les mange a I’exception deg deux cadets; ceux-ci lui crevent I’ceil et 
s echappent le matin en se revelant de peaux de beliers; ils partenl avec les 
vaisseaux en criant leurs noms au geant qui jette apres eux une grande mas- 
sue. 3) Daghestan ; deux hommes se sauvent sur une planche d’un naufrage; 
le geant en mange un ; I’aulre lui creve I’ceil et s’echappe enveloppe d’une peau 
pour se mettre sur sa planche qui lui sert de bateau. 4) Ossetes : le heros na- 
tional, Lrysmag, au cours d’une excursion predatoire, remarque des troupeaux, 
que gardait un geant; les guerriers ont peur; Urysmag cherche a emporter le 
belier qui le transporle au .geant; celui-ci le met dans sa panetiere, le soir il 
va dans sa cave ou se trouve son fils; il met Urysmag a la broche sans le 
blesser; le soir Urysmag se degage, tue le fils et rend aveugle le geant qui 
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meurt de colere, apres la fuite d’Urysmag, dans une peau de belier. 5) Tchetchene ; 
six frerps se cachent dans un crane geant ; le chien I’apporte au geant qui mange 
cinq des freres; I’autre s’echappe fortement brule. 6) Kabardins : le heros natio- 
nal vient dans la cave d’un geant dont il transperce I’oeil; Chagor s’echappe 
sous le ventre d’un holier; le geant mange les fils de Chagor qui les rappelle a 
la vie eu triomphant du geant avec I’aide d’un chasseur. 7i Grusic : Amiran, 
dupe par une femme, entre cbez le geant, dont le fils cherche a le tuer; Amiran 
assomme tous les trois en perganl I’oeil au geant. 8] Gouv. de Smolensk ; Barma 
verse du plomb liquide dans I'mil du geant qui fa prie de lui en donner un se- 
cond; le geant jette Amiran avec le belier au dehors du mur et lui donne une 
epee ; elle adhere a son doigt, qu'il ampute. 9) Gouv. de Mogilew ; deux conies ana- 
logues. 10) Kirgiz : a) chasseurs dans la cave; I'un tue les autres. perce I’oBil, 
s’echappe dans la peau; bi 40 chasseurs, dont I'un esl tue par le geant, lui 
percent I'ceil ; il se tue. 11; Slovaque : ai deux voyageurs dont I’un s'echappe 
apres avoir aveugle le geant; b'l trois soeurs, renvoyees par la behe-mere, en- 
trent chez un grant, qu'elles aveuglent en lui perganl I'ceil. I2i Gouv. de .Minsk : 
trois freres vont a la recherche du « Malheur »; le gi^nt en mange deux, de- 
mands au troisieme s'il ne peut pas lui mettre undeuxifetne ceil; celui-ci I’aveugle 
et se fait jrter hors de la hulte enveloppe dans une peau de mouton; le geant 
jette une hache npres lui laquelle ses doigls se collent; il les coupe. 13) Ana- 
logues chez les Russes blancs et les Samoyedes, ou un homme va a la recherche 
de « la Peur » ; meme conte que les precedents, avec omission de I’aveugle- 
ment, chez les Ostiakes. 14) Gouv. de Kiew : cynocephale a un oeil aveugle par 
un jeune homme qui cherche « la Misere » et que le gfeant jette hors de la butte 
enveloppp dans une peau de mouton. 15) Recits analogues des gouvernements 
de lekaterinbourg et Cherson. 1(5) Une vieille femme mange I’ainS de deux 
freres ; la nuit elle devient aveugle; le cadet se fait jeter hors de la maison dans 
une peau et se coupe la mam collee aune hache 17_i Galicie : incident de la main 
collee dans le conte des trois freres, le troisieme est sot et ^chappe a la vieille 
femme, qui veut le rotir. 18) Un forgeron va a la recherche de « la Misere » ; une 
vieille femme le prie de lui mettre un deuxieme oeil; il I'aveugle, se fait jeter 
hors de la hutte, et se coupe la main collee. 

Tome II (1899). 

A. C. Winteh. Die Birke im Volkfliede der Letten. p. 1-41. Traduction de 
chansons populaires relatives au bouleau avec commentaire; les chansons da- 
tent d’une epoque oii Ton venerait cel arbre. Le bouleau sect a la mariee a allu- 
mer le premier feu. On fait du bois de bouleau une partie du berceau; il faut 
mettre une piece d’or comme offrande sur la couche et boire un verred'eau-de- 
vie place la-dessus. Il y a encore des contes ou le bouleau prend la forme hu- 
maine ; il s’appello « le courbe », Ce culte du bouleau aura eu ses origines dans 
I’epoque post-glaciaire, ou cet arbre seul se trouvait sur les steppes et servait 
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a rhomme a divers buts. Plus tard on aura venere des arbres distingues par 
leur forme, situation ou grand age; culte du boolean deplace par celui de Thor, 
etc. Les femmes se servent du bouleau de nos jours ; dans les chansons des 
femmes nous trouvons encore des restes du culte ; on se serf du bouleau pour 
faire les brosses en usage pendant le bain. Le bouleau comme verge pour le be- 
tail. 

A. C. Winter. Birkenverehrung bei den lakuten, p. 42-46. Conte populaire 
des Yakutes, d’oii il parait que ce peuple regarde le bouleau comme genie de la 
maison aupres de laquelle il se trouve. 

0. Waser. Danaos und die Danaiden, p. 47-63. Contient une etude sur les 
taches inutiles, qui ont ete originairement la punition des non civilises ou de 
ceux et celles qui n’ont pas rempli le but de leur existence — qui meurent sans 
avoir 6te mari^s, etc. 

N. Hofleh. Krankheitsddmonen, p. 86-164. Les cauchemars et les esprits 
amoureux paraissent sous une forme dMerminee par les malformations des 
hommes : I’equin a fait naitre un grand nombre d’esprits et de dieux (par exemple 
ohez les Remains) qui ont des pieds d’animaux ou bien mal formes. Ces esprits 
du rive ne travaillent que la nuit. D’autres ne paraissent qu’a certaines saisons 
de rann4e. On regardait les bfites comme servant de demeure aux iimes et aux 
lutins; les vers surlout sont des demons malfaisants ; il y a aussi des demons 
volants. Origins des noms des demons. Les demons de la bfevre, des maladies 
de I’esprit. du dMire. Rapports entre les esprits du caucbemar et du destin ; les 
maladies de lapeau et des chevetix. Les vampires. Demons qui font du mal par 
le regard, I'haleine, par un coup de fl6che, etc. Les esprits tracassiers. Les chan- 
gelins; I’influence des demons sur la mere et I’enfant. Les bons esprits. 

(Pour les sources, etc, v. Deutsches Kvankheilsnumenbuch, par le mfime au- 
teur.) 

E. Hardy, p. 177, discute la question de savoir s'il nous faut regarder la 
croyance ou le rite comme chose principale dans la religion. 

P. Sartorf, Die Totenmiinze, p. 20.5-225. On mettait une piece d’argent dans 
la bouche ou aupres du mort pour des causes assez diverses. On croyait qu’il 
fallait laisser au mort sa propriete;on I’a detruite ou mise hors d’usage ou bien 
enterrSe avec le mort; au lieu de se priver d'objets utiles et valables on lui a 
donne plus lard un objet quelconque, qu’on a explique ensuite de fagons 
diverses : 1) on voulait emp^cher le mort de revenir chercher ses biens; 2) il 
lui fallait de I’argent pour les depenses du voyage au pays outre-tombe; 3) il 
avail a acheter son entree dans le pays des ames ; 4) il avail a payer le passeur ; 
5) il lui fallait acheter la terre ou il se reposait; 6)il voulait s’en faire un orne- 
ment. Parfois ce n'est qu’a certaines personnes qu’on donne la piece — chez 
les Allemands du nord aux femmes qui meurent en couches. On donne aussi du 
papier. 

Il arrive Ires souvent qu'on met la piece d’argenl dans la bouche; on aura 
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voulu I’empficher de s’ouvrirpour qu’elle n’ait pas d’influence sur les survivants. 
Peut-elre aura-t-on regards la tete comme siege de Tame et lui confie-t-on pour 
cette cause la piece d’argent. Parfois on met de I’argent sur les yeux pour que 
le mort ne fasse pas de mal en fascinant les hommes. On a parfois ferme toutes 
les ouvertures de la tete de fagon que TSme ne puisse pas revenir. 

V. G. Brinton, The Origin of the Sacred Name Jahva, p. 226-236. Reeueil 
de renseignements sur I’usage de crier « Yah » dans les ceremonies religieuses. 
Ce cri est devenu plus tard le nom de la divinite, d’oii suit que les noms pri- 
mitifs des dieux n’ont pas ete partout derives de conceptions concrfetes. 

E. WoLTER, Gottersteine und Steinbilder in SUdrussland, Bohmen und Li- 
tauen, p. 2.68-261. Renseignements sur les pierres sacrees dont plusieurs sont 
regardees comme deesses de la naissance. 

Losch, Der Hirsch als Totenfahrer, p. 261-267. M. Losch s’elTorce de demon- 
rer le caractere psychopompe du cerf qui aura ete en mSme temps divinite 
solaire. 

P. 268-280. M. Gruppe fait la critique des theories de Max Miiller. 1) La 
mythologie comparee derive a tort et i travers tous les mythes d’une seule 
cause — une maladie linguistique. 2) II y a Irois conditions a reraplir avant de 
se declarer pour I’identite de deux divinites ou personnages mythiques : il faut 
demonlrer la correspondance, a) du nom, h) de la signification du nom, c) de la 
somme des traits mythiques : les divinites panaryennes ne remplissent pas ces 
conditions. 

C. Hah.v, Die alte Ilierarchie bei den Chewsuren, Hire Bethauser and reli- 
giosen Gebrnuche, p. 285-299. Le Chetcis-beri est le « prince des chati, choses 
sacrees >> que venerent les Chewsoures de chaque village mime apris qu’ils ont 
change de demeure, et de cette fagon acquis de nouveaux objets de veneration. 
Le chati eslk proprementparler un « lieu de priere » ; il faut que les meurtriers 
deposent des offrandes pour se mettre a Tabri des persecuteurs au chati de ces 
derniers. Tabous des Schulta, Dasturi, etc, hommes qui se trouvent au service 
du chati. La fite des morts ; I'expulsion de Fame, I’enterrement, etc. La fite 
du chati; tabous des chuzi — pretres du chati — qu’une maladie a designes 
pour cette fonction.Les kadagi et mesititane (qui s’entretiennent avec les times 
des morts) donnent des presages. 

B. Kohlb.vch. Der Mglhos und Kult der alten Vngarn, p. 323-357. On trouvera 
dans cet article quelques renseignements surles croyances et usages populaires 
de nob jours, suriout sur les formules magiques et la naissance ; les details sur 
I’antiquite sont sans valeur. 

E. WoLTER. Die Erdgbltin der Tschuwaschen und Litauer, p. 358-361. La 
fete de la Suijza ; tabous ; les sacrifices, le repas rituel. 

Tome III (1900). 

C. F. Lehmann. Religionsgeschichtliches aus Kaukasien und Armenien, p. 1-17 . 
Restes d’un culte des sources et des arbres. 
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R. Lasch. Die Finsternisse in der Mythologie, p. 97-152. Classification g6o- 
graphique des mythes et des usages. Les peuples du monde ancien. L’Europe 
de nos jours. Explications des mythes relatifs aui eclipses : 1) le dieu solaire 
ou lunaire est evanoui, malade on mort; 2) il a quitte sa place dans le ciel 
(chez les Eskimos, etc.) ; 3) il est en colere ou en deuil (chez les Tlinkits) ; 4) un 
6tre quelconque Fa attaque, homme, dieu, monstre, etc. ; 5) la lune et le soleil 
sont f4ches Fun contre I’autre ou cherchent a celer leurs amours aux hommes. De 
ces explications la premiere est la plus ancienne ; la deuxieme et la troisieme 
s’en sont developpees; la quatrieme se developpe soit d’une croyance dualiste, 
soil de I’idee qu’un magicien peut contraindre les corps celestes. 

J. Kahlowicz. Qermanische Elemente im slavischen Mythus und Branch, p. 184- 
193. Etudes sur les noms germaniquesqui ont passe, parfois avec I’usage qu’ils 
designent, dans les langues slavoniques. La « douche de P4ques » et le coup 
avec la verge, Bertha, Fryga, Mara, Nyks, etc. 

M. Hufler. Les Otcals, p. 275. Ces espritsqui agissent surl’eau, etc. seront 
des herbes personnifiees. 

H. SCHUKOwiTZ. Rosengdrten, p. 275-284. Sur les cimetieres des enfants dans 
la Suisse, les croyanoes populaires, etc. 

F. Braukes, Znr Volksmedizin, p. 284-286. Les animaux dans la medecine 
populaire. 

Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien. 

Tome XXVI (1896), 

R. Stei.niietz. Endokannibalismus, p. 1-60. (Analyst dans la Revue de I'His- 
loire des Religions, t. XXXIV, p. 113.) 

H. MATtEOKA. Anthropnphngie in der prahistorischrn Ansiedlung bei Knovize 
und in der pruhistorischen ZeiC uberhaupt, p. 129-140 (Ext. du Pamatkv ar- 
chaeol., X\I). L anthropophagie prehistorique en Boheme. Dans la partie com- 
parative rien de nouveau. 

J. E. PisKO. Gebrauche bei der Geburl und Behandlung der ISeugeborenen bei 
den Albanesen, p. 141-146, Pour la femme enceinte tabou de traverser de I’eau 
courante; il faut qu’elle reste dans la maison apres le coucher du soleil; elle ne 
doit pas manger des grenades ni des escargots. Divination du sexe de I’enfant. 
Magie pour faire venir des fils. Lustration apres les couches. Le mari ne vient 
pas dans la m4me chambre que la femme pendant 40 jours. Pour empecher qu’on 
fascine 1 enfant, onluimet une petite tache noire sur le front; la dent d’un pore 
protege; de mSmeles pieds d’une taupe. [En Bosnieon se sertde la queue d’un 
loup, renard ou lievre, qu'on attache au chapeau.] Tabou pour les enfants de 
regarder la lune. 

Abhandlunoen (1898). 

J. V. SiEMiRADSKt. Beitnigc zur Ethnographic der Sudamerihanischen India- 
ner, p. 127-170. Chez les Araucans (p. 166). Adoration des roches et des arbres. 
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surtout ii la bifurcation d’un chemin : des flls et des haillons attaches aux arbres , 
Us craignent un esprit malin qui a la forme d’un grand oiseau. 

R. Lasch. TJeber Geophagie, p. 214-222. Renseignements sur lageophagie 
comme usage religieux (p. 221). 

SiTZUNGSBERICHTE (1899). 

L. V. Shroeder. Ueber Totenbretter bet den Esten, p. 57, planches, sur les- 
quelles le cadavre reste jusqu’aux funerailles ; on les pend plus tard aux bran- 
ches d’un arbre, ou elles restent jusqu’a ce que le vent les fasse tomber. 

SiTZCNQSBERICHTE (1900). 

M. Hein. Der Schneider iin Pongauer Perchtenlaufen, p. 71. Sur un person- 
nage qui parait pendant la course de Perchta et porte un objet de bois en forme 
de ciseaux. M. Hein cite a titre de comparaison un usage des Tusayas chez qui 
un homme porte un instrument pareil comme representation Gguree de I’eclair. 
Le « Perchtenlaufen » aura eu lememe but de pourvoira lafertilitedes champs. 

J. Habbema. Aberglaubische Brauche beim Hausbau in den Preanger-Regent- 
schaften, p. 153 (Extr. de Bijdr. tot de T. L. en V. K., xx\'ii-99). Details sur la 
victime enterrSe, sur les tabous a observer dans la maison, sur les maleriaux et 
les dimensions de I’Mifice, etc. 

A. C. Kruit, J. Knebel. Indonesische Wertiger, p. 154 (Extr. de la Tyds voor 
Ind. Taal., L. e. V. K., xli.) Sur les hommes-tigres. Chez les Toradjas, la fa- 
culle de transformation est le don des dieux , I’interieur d’un homme prend la 
forme d’un chat, etc. ; elle est contagieuse. 

A Java c’est plulot une faculte innee, de se transformer la nuit par une for- 
mula magique. A Djapara tout le monde est a mSme de se transformer par un 
ellort de volonte. Pendant que le compagnon dort, le lamboyo quitte le corps 
et cherche ses victimes. M. Ivruit croit que le lamboyo est en realite I’esprit 
vital infectd d’un poison. 

Metamorphose apres la mort; en tigre chez les Pawangs; chez les habitants 
de Nias, en araignee qui est I’objet d’un culte. 

R. Lasch. Geophagie, p. 181. Appendice au tome XXVIll, p. 221, sur I’usage 
religieux de manger de la terre. 


N. W. Thomas. 
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FRANCE 

Le Congris international d'histoire compar^e, qui s’est r§uni a Paris du 23 
au 28 juillet 1900, a distribu6 recemment les proces verbaux sommaires de ses 
stances. Parmi les huit sections dont il se composait et qui embrassaient les 
mati^res les plus diverses, il y en avail une consacree aux Affaires religieuses, 
la quatrieme presidee par M. Anatole Leroy-Beaulieu, avec MM. Senart et 
Bonet-Maury comtne vice-presidents. Les organisateurs de celte Section avaient 
tenu a differeacier nettement le programme de celui du Congres international 
d’bisloire des religions avec lequel ils ne voulaient pas faire double emploi. 
D’apr^s les declarations du President elle devait s’occuper specialement des 
rapports de la religion, des cultes et des dglises avec lesSoci6tes et avec I’Etat. 

D’apres les proces verbaux les sujets trades ont 6te les suivants : M. Bonet- 
Maury a presente une Btude comparative des mithodes des missionnaires chri- 
tiens dans V ivangilisation des patens qui sera publiee dans les Actes du Gon- 
gres, M. Welschinger a fait une communication sur le ConcUe de iSH et les 
relations de NapoUon avec [Episcopal. Le R. dom du Bourg, prieur des Bene- 
diclins de Paris, a lu un travail sur le Monasticum Benedictinum Gallicanum. 
M. Leroy-Beaulieu a parlS du Pape Leon A/f/etM. le baron d’Avril des Bgfises 
autonomes et autociphaks en Orient. Le R. P. Pierling a trade des relations 
de Dmitri avec Rome, tsar moscovile decant I' inquisition -^ M, Louis Madelin, 
secretaire de la Section, des Rapports entre la Praymatique Sanction et le Con- 
cordat de lots. 

La prochaine session du Congrfes des sciences historiques aura lieu a Rome 
en avril 1902 sous la presidence d’honneur de MM. Ascoli, Comparetti et Villari, 

M. Esmein, professeur a la Faculte de Droit et direcleur adjoint a I'Ecole des 
Hautes Etudes, a publid en tirages a part, a la librairie Larose (22, rue Soufflot), 
deux articles eitraits de la « Nouvelle Revue historique de droit francais et 
stranger «, destines a convaincre les jurisconsulles et les historiens du droit 
de I’utilite que peuvent avoir pour eux I’etude des institutions chez les peoples 
de civilisation encore primitive et celle mSme des contes populates dont lecane- 
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vas a si sourent conserve les traces des coutumes ou des institutions des popu- 
lations primitives chez lesquelles ils sont nes. Dans le premier, Trois documents 
sur le manage par rente, I’auteur s’est boroe a reproduire trois temoignages 
empruntes aux Zoulous, aux Bassoutos et aux Kabyles, relatifs au manage par 
echange d’une certaine quantite de betail ou d’une certaine somme contre 
livraison de la femme par sa famille. Le second, intitule La coutume primithe 
dans un conte populaire, est une etude de qualre variantes d’un conte, ou le 
possesseur d’un objet de tres faible valeur, tel qu’un grain de ble, conQe celui-ci 
a un tiers lequel I’egare ou le detruit. Celui-ci, ne pouvant rendrel’objetmis en 
depot chez lui, est oblige de restituer en compensation I’animal ou la personne 
qui, par megarde, a cause le degat. La meme hisloire se renouvelle jusqu’a ce 
que le heros du recit, d’echange en dcbangeou plutot de compensation en com- 
pensation, Qnisse par recevoir une valeur infiniment plus grande que celle de 
son grain de ble primitif. Mais alors il est victime d’une ruse qui lui fait perdre 
tout le benefice de ses compensations antirieures. M. Esmein montre comment 
ce conte, surlout dans la forme inedite recueillie par lui-meme en Saintonge, 
illuslre le principe de la reparation qui est,elle-meme, une regularisation de la 
vengeance ou des represailles. Puis le conte se transforme pour s’adapter a des 
institutions sociales differentes. Le principe de la substitution se greffe sur 
celui de la reparation et, dans le conte dont il s'agit comme dans beaucoup 
d’autres (comme aujourd’hui encore dans beaucoup de marches dedupes), quel- 
que terme a double entente, quelque calembour au besoin, permet de substituer 
une valeur illusoire Si celle que Ton est cense devoir restituer. 

Cette etude, tr^s ingenieuse, pourrait servir de parallele, dans I’histoire doo* 
nomique, aux precedes analogues que Ton peut constater frequemment dans 
I’histoire religieuse proprement dite, dans I’histoire des relations des hommes 
avec les dieux. 


M. Franz Cumont, bien connu par ses remarquables travaux sur le Mithria- 
cisme, a publie, en tirage a part de la « Revue d'Histoire et de Litterature re- 
ligieuses » (1901, n“ 2), une etude fort interessanle sur le Taurobole et le culte 
de Bellone. Se fondant sur des inscriptions decouvertes a Kastel, en face de 
Mayence, M. Cumont montre que le taurobole a ete cdlebre en Occident, non 
seulement par le clerge de la Grande Mdre phrygienne, mais aussi par celui de 
Bellone. Le taurobolium se lit le plus souvenl dans les plus anciennes inscrip- 
tions sous la forme de tauropolium. C’est tout simplement un sacriflee olTert a 
I’Artdmis taurique, appelee par abrevialion chez les Grecs « laTauropole ». Cette 
Artdmis a dte identifiee avec plusieurs divinites d’Asie Mineure et I’epithete de 
tauropole a ete appliquee a d'autres deesses qu’a Bellone. Anahita ou .\naitis, 
la deesse perse des eaux fecondantes, lui a et6 assimilee en Lydie, en Cappadoce 
et mfime en Armenie; or le taureau lui etait spdcialement consaerd. La pratique 
repugnanle du taurobole se rattache vraisemblablement aux conceptions des 
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populations de ces regions a une epoque tres ancienne, alors que leur civilisa- 
tion etait encore peu avanc^e. Les non civilises de toutes les parties du monde 
ont frequemment considere le sang comme le siege del’energie vitale, Se cou- 
vrir ou s’asperger du sang de la viclime, le boire, c’etait s’assimiler la puissance 
de vie de I’etre qui fournissait le sang. Plus tard la theologie perse imprima 
un caractere de purification morale a ces nratiques et le syncretisme occidental 
y rattacha des idees de regeneration ou de nouvelle naissance. — II est encore 
impossible, dans I’elat actuel des recherches, de pr§ciser davantage la genese 
du taurobole. 11 nous parait notamment qu’il faudrait chercher davantage du cote 
des religions semitiques les antecedents de cette curieuse pratique. Mais 
M. Franz Cumont est cerlainement sur la bonne voie, lorsqu’il remonte des 
explications morales du taurobole aux conceptions des peoples peu civilisfis de 
I’antique Asie Mineure pour en expliquer la genese. 


M. I’abbe J. Turmel, aumdnier de la Piletiere a Rennes, a publie dans la 
« Revue d’histoire el de litterature religieuses » de 1900 et reuni en un court in-8 
de 98 p. (Paris, Picard) une serie d'articles smYEschatologie a la fin du iv* siecle. 
Inutile d’ajouler qu’il ne s'agit que de I’eschatologie professes par les chretiens 
du temps des SS. Jerdme, Ambroise et Augustin. L’auteur s’eflorce derepren- 
dre les traditions d’independance relative qui honoraient les historiens frangais 
appartenant au clergd regulier des xva* et xvni® siecles, ces traditions dont 
notre clergd du xix® sidcle a si cherement expie I’abandon par une complete 
decadence scientiflque. II repudie neltement la methode apologetique consistant 
a tordre ou a denaturer les textes des Peres pour les mettre d’accord avec la 
doctrine officielle de I'Egliseque beaucoup d’entre eux ne soupQonnaient mdme 
pas, puisqu’elle s’est formee bien apres eux. D'ailleurs il n’est pas de partie de 
la doctrine orthodoxe dans laquelle il subsists plus de flottement que dans I’es- 
chalologie. M. Tunnel, apres avoir rappeie en quelques mots le millenarisme 
des premiers temps — dont il aurait pu signaler la predominance dans les 
ecrits du Nouveau Testament — rappelle que deux doctrines s'etaient substi- 
tuees a lui dans le monde chretien, celle de I’Ecole origeniste, genereuse doc- 
trine du salut universel final, et celle qui limitait le salut ^ tous les chretiens. 
L’eschatologie origeniste, meme corrigee et fortifiee dans la large et belle theo- 
logie de Gregoire de Nysse, fut de plus en plus abandonnfee, a mesure que la 
memoire d’Origene devint plus suspecte a une Eglise oil la politique et I’etroi- 
tesse d’esprit du monachisme ascetique I’emportaient sur le souci de la haute 
culture philosopbique. L’acharnement des adversaires de I’Origenisme centre 
Tillustre representant de la pensee chretienne dans le monde antique a fourni 
Tune des plus vilaines pages de I’bistoire, qui se continue k travers les siScles, 
des luttes entre I’obscurantisme ecclesiastique et la pensee religieuse indepen- 
dante. Rien de plus pitoyable que les raisons qui ameutSrent contre TOrige- 
nisme les S. Jerome et les Theophile d’Alexandrie. Les destinees dternelles de 
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milliards d’etres humaios (tous les non-chretiens de tous les temps) furent 
tranchees dans le sens d’une eternelle souffrance, par suite de rivaliles de sa- 
cristie (voir p. 22 et suiv.). M. Turmel expose celte histoire et laisse a ses 
lecteurs le soin d’en tirer les conclusions. L’obscurantisme ecclesiastique est 
une puissance qui n’a pas seulement ete redoutable pour Origene. 


M. L. Gerard-Varet, charge de cours de philosophic a la Faculte des Lettres 
de Dijon, a public dans la « Revue bourguignone de I’enseignement superieur » 
(t. XI, n“ 1), un extrait de son cours sur les Fondateurs modernes de la Socio- 
logie qui contient une etude sur Montesquieu et le r6le social de la religion 
d'apres I'Esprit des lois. II analyse avec soin les idees de Montesquieu sur le 
r6!e et les fonctlons de la religion et montre comment celui-ci, victime de la 
psychologie superflcielle du xviii' siecle, a ignore I’activite inconsciente de 
I’esprit et la prodigieuse puissance d’illusion qui a 6te la loi de la pensee nais- 
sante. 

II n’a done pas pu comprendre la genese et le developpemenl des religions. 
Puis M. Gerard-Varet ajoute : « Sa tentative cependant reste grande : il vi- 
vait au sein d’une religion qui s’attribuait une origins surnaturelle, en con- 
traste avec les autres qui passaient pour des tissus d’aberrations : toutes en- 
semble il les a rapportees a la raison comme a leur commun principe ; il les a 
risolues en ensembles intelligibles d’institutions ; il les a pliees a la loi du 
d^terminisme. C’etait une revelation ; c’etail aussi une revolution, car il ren- 
dait possible toute une science neuve, la plus importante peut-6lre de la so- 
ciologie, la science des religions. Il a fait mieux : cette science il I’a rendue 
inevitable ; il a vu a merveille que les religions sonl des phenomenes sociaux 
et ces phenomenes, il les a cherches, etudies partoul ou les documents de son 
temps lui permettaient de les suivre. Par la, il a oriente les attentions vers les 
formes les plus diverses et les plus lointaines de la foi; il a elargi le champ de 
la curiosite, il a enrichi la pensee d’un besoin avant lui inconnu. Aupres d’un 
tel resultat, qu’importent quelques vues inexacles, quelques explications 
vieillies 1 Dans toute oeuvre de createur, il y a deux cboses ; les conclusions 
qui passent, I’idee mere qui demeure. Les tourbillons de Descartes sontoublies 
sa physique mathemalique survit ; I’argumentation darwinienne du transfor- 
misme chancelle, le transformisme lui-meme prospers. Pareillement la socio- 
logie religieuse de Montesquieu est ruinee dans son detail, vivante dans son 
esprit. » 

Voili un nouvel ancStre St ajouter a ceux dont la science des religions peul 
se rSclamer. Mais ce qui nous est encore bien plus precieux, e’est d’entendre 
le charge de cours de philosophie a la Faculld des Lettres de Dijon proclamer 
devant ses 61feves Timportance de la science des religions pour le sociologue 
moderne. L’exemple mdme de Montesquieu confirme une fois de plus qu’il ne 
pent y avoir de science des religions feconde et scientifique, que dans la me- 
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sure oil elle est plus largement et plus solidement fondle sur rhisloire critique 
des religions et sur la psychologie religieuse. 


li’Histoire religieuse a I'Acad^mie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Seance du 7 juin : Le president annonce le deces deM. de Sarzec, 
correspondent de I’Academie, qui s’est illustre par des fouilles executees pen- 
dant de longues annees en Chaldee. M. de Sarzec a ete un des plus vaillants 
pionniers de la science frangaise dans ceslointaines regions. 

M. Clermont-Ganneau donne des details sur la mission archiologique deM. Ed- 
mond Doutli au Maroc. Au ccEur de I’Atlas, parmi les populations de langue 
chelha,celui-ci a d^couvert les ruines de Tin Mellal, berceaude la dynastie des 
AlmohadeSjdans le district de Tagontaft. Cette vide fut la capitate du mahdi Ibn 
Toumert. M. Doutte a pu relever le plan de la magnifique mosquee construite 
par le mahdi au xn‘ siecle et prendre des photographies des ruines encore ve- 
nerees aujourd’hui, d’oii les juifs et les chretiens sont rigoureusement exclus, 

Sur les propositions de la Commission du prix extraordinaire Bordin, I’Aca- 
demie decerne les recompenses suivantes t 1500 fr. a M. Chalandon, pour son 
Essai sur le regne d’ Alexis Commine ; 1000 fr. a notre collaborateur M. Du- 
fourcq, pour son Etude sur les Gesta Matyrum romains', 1000 fr. a M. Ulysse 
Robert, pour son edition de VHeptateuque de Lyon; 1000 fr. a notre collabo- 
raleur, M. Millet, pour sa publication sur le Monastere de Daphni. 

M. Pottier fait connaitre les resultats des fouilles entreprises par M. Arthur 
Evans d Cnossos, en Crete, notamment la ddcouverte d’un palais mycfenien, 
eleve sur I’emplacement d’une tres ancienne station neolilhique. Peut-etre est-ce 
le celebre Labyrinthe? Cenom, en effet, semble derive du mot carien«labrus » = 
hache. Or les murs et les autels, en forme de piliers, de I’edifice decouvert par 
M. Evans sont reconverts de signes qui se rapportent au culte de la Hache. 
Cependant. le plan de la construction est parfaitement regulier, conforme au 
type des palais mycer.iens. 11 ne semble pas que Ton put s’y perdre. Les fresques 
denotent tantot I'influence de I’art egyplien, tantOt celle de Tart chaldfeen. II en 
est de meme des objets deja mis a jour : statuette egyptienne, figurine chal- 
deenne, damier egyptien, vase mycdnien colossal, etc. Plus de deux mille ta- 
blettes en terre cuite portent des inscriptions en langue inconnue. Ces fouilles 
ont une importance capitals pour I’histoire premiere de la civilisation grecque 
du XV' au XIII' siecle avant J.-C. 

— Seance du iijuin : Sur la proposition dela Commission du concours des 
Antiquites nationales, I’Academie decerne les recompenses suivantes a des ou- 
vrages relatifs a I’histoire religieuse : une medaille de 1500 fr. a MM. Noel et 
Felix Thiollier pour leur ouvrage sur L’ architecture religieuse d I'epoque ro- 
mane dans I'ancien diocese du Puy ; une medaille de 1000 fr. au R. P. Man- 
donnet pour son ouvrage sur Siger de Brabant et V Averroisme latin au 
Mil' siecle-, une medaille de 1000 fr. au chanoine Ulysse Chevalier pour son 
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Etude critique sur Vorigine du Saint-Suaire de Lirey-Chambery -Turin. 

— Seance du 21 juin : M. Clermont-Ganneau propose une nouvelle inter- 
pretation de la st^e d'Amrith dont MM. de Clercq et Philippe Berger se sont 
deja occupes. C’est un monument phenicien, non hittite. Le personnage repre- 
sents est un dieu ; une troisieme ligne de I’inscription monlre que la dedicace 
n’est pas faite a Chourbel, mais peut-etre a Chadrapha, oii il faudrait voir une 
denomination du dieu Satrape. 

M. Elie Berger prfesente des chartes peintes, parmi lesquelles on remarque 
deux lettres d' indulgences, Tune de 1331 a la chapelle de Sainte-Marie de 
Burgstall en Tyrol, i’autre de 1343 a I’eglise de Saint-Pierre-Martyr de Verone. 
Les pr^dicateurs, desireux de faire impression sur les fideles, faisaient decorer 
par les recipiendaires les lettres d'indulgences, afin de pouvoir les montrer a la 
foule. 

— Seance du 28 juin : M. Cagnal lit une note du R. P. Ronzevalle sur une 
representation de Jupiter Heliopolitanus trouvee a Deir el-Galaa. 

M. Ch. de Grandmaison fait connaitre I’etymologie frangaise du mot Hugue- 
not d’apres des textes d'un manuscrit de Tours, qui sont de deux siecles ante- 
rieurs a la Reforme. 

•— Seance du 5 juillet : D’apres M. Ant. Thomas le mois appele au moyen 
4ge delair ou deloir est le mois de decembre. Le nom ne signifie pas « de 

I hoir » o’est-a-dire de I’heritier, par application a Jesus-Christ, heritier de Dieu. 

II vient du latin delerus ou delirus = extravagant, qualiGcatif applique au 
mois de decembre 4 cause des Saturnales qui duraient du 17 au 24 ddcembre. 
La F6te des fous, au moyen elge, en fut la continuation. 

M. d’Arbois de Jubainville montre que le chef gaulois Virdumaros est appele 
dans les mss. de Properce, fils du Bhin, parce que les Celtes croyaient que les 
fleuves etaienl des divinites. M. Salomon Reinach rappelle que Claudien repre- 
sente Alaric comme un descendant du' Danube. 

Seance du 12 juillet : Le temple d'Egine dont les frontons decorent la 
Glyptotheque de Munich, ^tait dedi6, non a Jupiter, ni a Athena, comme on le 
croit ordinairement, mais a une deesse locale appel6e Aphaia, assimilee a Arte- 
mis; c est ce qui results d une inscription trouvee sur Templacement mfime du 
temple et dont M. Salomon Reinach rend compte. Le temple actuellement sub- 
sistant est posterieur a la bataille de Salamine (480) ; mais il en existait un 
avant les guerres mediques, lequel renfermait deja une statue d or et d’Ivoire. 

M. Brial discute Tetymologie du nom de la deesse Jutuma. 

— Seance du 26 juillet (c.-r. reproduit d’apres la Bevue Critique) : 
M. Salomon Reinach lit un memoire sur le dialogue intitule Philopalris (le Pa- 
triote) et attribue a Lucien. Il montre que Rase a eu raison d’attribuer cet 
opuscule au x' siecle, aux derniferes ann6es du regne de Nicephore Phocas. 
D’autre part, suivant lui, Renan et presque tous les historiens ont eu tort d’y 
voir un pamphlet palen centre le christianisme et une denonciation des moines 
accuses de machinations contre la securite de I’Empereur. A I’epoque du Phi- 

11 
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lopalris, ii n’y a plus de pai'ens a Constautinople, et I’auteur ne dit nullement 
que les traitres dont il deuonce Jes menees soient des moines. En realite, cet 
ecrivain anonyme, humble sophisle, voulait faire sa cour a I’empereur Nicephore 
en affirmant son patriotisme byzantin sous ses deux aspects, spirituel et tem- 
porel. Defenseur de la religion, il combat les humanistes qui accorderent trop 
de credit aux fables de la poesie grecque; defenseur de I’Empire, il stigmatise 
les prophetes de malheur qui sement le decouragement et la m^fiance pendant 
que I’Empereur fait la guerre aux Sarrazins. Cet opuscule, sans valeur litte- 
raire, est un document precieux pour I’histoire de I’opposition politique et pour 
celle de I’bumanisme hellenique a Constantinople, deux grands sujets qui res- 
tent a traiter dans leur ensemble. 


BELGIQUE 

On nous signale dans le « Bulletin de la Classe des Lettres et des Sciences 
morales et poliliques et de la Classe des Beaux-Arts de I’Academie Royale de 
Belgique », annee 1899, une savante Note sur la legends de la lettre du Christ 
tombee du del, par le P. Hippolyte Delehaye, S. J. Cette lettre exists en un 
grand nombre de versions diff^rentes, tres disparates parce qu’elles sont autant 
d’adaptations de I’ecrit miraculeux a des epoques et a des circonstances di- 
verses. Elle aurait ele dcrite par le Christ lui-mfime en lettres d’or ou aveo son 
sang et serait tombee du ciel soil a Rome, sur le tombeau de saint Pierre, soit 
a Jerusalem, soit a Bethleem, soit ailleurs. Son objet principal est de recom- 
mander I’observation du dimanche, mais suivant les versions elle sert aussi a 
d’autres fins. Le P. Delehaye passe en revue les differents teites, soit occiden- 
taux, soit orientaux qu’il a pu reunir. La plus ancienne mention qu’on en con- 
naisse, se trouve dans une lettre de Licinianus, eveque de Carthage, a la fin 
du VI' siecle. Aujourd’hui encore elle est lue avec devotion paries pelerins grecs 
de Jerusalem. L’auteur de la note, sans oser se prononcer nettement, suppose 
que le texte original doit avoir fait son apparition en Occident, en Afrique ou en 
Espagne. 


ITALIE 

M. Samuel Giamil a public chez Loescher, a Rome : Monte Singar, storia 
di un popolo ignoto. L’auteur est procurateur general du patriarcbe chaldeen 
a Rome. Il public le texte syro-chaldeen d’un « Abrdge de la Confession das 
Dasndyens », veritable catdchisme par demandes et reponses des Yezidis, com- 
pose par un certain prStre Isaac qui capta la confiance des Yezidis en semblant 
s’affilier a eux. M. Chabot en a publid un resume syriaque aveo traduction 
frangaise dans le Journal Asiatique de 1896. M. Giamil accompagne le texte 
du catdchisme d’une traduction italienne. 
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— Le tresorier du XW Congres des Orientalistes qui s’est tenu a Rome en 
1899, M. G. Ferrari, informe les membres que le premier volume des Actes 
vient d’etre public en un vol. in-8 de 500 pages. On I’expediera a I’adresse qui 
sera indiquee centre envoi d’un bon sur la poste a son adresse, de 2 francs 
pour la France, I’Allemagne, la Suisse, I’Autriche et la Grece, de 3 francs 
pour les autres Flats. Le premier volume contient en resume tous les Bulletins 
et les Memoires qui concernent I’lnde et I’lran. Dans le courant de I’annee on 
publiera trois autres volumes. 


HOLLANDS 

Le professeur J. J. M. de Groot, ie sinologue bien connu, a etS agace de lire 
dans les journaux, depuis le d^but du conflit chinois, des attaques perpetuelles 
contre les missions chritiennes, accus^es d’avoir exasp^r6 la tolerance coutu- 
miftre des Chinois par leur propagande religieuse. 11 en veut aur journalistes 
de parler des choses qu’ils ne connaissent pas. La pr^tendue tolerance des Chi- 
nois est ^ ses yeux un de ces themes qui, a force d’etre rebnttus, sont univer- 
sellement admis sans que personne se soil preoccupy d’en rechercher les 
preuves. M. de Groot connatt a fond le monde chinois, non pas seuleaient par sa 
litterature. mais encore pour I’avoir beaucoup frequent#. II conteste #nergique- 
ment la tolerance du gouvernement chinois. En deux longs articles publics 
dans le nouveau periodique hollandais Onze Eeriw, sous ce titre : Hei^scht tr 
in China godsdiemttvrijheid'l (la liberte religieuse r#gne-t-elle en Chine?) il 
exhume d’abord une serie de textes Ifegislatifs qui prescrivent les plus dures 
punitions pour les fauteurs de religions #trang6res, puis il montre par ITiistoire 
de la Chine combien souvent ces religions — et en tout premier lieu le Boud- 
dhisme — y ont ete persecutees. II ressort de cette analyse que ce sont surtout 
les monasteres, tant houddhistes que taoi'stes, qui ont et# de tout temps et 
sont encore aujourd’hui fort mal vus par la classe gouvernementale confuceiste, 
parce que la vie monastique, en supprimant la fariiille, blesse les convictions 
les plus sacrees et les plus inveter#es de I’esprit chinois. Les ttionast#res taolsles 
ont a peu pres disparu et les convents houddhistes sont de plus en plus r#- 
duits et degrades. Ceux qui #chappent aux effets de la mauvaise volonte cod- 
fuc#enne le rioivent gen#ralement au fait qu’ils sont proteges par les exigences 
du Feng-Shui ou de la magie chinoise. Cependant il est incontestable que le 
Bouddhisme a survecu a toutes les violences dont il a et# I’objet, parce qu’il 
r#pond a un besoin d’ideal moral auquel les religions indigenes chinoises ne 
donnent pas satisfaction ou d une ftison insuffisante. D’innombrables associa- 
tions laiques se sont formees pour rPaliser les divers preceptes du Bouddhisme. 
Celui-ci, d’autre part, s’est assimile quantite de pratiques chinoises, avec cette 
facilite d’accommodation aux religions locales qui est I’un des caract#res leS 
plus remarquables du Bouddhisme raahayaniste. 

Les decrets de la dynastie regnante centre le Christianisme abondent. En 
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1846 et en 1860, i! est vrai, il fut declare par ordre imperial qu’ils ne seraient 
plus appliques. Cependant ils continuent a figurer dans le recueil des edits 
centre les heretiques jusque vers la fin du xix‘ si^cle. Depuis cette epoque 
nous assistons a des alternatives de tolerance ofBcielle, arrachee par les puis- 
sances chretienne 3 ,et d’encouragemenls secrets par les autorites aux fanatiques 
desireux de detruire les missions chretiennes. M. de Groot est persuade, mal- 
gre les assurances contraires que lui ont exprimees certains missionnaires, que 
les missions chrMiennes en Chine ne peuvent pas se passer de I'appui des puis- 
sances temporelles de I’Occident. 

La grande connaissance que possede M. de Groot de la soeiete chinoise 
donne une autoriU toute particulifere a sa parole en pareille matiftre. II nous 
paralt cependant qu’il edt dte juste de mettre en balance, d’autre part, les exeSs 
de pouvoir et les abus de certaines missions chretiennes qui se croient en 
Chine en pays conquis. Le livre si instructif de M. Raoul Allier sur Les Mis- 
sions en Chine doit servir de contrepoids a I’^tude deM.de Groot. II ne faut 
pas oublier non plus que, si les Chinois ont si cruellement maltrait^ les Mis- 
sions chretiennes, e’est justement parce qu’elles leur apparaissent comme les 
precurseurs de I’invasion Itrangere, les protegees des puissances qui aspirent 
3l exploiter la Chine a leur profit. II s’agit pour eux de la defense de leur auto- 
nomie nationale. En realite ils se soot souleves contre les chretiens, surtoul A 
partir du moment oil ils ont vu arriver les ingenieurs europeens avec leurs 
ohemins de fer, leurs teiegraphes, leurs industries qui bouleversent la vie tra- 
ditionnelle chinoise et violent, d’une fagon bien plus dangereuse que les mis- 
sionnaires dont Taction etait bien limitee, Tintangibilite de la muraille morale 
qui a isole jusqu’i present la civilisation chinoise du reste du monde. 


fiTATS-UNIS 

M. W. MusS'Arnolt, de TUniversite de Chicago, a publi6 dans le t. XVf de 
« The American Journal of Semitic languages and literatures », un memoire 
sur la nature originelle des XJrim et Thumim. II passe en revue les passages 
ou ils sont mentionnes, les nombreuses explications pui en ont et6 donnees et 
en propose une a son tour. 11 rapproche les Urim et Thumim de TAncien Tes- 
tament des (' Tablettes de la destinee » qui figurent dans la legende babylo- 
nienne de Zu. Dans la tradition babylonienne les dfitenteurs de ces tablettes 
sont Marduk et Nabu, les m^diateurs entre les dieux et les hommes. Dans la 
tradition israelite e’est le grand-prgtre. L’auteur allegue un grand nombre de 
considerations a Tappui de son hypoth^se qu’il n’est gu^re possible d'analyser, 
Lui-meme n’a pas la pretention d'avoir demontre completement son interpreta- 
tion, mais elle est digne d’attirer Tattention et moins invraisemblable assur6- 
ment que la plupart de cedes qui ont ete proposees jusqu'a present. 

— -M. Ch. Fr. Aiken a cherche a demontrer que les nombreuses ressem- 
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blances entre la legends et le culte chretiens, d’une part, la legende el le culte 
bouddhistes, de I’autre, doivent 4tre le r4sultat d’une influence exercee par le 
Cbristianisme sur le Bouddhisme. The Damma of Gotama the Buddha and the 
Gospel of Jesus the Christ (Boston, Marlier) est un ouvrage d’apologetique su- 
perieur a la moyenne de ce genre d’4crits, mais entache des defauts inherents 
a ces Iravaui ou la solution est toujours dictee d’avance. La question des in- 
fluences reciproques des legendes bouddbiques et chretiennes n’est pas encore 
mQre pour une solution scientifique. L’ouvrage de M, Aiken fait connaitre les 
nombreux livres qu’elle a deja suscites. 

J. R. 


Le G&ant ; Ernest Lerodx. 




LEON MARILLIER 


C’est le ccELir serre que j'inscris en tete de ces pages 
Ic nom de Leon Marillier. Kolre ami n’est plus. Le 15 oc- 
tobre il est decede a Paris des suites de la maladie qu’il 
avail contractee le 22 aout, dans le sinistre maritime de 
Port-Beni, pres de Treguier. En nous quittant au debut 
des vacances universitaires, il m’avait parle longuement 
des travaux qu’il se proposait d’achever, a I’ombre de la 
cathedralede Treguier, dans la maison hospitaliere de 
scs bcaux-parents. La Revue devait en avoir sa large 
part. Le 22 aout il les avail interrompus pour passer la 
journee avec la fatnille Le Braz chez des amis communs 
a quelque distance de Treguier. An retour il fut decide 
que I’on rentrerait par iner a Treguier. Vers huit heures 
du soir, alors que la barque joyeuse etait deja envuede 
Treguier, une saute de vent suivic sans doute de qucbjue 
I’ausse manoeuvre la lit chavirer. Quatorze personnes 
disparurent dans les (lots, parnii lesquelles Maril- 
lier, la compagne devouee de notre ami. Lui-meme 
ayant pu se raccrocher a un aviron fut pousse j)ar le cou- 
rant — car ilne savait pasnager — jus(|ue surdes roches 
voisines. Sa jeune belle-soeur, que M""" Marillier et son 
mari blevaient comme leur fille, apres avoir saisi le 
meme aviron, mourut a ses cotes durant la nuit. Le 
lendemain, comme I’eveil avail etc doniie a terre, des 
sauveteurs retrouverent le cadavre de la jeune fille et 
ramcncrent Leon Marillier dans un etat de complet epui- 
sement. 

De cetle nuit tragique il etait sorti brise moralement 
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et physiquement. Malgre sa robuste constitution il n’a 
pas pu triompher de la pleuresie qiii se declara a la suite 
d une congestion pulmonaire. Transporte a Paris le 
12 octobre, avec I’espoir, assez faible helas ! qu’une in- 
tervention cbirurgicale pourrait le sauver, il y est decede 
dans la nuit du 14 au 15. Les obseques ont eu lieu a 
Treguier, oil il repose maintenant aupres de la femme, 
si bonne et si noble d’esprit, dont tons ceux qui ont eu 
le privilege de la connailre garderont, comme de lui, 
un precieux et touchant souvenir. 

Ge n’est pas aux lecteurs de cette Revue que j’ai besoin 
de rappeler I’etendue de la perte que nous faisons. De- 
puis le commencement de 1896, Marillier avait accepte 
de partageravec moi les fonctions toutes desinteressees 
de directeur de la Revue. On a pu constater I’essor que 
cetle collaboration continuelle nousapermis de donner 
a I’oeuvre scientifique qui se poursuit ici. Leon Marillier 
avait des aptitudes de premier ordre pour une pareille 
t4che. Agrege de philosophie, la psychologie et la morale 
I’avaient tout specialement attire, plus que la metaphy- 
sique pour laquelle il ne se sentait pas de gout. Mais il 
ne s’etait pas confin6 dans les limites ordinaires des 
etudes de philosophie. G’est ainsi qu’il avait ete amene 
a faire de serieuses etudes de biologie, dont sa collabora- 
tion a \' Annie biologique le temoignage eloquent, a 

frequenter les laboratoires de la Faculte de medecine et 
a suivre les cliniques des asiles d’alienes et des ser- 
vices pour les maladies nerveuses. G'est ainsi egalement 
qu’il avait ete porte a etudier la psychologie religieuse 
et, tout specialement, celle des peuples non civilises. 
Done d’une puissance de travail trfes considerable, d’une 
memoire puissante et sure, il avait acquis une quantite 
enorme de connaissances positives sur les sujets trfes 
varies que sa curiosite naturelle et un sens ties aiguise 
des exigences de la psychologie I’avaient induit a etu- 
dier. Siir n’importe quelle question de son vaste do- 
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maine que la discussion se portal, il avail tout de suite 
a sa disposition un grand nombre de fails et d’observa- 
tions, sans qu’il eut besoin de consulter ses notes, et 
comme il avail une parole tres facile et tr6s exacte, il 
pouvait en quelque sorte improviser une conference 
nourrie et pleine d’apercus lumineux. 

Leon Marillier etait, pour cette raison merae, mer- 
veilleusement done pour I’enseignement. 11 n’avait pas 
I’eloquence brillante et entrainaute qui prend d’assaut 
les auditeurs et dans laquelle le talent litteraire a une 
part non moins grande que le talent pedagogique. Sa 
parole restait calme, mesuree, maitresse d'elle-mdme. 
Il prenait ses auditeurs par I’abondance des fails et des 
experiences qu’il leur exposait, par le complet desinte- 
ressement de sa pensee. par la simplicite et le naturel 
d’une exposition que Ton sentail couler de source. Quoi- 
qu’il ne fut pas protestant, il avail debute dans I’ensei- 
gnement par un cours libre a la Faculte de theologie 
protestante de Paris, ce qui est a I’honneur a la fois de 
la largeur d’esprit de cette Faculte et de la parfaite in- 
dependance de pensee du jeune professeur. Celui-ci, 
toujours pousse par le besoin d’etendre ses connais- 
sances et deja frappe de Fimportance trop negligee de 
la psychologie religieuse, avail ete attire par I’ensei- 
gnement de M. A. Sabatier. Je me rappelle lui avoir 
souvent entendu dire que c’etait aux cours d’exegese 
de notre cher et regrette maitre qu’il avait appris ce 
qu’etait la veritable etude scientifique d’un document 
ecrit. Pendant I’annee 1887-1888 il professa un cours 
libre sur la Psychologie dans ses rapports avec la reli- 
gion. Cependantla Section des Sciences religieuses qui 
avait ete fondee en 1886, devait lui ouvrir un champ 
d’action mieux approprie a la nature speciale de I’ensei- 
gnement qu'il voulait entreprendre. Il y debuta par un 
cours libre sur les Phenomfenes religieux et leur base 
psychnlogique, pendant I’annee 1888-1889. L’annee sui- 
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vante, lorsque la conference sur les Origines du Chris- 
tianisme devenue vacante par suite du deces de M. Er- 
nest Havet, eut ete supprimee parce qu’elle faisait dou- 
ble emploi avec d’autres, une conference nouvelle fut 
creee a TEcole des Hautes Etudes pour I’etude des Re- 
ligions des peoples non civilises et Marillier en fut 
nomme titulaire. 

Depuis lors il consacra la meilleure partie de son ac- 
tivite a implanter dans notre enseignement superieur 
cette science si feconde de la psychologie et de This- 
toire des non-civilises, que Tylor avait deja consacree 
en Angleterre et dont M. Albert Reville avait montre 
chez nous toute Timportance pour I’histoire des reli- 
gions, dans la seconde annee de son cours du College 
de France et dans les deux volumes qui en ont condense 
les resultats pour le public. Assurement nous ne pre- 
tendons pas que Marillier ait decouvert une discipline 
qiie bien d’autres voyageurs et ethnographes avaient 
deja abordee, pas plus qu’il n’a cree la science du folk- 
lore dont M. Gaidoz, pour ne citer que le plus meri- 
tant; a ete le representant autorise bien avant lui. Mais 
ce qui n’est pas contestable, c’est que Marillier, le pre- 
mier en France, a consacre un enseignement regulier 
et suivi a cette partie de la vaste enquete historique 
qui a renouvele les materiaux de notre connaissance de 
Fhumanite et qii’il y a acquis une maitrise et une auto- 
rite de premier ordre, auxquelles les plus eminents re- 
presentants de ces memes etudes a I’etrangeront niainte 
fois rendu hommage. Lorsque les directeurs de la 
Grande Encyclopedic chercherent I’homme a qui ils pus- 
sent confier I’article Religions, c’est a Marillier qu’ils 
s’adresserent. 

II devait cette autorite a la methode rigoureuse qu’il 
observait et au labeur infatigable qu’il a consacre au de- 
pouillement d’innombrables recits de voyage, recueils 
ethnographiqiics, oiivrages de toute sorte oil il pensait 
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pouvoir glaner des renseignements. Pendant plus de dix 
ans il n’a cesse d’explorer tout ce que pouvait lui fournir 
la Bibliotheque Nationale. Et ces renseignements, il les 
soumettait a un examen critique, a des comparaisons 
fructueuses, bref il ne se bornait pas a les accumuler, 
comme on fait malheureusement trop souvent, il les 
etudiait selon les exigences de la bonne methode histo- 
rique et critique avec laquelle il s’etait familiarise a 
I’ecole de M. Sabatier. Ce psycliologue, cet habitue des 
laboratoires, etait en mfime temps un veritable histo- 
rien. La reunion, si rare, de ces aptitudes diverses etait 
peut-etre la principale force de Marillier. 

Il a accumule un nombre tres considerable de notes 
et de fiches oil se trouvent les materiaux de plusieurs 
travaux d’ensemble. Ces travaux, il ne les a pas donnes. 
Il n’a guere publie que des articles qu’il est inutile de 
rappeler ici, puisqu’ils ont paru dans cette Revue, un 
memoire sur La survivance de Vume et I'idie de justice 
chez les peuples non civilises (dans le Rapport de I’Ecole 
des Hautes Etudes, Sciences religieuses, pour 1893- 
1894) et diverses notes eparses dans des revues et des 
journaux. Il eprouvait beaucoup d'hesitation a entre- 
prendre des oeuvres plus generales, justement parce 
que ses habitudes de savant experimental I’avaient 
rendu trfes detiant a I’egard de toute generalisation et 
qu’il ne lui semblait jamais avoir suffisamment etudie 
les faits, pour 6tre autorise a en tirer autre chose que 
des conclusions relatives, limitees a ces faits memes. 
D’ailleurs, sa belle intelligence etait douee pour I’ana- 
lyse plus que pour la synthese; lui-m6me s’en rendait 
fort bien compte et resistait aux sollicitations des amis 
qui I’invitaient a ecrire des livres et a ne pas se prodi- 
guer, comme il Ic faisait avec un desinteressement 
absolu, en articles, im comptes rendus, en conferences 
et en causeries. 

Son existence etait, en effet, prodigieusement active. 
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Tandis qu’il se consacrait a son enseignement de I’Ecole 
des Hautes Etii des, a la Revue de VHistoire des Religions, 
a des cours libres a I’Ecole de Morale et ailleurs, il 
faisait chaque annee a I’Enseignement populaire supe- 
rieur de la Ville de Paris un cours d'Histoire de France 
qu^il preparait avec le soin scrupuleux qu’il mettait a 
toute chose. Tout recemment, comme le Conseil muni- 
cipal avait manifeste I’intention, realisee depuis lors, 
de supprimer cet Enseignement populaire superieur, il 
avait postule et obtenu une maitrise de conference a 
I’Ecole iVormale superieure des jeunes lilies, de Sfevres, 
pour I’enseignement de la Psychologie et de la morale, 
auquel son enseignement de la Morale a PEcole Nor- 
male primaire des jeunes filles, de la Seine, I'avait 
admirablement prepare. 

La large part quhl avait faite aux etudes d’histoire 
religieuse ne I’empechait done pas de continuer a s’oe- 
cuper de la morale et de la psychologie pure. Sa colla- 
boration a la Revue philosophique de M. Ribot en est la 
preuve. Quoiqu’il ne fit pas de politique militanle, il ne 
pouvait pas se desinteresser des affaires de son pays et 
dll mouvement general des idees parmi ses compa- 
triotes. Au milieu de ses travaux scientifiques il trouvait 
le temps d’envoyer des articles a divers journaux. Au 
sa collaboration etaitdevenue regulifere. Il aimait 
a reunir autour de lui des lettres et accueillait volontiers 
dans son salon, aux soirees du samedi, et dans son ca- 
l)inet de travail, les etudiants francais et etrangers qui 
venaient s'instruire aupres de lui et gouter, a ce foyer 
si bienveillant et si aimable dans sa modestie, le charme 
d’une conversation intarissable sur toutes les questions 
a I’ordre du jour. 

Le tableau de la vie de notre ami serait bien in- 
complet, si je n’y ajoutais la mention de son infatigable 
activite en faveur des causes morales et sociales qui lui 
tenaient a cceur. Leon Marillier a ete un veritable mis- 
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sionnaire la'ique, un apotre des oeuvres de propagande 
morale. Cela repondait a im besoin de sa nature gene- 
reuse. Gomme il avail la parole tres facile et qu’il etait 
dur a la fatigue, les multiples Ligues ou comites dont 
il faisait partie le chargeaient continuellement de pren- 
dre la plume ou de faire de la propagande oratoire en 
leur faveur. Il a fait des conferences, par centaines, a 
travers la France entiere, centre I’alcoolisme, pour la 
defense des Armeniens, pour la protection des droits 
des indigenes, pour la Ligue des amis de la paix, au 
service de I’Union pour Faction morale, dans les Uni- 
versites populaires, etc. On pouvait toujours recourir a 
son devouement. Jamais il ne refusait son concours, au 
point d’inquieter ses amis qui se demandaient s’il 
n’abusait pas de sa robuste constitution. 

Toute cette belle et fructueusc activite s’est eteinte a 
la suite de la lugubre tragedie de Port-Beni. A trente- 
huit ans il nous quitte, au moment ou il aurait pu tirer 
de son vaste labour les fruits savoureux qu'il avail 
patiemment et consciencieusement menes a maturite. 
La perte est grande pour tons ceux qui Font connu et 
qui Font aime comme il le meritait. Elle est particulie- 
rement douloureuse pour moi qui depuis six ans vivais 
avec lui dans une collaboration intime et continuelle, 
au cours de laquelle jamais Fombre d’un dissentiment 
ne s’etait elevee entre nous. En adressant a sa memoire 
un hommage de pieuse reconnaissance, j'ai I’assurance 
d’exprimer les sentiments de tons les collaborateurs et 
de tous les lecteurs de la Revue. Puisse Fesprit de de- 
sinteressement et de loyaute scientifique de notre ami 
continuer a inspirer notre oeuvre et puissions-nous con- 
tinuer a travailler avec la m6me methode et avec la 
m6me large tolerance dont il avail donne la theorie 
dans son rapport sur La liberie de conscience et dont sa 
vie tout entiere a ete Fillustration ! 

Paris, le 18 octobre 1901. Jean RevILLE. 



L’EVOLUTIONNISME 

ET L’HISTOIRE DES RELIGIONS 


Memoire presente au Congres international d’Histoire des Religions, en 
seance de section, le 5 septembre 19i'0. 


I 

Qu’une id6e f6conde surgisse, qu’une th^orie appuy^e sur 
un grand nombre de fails soil propos6e, nous voyons sou- 
vent rid6e et la theorie sorlir bient6l des limites que leur 
avaienl pos6es primitivement leurs initiateurs. Des disciples 
viennenl qui en font des applications de plus en plus hardies. 
On aime en effet, dans la science comme dans la vie, les so- 
lutions simples et absolues ; on a une tendance naturelle ci 
voir dans les explications monistes des choses un caractfere 
non seulement d’6l6gance, mais de v6rit6. C’est ce qui s’est 
passe pour I’evolulionnisme. 11 a mis a conqu6rir les sciences 
de la nature et de la vie une imp6lueuse ardeur quejustifiait 
d’ailleurs pleinemenl la masse 6norme de fails qu’il a ex- 
pliqu6s d’une mani^re simple et adequate. II est en train de 
s’emparer des sciences morales, de la science des religions 
comme des autres. Ici aussi, il a rendu tant de services qu’un 
peu de griserie est bien permis a ceux qui s’en sont fails les 
champions. 

En effet, appliqu^e a I’^tude des fails religieux, la th6orie 
6volutionniste a paru lui doiiner enfin un caractbre vraiment 
scienlifique par Telimination de certaines conceptions, ou 
transcendantes ou frivoles, qui r6gnaient auparavant dans 
ce domaine. Toute religion, a-t-ondit, passe par une s6rie de 
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changements entre lesquels il y a des rapports historiques 
d6termia6s ; il faut decouvrir ces rapports, si Ton yeut com- 
prendre la religion en chacun de ses moments et dans cha- 
cune de ses formes. Dfes lors, il nesaurait plus etre question 
d’expliquer la religion par une r6v6lation directe de Dieu, ni 
comme une institution invent6e de toutes pieces par les pre- 
tres, aux fins de gouverner et de moraliser les hommes. On 
congoit qu’en dehors des historiens et des philosophes, bon 
nombre de th6ologiens se soient rallies avec empressement 
a une doctrine qui leur permettait d’assurer an christianisme 
son rang de religion supreme ou meme parfaite, tout en lui 
enlevant le caractfere miraculeux d’une religion rev6l6e. Mais 
pr6cisement parce que I’^volutionnisme jouit aujourd’hui 
d’une trfes grande faveur parmi les savants et les penseurs 
qui s’occupent d’hi^rographie, il n’est pas inutile de contruler 
avec soin ses litres, et d’examiner dans quelle mesure les 
ph6nomfenes religieux tombent sous la domination des id(5es 
que ce mot represente. Avant de formuler les observations 
qui suivent, je tiens a declarer que mes inclinations person- 
nelles me rendaient d’avance sympathique aux explications 
6volutionnistes, et que si je viens exposer les raisons qui ont 
provoque chez moi des hesitations et des doutes, c’est avec 
le secret espoir que mes objections pourront etre refut6es, 
et que toutes les dif'ficultt^s seront levies par ceux qui me font 
I’honnenr de m’ecouler. 


11 

Il s’agil tout d’abord de s’entendre sur le sens qu’il faut 
donner au mot d’6volution. On m’accordera, je pense, que 
revolution est une s^rie continue de changements graduels, 
produits en general sous Faction de circonstances exterieu- 
res, mais determines dans leur direction et dans leur nature 
par Fessence propre de Fetre qui 6volue. En ce sens, Fevo- 
lution peut avoir un caractere a la fois mecanique et dyna- 
mique, — mecanique, quand elle est amenee par des causes 
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exlernes, et dynamique puisqu’elle s’accomplit selon une loi 
de d^veloppement naturel. Dire qu’elle s’accomplit selon une 
loi, c’est affirmer qu’il y a un rapport constant et n6cessaire 
entre les phases qui se succfedent; et, si c’est une collectivity 
qui yvolue, c’est ryduire an minimum I’influence plus ou 
moins perturbatrice des individus qui font partie de cette 
collectivity. 

11 est hors de doute que dans les transformations dont I’en- 
semble constitue Thistoire des religions, on peut reconnaltre 
quelques-uns des caracteres du processus yvolutif tel que je 
viens de le dyfinir. 

Ainsi nous constatons le plus souvent que c’est par un tra- 
vail lent et continu qu’une idye religieuse finit par dyployer 
tous ses etfets, et que, trouble et obscure dans ses dybuts, 
elle n’arrive qu’a la suite d’une syrie d’approximations s’y- 
panouir dans toute sa purete et tout son ydat. C’est ce qui 
s’est passy, par exemple, pour la grande conception apportye 
par jysus-Christ au monde, I’idye du rapport de filiality qui 
unit I’homme a Dieu. Memechez jysus-Christ, qui cependant 
Tavait mise au centre de sa pensye et de son activity, elle 
n’ytait pas encore dygagye d’yiyments proprement histori- 
ques; elle n’est apparuedans sasplendeur que quandunlong 
travail lui eut enlevy les scories qu’elle devait au temps et au 
milieu ou elleavait prisnaissance. — C’estgraduellementaussi 
que le principe du protestanlisme a dyveloppy toutes ses con- 
syquences. En se faisant, centre le cathoIicisme,le champion 
du libre examen, le protestanlisme aboutit peu a peu a I’in- 
dividualisme religieux, c’est-a-dire & une ymancipation totale 
de la conscience, dont I’idye seule eut certainement Iroubiy 
un Luther ou un Calvin. 

li est incontestable aussi que la religion est entralnye dans 
le mouvement gynyral de la civilisation. Les progr^s maty- 
riels, intellecluels et sociaux que fait I’humanity lui profitent 
dans une certaine mesure. Un peuple nomade n’a pas des 
dieux et du monde la meme idye qu’un peuple chasseur, et 
unpeople agricole a d’autres besoins religieux qu'un peuple 
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debergers; il faut que les clans se groupent en 6tat, pour 
qu’une religion prenne un caraclfere national. Si la religion 
v^dique est un polytli6ismeflottantetd6sordonn6; si la sphere 
d’activite des dieux y est mal d6finie; si Ton n’y trouve ni hie- 
rarchie, ni families divines solidement constitutes, cela tient 
sans doute pour une grande part a ce que I’ttat social ttait 
mal organist lui-meme. 11 y a done un lien entre la civilisa- 
tion d’un peuple et sa religion ; si Tune tvolue, I’autre ne sau- 
rait Tester tout a fait immobile. 

Cependant, en ce qui concerne les phenomtnes religieux 
et d’autres similaires, avons-nous le droit de parler d’ evolu- 
tion au sens que les naturalistes donnent k ce mot? Est-il 
juste, par exemple, de dire que I’bistoire de la thtologie 
chrttienne nous fait assister a une transformation quelconque 
de la notion de filialitt divine de Thomme? Assortment non; 
cette notion est demeurte telle qu’elle avail surgi a I’origine 
dans la conscience religieuse de Jtsus-Christ. Qu’elle se soil 
dtbarrasste graduelleraent d’tltments qui lui ttaient propre- 
ment ttrangers; qu’elle ait peu k peu paru plus claire et plus 
nette aux gentrations successives de la chrttientt pensante, 
ce n’est pas elle k coup sflr qui a evolut. — Le cas dn pro- 
testantisme parait encore plus simple. Si le principe delibre 
examen y a de plus en plus fait sentir sa puissance, cela ne 
prouvepasque la religion tvolue. Le principe de libre exa- 
men n’est point en effet sptcifiquement religieux ; s'il agis- 
sait seul, il serait plut6t destructeur de toute religion. Ce 
que nous percevons dans I’histoire dn protestantisme, e’est 
I’influence croissante d’un facteur qui appartientk une autre 
strie de phtnomtnes moraux. — Et il en est de mtme des 
progrts ou des dtformations qui s’accomplissent dans une 
religion sous la pression de la civilisation en gtneral. Ce qui 
tvolue, e’est Thomme, qui n’est pas seulement religieux, 
mais qui est aussi un ttre civilist. A mesure que se dtveloppe 
son existence mattrielle, intellectuelle et morale, sa sensibi- 
litt, son intelligence, sa volontt croissent en capacitt et en 
puissance; etce gainse fait ntcessairement sentir dans toutes 
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les manifestations de sa vie, dans sa religion comme dans les 
autres. Mais qu’est-ce qu’une evolution dont non pas seule- 
ment les causes occasionnelles, mais le principe meme et 
les ressorts doivent fitre cherch^s en dehors de I’objet qui 
est cens6 evoluer? Parlous ici plutot d’ appropriation ou d’ac- 
commodation. 


Ill 

C’est un ^volutionnisme tout autre que Ton revendique en 
general pour la religion. On considfere celle-ci comme une 
sorte d’organisme ayant sa loi propre de d^veloppement, et 
passant parunes6rie constante de phases partout et toujours 
les memes. 

Je n’aborderai pas la discussion des systfemes qui ont 6t6 
proposes en conformity avec cette thyorie. Une demonstra- 
tion negative n’est utile qu’a condition d’ypuiser toutes les 
hypotheses imaginees et imaginables. On voit d’avance oh 
un pared propos nous mhnerait. Je me bornerai done a une 
ou deux observations rapides, et cela d’autant plus volontiers 
que,»dans une recherche de ce genre, ce sont les arguments 
positifs qui me semblent avoir de la portye. 

Les constructions essayyes jusqu’h present ont en gynyral 
la valeur de schemas logiques; dhs qu’on les confronte avec 
Ips fails, on s’aper^oit qu’elles ne s’y appliquent qu’en partie 
etd’une maniere artificielle. La reality les deborde de toutes 
parts. — 11 est remarquable d’ailleurs que, ni pour le point de 
depart, ni pour le point d’arrivee, aucune na encore reussi 
a s’imposer aux savants. — Utiles pour autant qu’il s’agit 
seulement de classer les religions, elles ne sauraient pre- 
tendre serieusement expliquer la genhse mSme des religions 
supyrieures existantes. — Si dansle nombre il en est qui ont 
yie, comme ilconvient, d6duites des phenombnes directement 
observes, c’est alors par la base des comparaisons instituees 
qu’elles phehent, I’auteur ayant generalise des observations 
faites sur un trop petit nombre de religions. — On impute trhs 
gratuitementa certainsphenomhnes un caraetbrede necessity 
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qu’ils n’ont point eu dans la r^alite. De ce que le christia- 
nisme a fait la conqufite du monde ronaain, il ne s’ensuit pas 
qu'a ce moment precis il fallait que rhumanit^ passat par la 
phase du christianisme. Quand il s’agit de choses humaines, 
ce qui a n’a pas toujours 6t6 necessaire. L’histoire des 
religions est pleine de contingences. Qui ne sait qu’en parti- 
culier le contact de deux religions, qui est en soi quelque 
chose d’accidentel, peut etre pour Tune d’elles ou pourtoutes 
deux d’une capitate importance? — Si les religions s’ordon- 
naient reellement en une serie continue de developpements, 
nous verrions une religion superieure, comme le christia- 
nisme, se propager d’autant plus aisement dans une popula- 
tion que celle-ci est d6ja parvenue a un 6tage 6lev6 de revo- 
lution. Certains penseurs ont aftirme qu’il en etait ainsi, 
mais I’observation nous montre que c’est en general le con- 
traire qui est vrai. — Meme quand I’evotutionnisme se borne 
a poser des lois trbs generates, comme celle-ci, par exemple, 
qu’il y a dans la religion une tendance vers I’unificalion el 
Tuniversalite, on peut se demander sur quels fails acluels 
et constants il s’appuie; ne voyons-nous pas que le chris- 
tianisme est al’heure presente a la fois un agent d’unification 
et de morcellement religieux? 

IV 

•le crois qu’on peut demontrer par des raisons positives 
que la religion dans son ensemble, mais surtout dans ses 
phases superieures, si elle n’echappe pas a la loi du change- 
ment, echappe du moins a celle de revolution. 

En premiere ligne, ses caracthres les plus frappants sont 
justement la fixite et la resistance qu’elle oppose a toute ac- 
tion exterieure lendant a la modifier. Une religion est par es- 
sence quelque chose de traditionnel. Et cela est si vrai, que 
bien souvent les choses, les usages, les croyances, par le fait 
seul qu’ils deviennent traditionnels, prennent un aspect reli- 
gieux. De la vient d’ailleurs la ditficulte d’etablir une ligne de 
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partage entre le folklore et la religion proprement dite. Tra- 
dilionnelle, la religion tend a immobiliser tout ce qui tient a 
elle de pres ou de loin, I’art, par exemple, et la science 
aussi longtemps qu’ils se Irouvent sous son influence exclu- 
sive. Traditiounelle, la religion a souvent a se dOfendre conlre 
les elements de la vie humaine qui 6voluent, et, pour se de- 
fendre, si elle pent, elle met des entraves au d^veloppement 
de la science, de Tart, dela morale, de rindividualisme reli- 
gieux. Traditionnelle, elle donne a ses enseignemenls, a ses 
pratiques un caractfere myst6rieux, intangible ; ses organes 
sont en possession de la pleine autorit6 spirituelle sur les 
membres de la communaute, et ceux-ci ont la foi, c’est-a- 
dire acceptent sans reserve tout le contenu de la tradition 
religieuse. Traditionnelle enfin, la religion est un fait social; 
car c’est a cette condition seulement qu’elle groupe les 
hommes en une communion de croyances et de pratiques, 
qu’elle cr6e en eux des sentiments et des Emotions identi- 
ques, et d^veloppe I’esprit de s Jlidarit6 parmi ses adherents; 
— une religion individualisle ne saurait exercer une action 
profonde sur le corps social; chacun y doit compter avanttout 
sur lui-meme, et, comme on I’a vu lors de certains « r^veils *, 
occupe de son propre salut, reste indifferent au salut des 
autres. 

Est-ce a dire que la religion soil immobile? ]\on, certes. 
Iridependamment de I’inlluence des circonstances exte- 
rieures et d’un milieu lui-meme changeant, il se produit sou- 
vent au sein meme des religions des mouvements assez puis- 
sants pour les 6branler profond^ment. Mais ces mouvements, 
c'est ['action remlutionnaire de certains individus qui les pro- 
voque presque toujours. Telle religion ne semble avoir ap- 
port^ au monde d’autre nouveaut^ que la personnalit6 puis- 
sante de son fondateur ; au contraire, la oil fail d^faut cette 
action decisive d’un individu exceptionuel, on ne trouve plus 
que de douloureux avorlements. L’Inde nous en offre aujour- 
d hui le penible spectacle. Depuis deux ou trois sibcles, elle 
a vu se lever en foule de ces pr6teadus reforraateurs incapa- 



l’^volutionnisme et l’histoire des religions 181 

bles d’autre chose que de rabacher toujours les memes idees 
et les memes formules ; cela se traduit par un peu d’agitation 
a la surface, et par la naissance d’une secte de plus, une secte 
sans avenir. Que demain surgisse un homme qui, dans cette 
masse travaill6e de sourdes aspirations, fasse une oeuvre ana- 
logue a celle que J6sus-Christ a faite dans le monde antique, 
il peut arriver que I’lnde se transforme en un clin-d’oeil. 
Mais oil est la formule 6volutionniste qui nous ferait connaltre 
d’avance la parole de salut? L’ action religieuse des grandes 
individualites 6chappe a toute provision. 

Au moins pouvons-nous savoir dans quelles conditions 
s’exerce cette action. 

L’oeuvre religieuse et I’oeuvre civilisatrice ont toutes deux 
leur point initial dans le contlit on I’homme se trouve engage 
avec le monde ext^rieur. S’il a a lutter centre des puissances 
visibles, dont il est a meme de calculer Taction, c’esl par la 
civilisation qu’il agit sur elles. La premibre conqufete de la 
civilisation, ce fut aussi la premibre mainmise de Thomme 
sur la nature ; et des lors chaque progrbs servit de tremplin 
pour de nouveaux progrbs. Toutes les fois que dans ses rap- 
ports avec le monde, Thomme compte sur ses seules forces 
et ses propres ressources, son activitb se traduit par un fait 
de culture. Si pbnible que soit cette lutte, la perspective du 
succbs la rend en dbfinitive joyeuse et confiante. 

xMais Thomme se trouve aussi aux prises avec des choses 
et des faits en face desquels il se sent impuissant et desarmb. 
11 bprouve alors une souffrance aigue. Comme il lui est impos- 
sible de demeurer dans cet btat douloureux, il cherche d’autres 
voies pour rbtablir son bquilibre normal. C’est du heurt de 
Thomme centre tout ce qui, dans le monde, Tbtonne, Tafflige 
et Tbcrase, qu’est nbe la religion. L’histoire de la religion 
n’est gubre autre chose que la sbrie des tentatives fades par 
Thomme pour supplier a Timpuissance de son savoir et de 
son industrie. Ce que lui fournit d’abord la religion, c’est un 
ensemble de procbdes considerbs comme efticaces pour sub- 
juguer les etres et les phbnombnes hostiles ; elle est alors, 
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comme la civilisation, un moyen de domination sur le monde, 
et c’est pour cela qu’elle a et6 elle-meme longtemps une ini- 
tiatrice de progres, meme de progrfes mat^riels. Et puis, & d4- 
faut d’une action m6canique — ou magique — exerc6e sur 
les ph^nomfenes, elle a tent6 de r^concilier Thomme avec le 
monde en lui donnant une explication plusou moins plausible 
de Fetat de choses qui le fait tant souffrir. Finalement, dans 
I’impossibilile d’61iminer ainsi d’une manibre durable le ma- 
laise que Fhomme ressent au contact d’une nature trop puis- 
sante et trop riche en 6nigmes, elle s’en tire en niantle monde 
actuel, et en faisaut esp6rer a Fbomme des compensations 
dans une autre Economic. 

Le plus souvent, c’est le progres general de la civilisation 
qui fait 6clater I’insuftisance des proc^d^s et des solutions 
offerts a Fhomme par la religion. Celle-ci en etfet n’abdique 
jamais ce caract^re de permanence, de traditionalisme, sans 
lequel elle n’a plus de raison d’etre. Anssi pendant que la ci- 
vilisation progresse et 6tend ses conqufetes, la religion en 
somme demeure stationnaire et se trouve de moins en moins 
en harmonic avec les autres 6l6menls de la vie intellectuelle 
et morale de Fhomme. Un moment vient oules m6mes causes 
produisant les memes effets, l’6nigme du monde et de la vie 
sollicite une solution nouvelle. C’est alors que surgissent les 
r^formateurs, les semeurs d’idees fecondes, ceux qui cher- 
chent a donner une satisfaction nouvelle ii ce besoin religieux 
toujours renaissant. Sans doute, la manibre dont se pose 
chaque fois le problbme qu’ils ont a resoudre depend de leur 
temps et de leur milieu, et c’est a leur milieu aussi qu’ils em- 
pruntent Fexpression qu’ils donnent a la solution. Mais 
comme le mot qu’ils apportent est simple, qu’ils n’blaborent 
nullement un systbme complet, il s’agit bien la d’une creation, 
d’un produit spontane jaillissant de leur conscience religieuse 
illuminee, d’une intuition du gbnie, et non du dernier lerme 
d’une Evolution a nombreux anlbcedents. 

Enfin, a la ditference des solutions d’ordre scientitique el 
pratique, qui ne sont qu’indbfiniment approximatives, les so- 
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lutions religieuses ont un caraclfere abaolu et definiiif. Elies 
concernent d’ailleurs un ensemble de choses que n’atteignent 
ni la science ni I’industrie humaines, I’une et I’autre en cor- 
relation avec ce monde des r6alit6s concretes, dont la civili- 
sation a fait son domaine exclusif. Les creations religieuses 
jaillissent des profondeurs du coeur bumain ; elles sont d’ es- 
sence 6motionnelle et affective; leur analogue, elles I’ont 
dans les creations d’art, qui ont le meme caractere integral 
et d^finitif. Quels que soient le temps et le milieu ou la nais- 
sance les a places, un psalmiste bebreu, un pfelerin boud- 
dhiste, un saint du cbristianisme nous paraissent realise r 
dans sa perfection I’id^al religieux, tout comme un grand 
pofete, un grand sculpteur, un grand musicien r^alisenl plei- 
nement I’id^al artistique; les uns et les autres ne doivent a 
leur temps que les moyens plus ou moins parfaits dont ils 
expriment cet id^al qui remplit leur clme. Et c’est parce 
qu’elle leur paralt definitive et absolue, qu’une religion est 
bienfaisante h ceux qui la professent. Grftce h. la conviction 
ou sont les membres de toute societe religieuse que I’initia- 
teur dont ils se r6clament a bien possede la verite parfaite, 
ils peuvent k chaque instant se retremper dans sa parole, 
dansle spectacle de son activite, et y puiserun aliment pour 
leur propre vie spirituelle. C’est la pour certaines confessions, 
comme le protestantisroe qui ne connait pas d’aulorite eccld- 
siastique, une condition essentielle pour le maintien d’une 
communion entre les fidkles; en cela consiste son element 
traditionnel, et c’est ce qui vient neutraliser en une certaine 
roesure I’individualisme qui le caracterise d’autre part. Si la 
religion evoluait dans son essence, la predication de Jesus- 
Christ repr6senterait une phase depuis longtemps depassee 
de la penske religieuse et n’aurait plus qu’une valeur histo- 
rique. 

Sans doute, la verite religieuse n’est absolue qu’aux yeux 
de ceux qui lui ont donne leur foi ; et il arrive que cette foi se 
berce d’illusions. Mais cela ne diminue gubre la puissance 
affective et kmotionnelle qui reside dans une religion. Or 
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c’est comme source d’^motions, de sentiments, comme prin- 
cipe d’^nergie et d’activite d6sint6ress6e, qu’une religion 
vaut essentiellement ; c’est par la qu’elle transforme le cceur 
de ceux qui la professenl, et qu’elle redresse I’homme en 
face de tout ce qui tend a I’abattre. Cela du moins n’6volue 
point en elle. On n’en pent naturellement pas dire autantdes 
elements intellectuels qu’elle renferme en plus ou moins 
grande quantity. Ceux-ci sont necessairement provisoires et 
relatifs. II ne faut done pas s’^lonner que les tentatives faites 
pour expliquer le processus religieux par I'hypothese 6volu- 
tionniste, se soient attach^es a ce qui s’y trouve d’intellectuel, 
e’est-a-dire a ce qu’il y a de moins sp^cifiquement religieux 
dans la religion. 


V 

En somrne, les clioses humaines sont trop complexes pour 
admettre ces solutions toutes simples que la science semble 
poursuivre exclusivement. Parmi les ph^nombnes de la vie 
morale et sociale de Thornme, beaucoup sans doute s’ex- 
pliquent par r6volutiounisme. Pourquoi n’y en aurait-il pas 
d’aulres qui repr^senleraient un principe tout different; la 
conservation de I’^nergie? Si, comme je le crois, il reste un 
culol irr6ductible a I'analyse evolutionnisle, les fails reli- 
gieux, ou tout au moins, les plus imporlants d’entre eux, en 
font cerlainement parlie. 


Pall Oltramare. 



NOTE 


m LA llETHODE A SIJIVKE 1 WTBOlOfilE 6RECQEE 


Communication presentee an Congres international d'Histoire des 
Religions, en seance de section, le 4 septembre 1900. 


Toute recherche de mythologie grecque comporte d'abord 
un travail exclusivement historique. Ce travail consiste dans 
r^tude minutieuse et approfondie de tons les documents que 
I’antiquit^ nous a laiss6s sur le sujet donn6. Ces docu- 
ments sont de plusieurs sortes : nous cilerons, par exemple, 
les documents litt^raires, I6gendes ou descriptions de c§r6- 
monies religieuses, qui nous ont 6te transmis par les ecri- 
vains, pofetes, philosophes, polygraphes, etc. ; — les docu- 
ments arch^ologiques, plans de sancluaires r^veles par des 
fouilles, bas-reliefs votifs, images des divinit6s, representa- 
tions des mylhes les plus populaires, trouv^s dans les mines 
des temples ; — enfin les documents 6pigraphiques, stfeles vo- 
tives, listes d’offrandes, dedicaces, reglements relatifs a cer- 
tains sancluaires, etc. Ces documents fournissenl la matifere 
des eludes mylhologiqueS;, mati^re indispensable et sans la- 
quelle aucune recherche ne saurait avoir de caractbre scien- 
tifique. 

ilais il ne suffit pas d’avoir r^uni cette matibre, aussi 
abondante, aussi complete que possible. II est n6cessaire de 
suivre, dans I’^tude que Ton en fera, une m^thode rigou- 
reuse. Les fails que ces documents nous permettront de re- 
connaitre et de mettre en lumibre se sont passes en tel ou tel 
lieu, a telle ou telle 6poque. Notre premier soin devra etre 
de distinguer soigneusemenl les lieux et les epoques. Par 
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exemple, Apollon a 6te honors dans plusieurs sanctuaires 
6galement fameux, a D6los, a Delphes, en Attique, aDidyme. 
Devons-nous confondre pele-mfile les r^sultats des re- 
cherches poursuivies en ces divers lieux? Sommes-nous done 
certains que e’est exaclement et absolument la mfime divi- 
nity qui a yty ador^e ici et Ik, et qu’il n’y a aucune distinction 
a faire entre les lygendes, les rites, les coutumes sacrees 
dont nous trouvons la trace dans ces diff^rents sanctuaires? 
II nous semble qu’en proc^dant ainsi nous tiendrions d’avance 
pour r^solu I’un des problemes les plus delicals peut-6tre de 
la mythologie grecque. 11 nous parait, au contraire, indis- 
pensable de construire avant tout des monographies stricte- 
ment locales, d’ytudier I’Apollon Dylien seul, I’Apollon Del- 
phique seul, 1’ Apollon Attique seul, I’Apollon Didymyen seul, 
sans chercher k expliquer I’un de ces cultes par les autres, 
et en n’instituant des analogies ou des comparaisons que Ik 
oil elles ressortiront de I’ytude pryalable et exclusivement 
objective des faits. Nous avons city I’exemple d’Apollon ; il 
en serait de myme pour Zeus, pour Hyra, pour Artymis, pour 
Hermys, pour Atbkna, pour Dyrnkter, pour Poseidon, meme 
pour les hyros et les demi-dieux tels qu’Hyraclks et les Dios- 
cures. Chacun de ces dieux, chacune de ces dyesses a yty 
dans plusieurs villes I’objet de cultes trks variys ; il faut 
d’abord etudier a part chacun de ces cultes; les conclusions 
plus gynyrales ne pourront etre tiryes que plus lardde leur 
comparaison. Ce que nous proposons en somme, e’est que 
Ton ait sans cesse prysent k I’esprit, en ytudiant la mytho- 
logie grecque, le fait capital qui domine I’histoire des citys 
helleniques, e’est-k-dire leur caractkre nettemenl particula- 
riste. 

Dans chacune de ces monographies locales, il faudra, 
d’ autre part, tenir le plus grand compte du temps. Chacun 
de ces cultes est-il resty toujours et immuablement sem- 
blable a lui-myme? Ne s’est-il pas modifiy? N’a-t-il pas subi 
des influences yirangkres ? Pour trouver les ryponses a 
ces questions, il ne s’agira pas de poser d’avance un prin- 
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cipe, que ce soil celui de Timmobilit^ hieratique ou au con- 
traire celui de revolution. II n’y a pas de principe en histoire. 
La solution de ces probiemes devra Mre cherchee dans les 
fails, uniquement dans les fails. Ajoutons que les solutions 
pourront fortbien 6tre diff6rentes, que tel culte est peut-etre 
reste toujours identique a lui-meme, tandis que tel autre 
s’est transforme au contact d’autres cultes ou de religions 
exotiques. 

Ainsi, les documents de jour en jour plus nombreux que 
nous possedons sur la mythologie grecque, devront etre clas- 
ses avec le plus grand soin , classes d’abord geographique- 
ment, et dans chacune des categories ainsi etablies, classes 
chronologiquement, quand ce sera possible. Ce double tra- 
vail permettra d’ecrire I’histoire scientifique au moins des 
principaux cultes, de ceux sur lesquels I’antiquite nous a 
transmis des informations abondantes, par exemple le culte 
d’ Apollon Delphes, celui d’Apollon a Delos, le culte^e Deme- 
ter et de ses parfedres k Eleusis, le culte d’ Athena en Attique, 
le culte d’Asclepios a Epidaure, etc. 

Telle est, a nos yeux, Toeuvre a laquelle doivent, dans 
I’etat actuel de nos connaissances, se consacrer d’abord ceux 
qui veulent etudier la mythologie grecque. II est urgent 
d’en fixer, par une analyse rigoureusement methodique, les 
traits divers et complexes. La synlhfese ne pourra 6tre faite 
que plustard par I’^tude comparative des cultes locaux. En 
laissant de c6t6 les traits, les mythes, les riles parliculiers, 
il sera alors possible de distinguer les caracteres genfiraux 
de telle divinity, puis de s’^lever, par une Elimination analo- 
gue, aux caractEres gEnEraux de la mythologie et de la reli- 
gion grecque considErEes dans leur ensemble. 

Jusqu’ici nous sommes demeures sur le terrain essentielle- 
ment historique. Comme on Ta vu, nous ne pensons pas 
qu’il soil entiErement dEfrichE, ni mEme qu’il soil prEs de 
I’Etre. A plus forte'raison jugeons-nous prEmature de quitter 
cette base solide, pour nous aventurer, sans guide sErieux, 
dans le dEdale des interprEtations mythologiques. A I’heure 
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actuelle, de telles interpretations, fondees sur des etymologies 
souvent temeraires, sur une connaissance absolument incom- 
plete des faits, ou sur des syntheses aussi he,tives que fra- 
giles, n’ont point a nos yeux de valeur scientifique : ce sont 
des opinions personnelles, subjectives et arbitraires. Les 
conclusions, souvent diff6rentes, parfois diameiralement 
opposees, que de savants mythologues ont tir6es des mSmes 
legendes et des memes noms, suffiraient a prouver com- 
bien il est temdraire de vouloir aller aussi vite. La science 
de la mythologie grecque n’en est encore qu’a ses debuts ; 
elle doit se cantonner, et sans doute pourlongtemps encore, 
dans le domaine strictement historique. 


J. Toutain. 



DE LA. NOTION DE DIVINITE 

CONTENUE DANS LES MOTS 

ELOHIM, ELOAH, EL ET lAHEWEH 


I 

Elohim, Eloah, El 

Les travaux qui ont ont publics, dans les deruieres 
ann^esdu xix' si^cle, sur Thisloire de la religion dTsrael, ont 
6tabli qu’il y a entreles divers groupes s6mitiques, une com- 
munaut6 d’id6es, de pratiques etde superstitions religieuses, 
bien plus profonde qu'il ne semblait a Tepoque ou ces 6tudes 
compar6es furent enlreprises. De la un vocabulaire reli- 
gieux, fort riche, queposs^dent en communles peuples s6mi- 
tiques, et danslequel nous trouvons les monies termes tantot 
avec des significations idenliques, tantot avec des nuances 
qui n’excluent point une similitude primitive de conception. 

C’est ainsi que la racine peut 6tre consider6e comme 
le verbe du cuUe de /a didnite {ar. xx. adorer, rendre un 
culte a la divinity), hst esl le verbe dii sacrifice d ht didnite 
[ar. aram. nsi, syr. etc.), am est le verbe de 

la consecration d la didnite par la mod [ar. ^ j>- exprime la 
consecration par I’interdiction de I’approche, sous peine de 
mort; syr. mSme sens originel transform^ en celui 

d’anathematiser, excommunier). ita est le verbe de la conse- 
cration d la didnite par le vceu [ar. syr. j)J, etc.). est 
le verbe exprimant tidee de saintete divine [ar. etc.). 
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* 


C’est a la m§me categoric d’expressions communes aux 
divers milieux religieux s6mitiques qu’appartient le nom de 
divinity El. 


* * 

El est un nom ’de dieu du pantheon s^mitique. Nous le 
trouvons comme tel, soil dans les denominations thfiophores 
de tribus d’origine h6braeo-arabe, soit dans les traditions 
religieuses des mfimes populations. 

Les Ismaelites soul ceux que El exauce (’’’vnir'’). Chez les 
Madianifes, J6tro est d6sign6 comme prfitre de Dieu*. 
Chez les Jebusites, Melkisedek, roi de Salem, est qualifie de 
pr^tre de ba‘. Les Amal6cites, ou Amalica des sources 
arabes^taient, d’apres ces documents, des adorateurs de El. 
Les Beng-Kedem, tribus arabes et aram^ennes de I'est et du 
nord-est de la Palestine, professaient le culte de El, d’aprfes 
le livre de Job et les traditions arabes. Les Jerakhme^lites, 
ceux dont El a piti6 habitaient au sud du pays de Juda. Abi- 
melek, le roi de Ger^r, au sud de la Philistie, a un songe 
dans lequel El lui apparatt, etc. 

Nous remarquons encore la presence du mot El dans des 
noms th^ophores d’individus ou de localit^s, chez les Edo- 
mites (Eliphaz, Re'uel, etc.), en Moab (Nakhliel)*, chez les 
Canan^ens (Jiphtakhel, Jizre'el) chez les Ammonites, 
etc., soit d’aprbs I’Ancien Testament, soil d’aprbs d’autres 
documents. En fait les noms Ih^ophores, renfermant le mol 
de El ou des termes cong^nbres, abondent en h^breu et 
dans les autres langues semitiques. 

El est un dieu s^mitique. Les anciens Arabes connaissent II, 
Ilou (d’oud^riveraplustard Allah), soil comme nom g6n6rique, 
soit comme nom special el propre de la divinil6. Dans les 

1) Ex., HI, IV, xviii. 

2) Gen., xiv, 18. 

3) I Sam., xxMi, 10; xxx, 29. 

4) Nom., XXI, 19. 
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inscriptions himyaritiques se trouvent de nombreux noms 
th^ophores t^moins de ce fait. En ethiopien nous rencontrons 
des noms th6ophores d’individus, oil paraissent les mots El 
et Ela. 

El 6tait une divinite du pantheon assyrien-babylonien : 
Ilou, plur. 116 et Ilan6, dans les inscriptions cun6iformes, est 
tantot un nom particulier, tantot un nom g6n6rique de la 
divinity. 

El est encore un dieu ph6nicien : El plur. Elim, Elon, 
plur. Alonim (Voy. les noms tb6ophores pheniciens.) 

El est enfin un dieu aram^en : nSk, emph. (aram. 
biblique, syr., targ.), t6moin les noms th6ophores en cette 
langue et ses dialectes et temoin des inscriptions de Teima, 
du pays nabat6en, de Palmyre, etc. 

On peut dire d’une manibre generate que, dans le milieu 
s6mitique, El ou II apparatt comme le nom g6n6rique de la 
divinity. Le mot El 6tait done a priori d6sign6, chez les Se- 
mites, pour devenir le nom du dieu unique. 


* 

Le dieu semitique El se pr6sente dans TAncien Testament 
sous des noms diff6rents, mais qui semblent tons de m6me 
origine 6tymologique. 

a. Elohini — Ce mot est, sinon le plus ancien, 

du moins Tun des termes le plus antiquement employes pour 
designer la divinite. On le rencontre 2.570 fois dans les textes 
bibliques*, appliqu6 soil au Dieu unique (dans la plupart des 
cas), soil aux dieux. 

b. Eloah ou '7'''’.^). — Ce singulier d’Elohim se trouve 
57 fois dans la Bible *, presque toujours en parlant du Dieu 
unique. II appartient a peu prbs exclusivement aux Merits 
post6rieurs : Deut6ronome, Chroniques, Habakuk, Job 
(40 fois). 

1) D’aprfes Nestle. 

2) D'aprts Nestle. 
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c. El plur. Elim — El paralt 226fois, Elim 9 fois. 

Ces mots sont employes pour Dieu et les dieux, C’est un 
terme antique, par suite devenu po6tique, mais qu’on ne 
trouve pas dans un assez grand nombre de livres de FAncien 
Testament de date post6rieure; 6tant donn6 le fait de F6ten- 
due de ces ecrits, il semble que les autenrs ou les r^dacteurs 
Faient syst6matiquement 6cart6 (Esdras, Chroniques, Rois, 
Proverbes, etc.). L’ absence de ce mot dans des documents 
fort courts, comme Joel, Abdias, etc., ou d’un caractbre 
trbs special comme FEccl6siaste ou le Cantique des cantiques, 
ne saurait rien prouver. 

Le nom gen^rique El, d’ou Eloah et Elohim paraissent 
derives, a donn6 naissance, en tant qu’appliqu6 au Dieu uni- 
que, a des appellations compos6es particulibres. 

d. El 'Ely6n (F'''pvSa) « El le Tres-Haut ». On trouve aussi 
Elohim ’Elyon et 'Elydn seul. 

e. El Chadddi ou Chadda'i seul qui signifie proba- 

blement « El le Tout-Puissant »*, 

Je laisse de c6t6 les determinations nombreuses de El 
qualifie comme : 'n Sx, x:p Sk, aSy Sx, Sx, c’cc etc., 
qui ne sont pas des appellations composees aussi caracteris- 
tiques que les deux precedentes. 

El, avant de devenir, sous son antique forme et dans ses 
derives, Fexpression mfime du monotheisme, a ete le dieu 
des tribus israelites, comme Salm de Finscription de Teima 
(vP sibcle environ avant J.-C.) fut le dieu de la tribu dont 
ressortissait Fauteur de cet important document epigraphi- 
que. Ce fait n'impliquait assurement pas la negation de toutes 
les autres divinites. El etait le protecteur special des tribus 
de la famille Israelite. C’est la qu’il faut chercher le point de 
depart de Fidee dH alliance (nna Sx)^ de cette alliance entre El 
et Israel, qui est racontee dans les anciennes traditions sur 
Noe, Abraham, etc., et qui acquit plus tard un si reraarqua- 
ble developpement. 


1) Voir plus loin. 
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Quelle est la signification primitive de El, Elohim, Chaddai', 
noms caract^risliques du dieu des tribus isra^lites? L’6ty- 
mologie en est malheureusement incertaine et douteuse. 

On a fait g^neralement d^river de la racine dont le 
sens de etre fot t est moins etabli que celui de iti'e en amnt, 
qui lui-m6me n’est pas absolument fixe. En tons cas, se 
trouve 6tre le radical d’un grand nombre de mots s^mitiques 
et h^breux, probablement d’origines differentes, et en r6a- 
lit6 de significations vari6es. Les autres etymologies propo- 
sees sont encore moins acceptables. 

11 faut toutefois reconnaitre que certains termes, derives 
de cette racine, expriment inconlestablement I’idee de 
grandeur, de force, de puissance : II'in et arbre gros et 
isoie (terebinthe, chfine), belier, cerf. Y a-t-il une 
relation entre et et Le fait est possible; il peut y 
avoir euun rapport religieux, meme etroit, entre ces termes, 
dans I’animisme primitif, dont on retrouve des traces dans 
la religion d’lsrael, comme dans toutes les religions, ii leurs 
origines. Quant a et tons deux paraissent 6tre 

d6riv6s par extension de Malgr6 ces incertitudes, j’eslime 
quel id6e de force est vraisemblablement exprim^e par Vs et 
ses d6riv6s. 

Si nous consid6rons maintenant le mot il veut dire 
probablement ioi/t-puissanf. Sa terminaison pluriel ara- 
m6enne est une preuve d’antiquil6 du nom. 11 doit d6pendre 
probablement de la racine qui s’est conservee en arabe sous 

la forme serrer f'ortement, aro/r de kt force, etre vigoureux 

(comp. robuste, vigoureux). Letymologie qui pretend 

tirer le mot de I’arabe ou etre humide, et d’ou Ton 

a conclu que le dieu des tribus hebraiques etait le dieu des 
orages‘, paratt beaucoup moins 6tablie. 

L’idee de force, que nous croyons trouver dans Vs et 


1) Robertson Smith. 
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dans ''iP, est confirmee par I’un des qualificatifs donnas plus 
tard soil a soil k mnv- '^pyi haip'i iun, le Fort de 
Jacob, d’Israer. 

El est repr6sent6 dans la tradition patriarcale, et lahewfeh 
sera conQu lui-meme eii partie sous le m6me point de vue> 
comme le dieu fort des armees celestes, le dieu redoutable 
de la nature et de ses forces d6chatn6es, qui manifeslent sa 
volont6, sa colfere, sa terrible justice. Les orages,la foudre, 
le tonnerre, les inondations, la s6cheresse, la famine, les ca- 
taclysmes de Sodome et de Gomorrhe, ce sont la les temoins 
celestes et terrestres de El, les grandes et effrayantes voix 
qui proclament que El est le dieu fort. 


« * 

El est conQu comme revelu de la forme humaine. L’an- 
thropomorphisme, qui fut toujours la caract^ristique de la 
notion de la divinity en Israel, est frappant h I’origine. El, le 
dieu fort, inspire la terreur; il est jaloux des hommages 
rendus k d’autres dieux ; il est sujet & la colfere et au repentir. 
Impitoyable envers quil’offense, il rend le bien pour le bien, 
le mal pour le mal. C’est une puissance lerrifiante, tour a 
tour bienfaisante et destructive, comme les forces naturelles 
dont elle est la representation. 

El, c’est le grand homme naturel des premiers Ages. 
C’est ainsi que les animistes conQoivent leurs dieux parti- 
culiers. Parmi les nombreux passages de I’Ancien Testament, 
accusant cet anthropomorphisme grossier, le plus curieux 
est celui de la Genfese (xvin, 1-8), ob la diviniie est repre- 
sentee comme lasse, ayant les pieds souilles par la route, 
souffrant de la faim, mangeant, etc. Les traditions patriar- 
cales abondenl en traits analogues (lutte de Jacob avec 
Dieu, etc.). 

El, comme plus tard laheweh, est materiellement figure 

1) Gen., xLix, 24. Es., i, 24 ; xlix, 26; lx, 16, Ps., cxxxii, 2, 5. 



DE LA NOTION DE DIVINITY 


193 


pardes images ou statues taill6es ou fondues, et plus sp6cia- 
lement par ce qu’on appelait ou mot dont I’^tymo- 
logie est inconnue. Ce terme dans 1’ Ancien Testament d6signe 
soil une partie du costume du grand-prfttre, soit une image 
de Dieu. A supposer que, dans ces deux acceptions, il 
s’agisse du meme substantif, on pourrait penser que TEphod, 
representation de la divinite, est peut-etre un vetement, une 
couverture m6tallique (en or ou en argent), dont on revetait 
I’idole de bois ou de metal vulgaire. Cette interpreiation du 
mot convient a certains passages, tandis que dans d’autres il 
semble plut6t qu’il soit question de I’idole mfeme du dieu. 

(Juelle forme avait cette idole? Peut-Stre la forme bumaine, 
mais cette affirmation n’est pas prouvee. L’Ephod se trouve 
cite a cote et en compagnie des images taillees ou fondues, 
et des Teraphim. En tons cas, le passage le plus caracteris- 
tique semble bien indiquer qu’il s’agit d’une idole*. L’Ephod, 
comme on le sait, joue un rdle important dans I’oracle et la 
consultation de la divinite. 


El, le dieu de la nature, se reveie par les phenomenes 
naturels, mais aussi, consequence des croyances animistes 
primitives, par les esprits qui animent la nature (arbres, 
pierres, sources, montagnes, etc.). Ces esprits del’animisme 
originel sont devenus, et cela constitue une premiere phase 
de d6veloppement, les les envoyes de les 

anges. 

Dans une seconde phase du developperaent de I’idee de 
r6v6lation, correspondant A la tendance au monotheisme, 
nous constatons la reduction des interm6diaires divins, 
des 'n ’snSq, a un seul, ou, ce qui revient au meme, le role pr6- 
pondArant attribuA a I’un d’eux, organe particulier de la r6vd- 


i) lug., vni, 26 ss. Comp., xvii,5; xvnt, 14, 17 s., 20. I Sam., xxr, 10. 
Osie, m, 4, etc. 
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lation. De meme que '’J'' marque la premiere et grande 6tape 
vers le monotheisme, exprimanl la monolatrie des tribus 
Israelites, monolatrie qui n’exclut point le polytheisme 
general de ces tribus, de memo les se concentrent en 

un intermediaire, non pas unique, mais special, tendant a 
dclipser les autres, et etant une sorte de lointain prdcurseur 
du 

Le □'“7 n "a'lc, que nous retrouverons bien plus souvent 
dans la suite sous la forme de est conqu tantot 

comme identique a a'nS.s^ mais le plus frequemment comme 
distinct de lui*. C’est par le moyen et Toffice du que 
parle 

Plus TElohisme primitif sortit de ses premiers balbu- 
tiements, plus la notion dii~|x'^Dse d^veloppa. El, dans la 
conception primitive, habite dans le ciel, mais descend et 
apparait a mainte reprise sur la terre, comme cela sera long- 
temps encore le cas de lahewi^h, tant sent lenles a mourir 
les idees premieres, quelque grossiferes qu’elles paraissent a 
notre conscience moderne. Mais lorsque I’Elohisme s’elfeve, 
la notion anthropornorphique qui y est atlachee diminue. El 
reside plus longtemps soil dans le ciel, soit dans la demeure 
terrestre qu’il s’esi choisie: il quilte moins volontiers son 
s^jour, celeste ou non, de predilection. De la la necessite, 
plus marquee, [dus indispensable d’un messager, le 1^^-. 

El a d’autres organes interpretes de sa revdlatlon, mais que 
nous n’avons point a etudier ici, a savoir le prStre, le pro- 
phete et aussi le chef, qu’il s’appelle general, juge ou roi. 
Eux tons sont des personnes sacrees, ou revetues d’un carac- 
tere divin par la cerdmonie de ronclion (comme le 

t) Gtn., .XVI, iO {fomp. w, 13) Jayt-.s, vi, 14, 16 {Comp. v. 11,12, 20-22), etc. 
Dans ces passages ainSa ou m.-U = 'n ou '■> -jsbe. Gen., XVI, 11 ; 

XXI, 17; XXIV, 7, 40, etc, Dans ces passages, il y adistinction Ires precise entre 
'X ou '■> et le “N'Se de 'x ou de 'i. 
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Qaelle notion de saintet6 et de morality correspondait a 
I’idce qu’on se formait de Dieu, dans TElohisme primitif, 
telle est la question qu’il nous reste a examiner. 

Dans ces ages recul6s, est saint ce qui est consacrd, c’est- 
a-dire reservd a Dieu (lieux, objets, personnes ‘). Dieu est 
saint en tant que mis a part comme tel, il est re- 

doutable et devient un objet de crainte et de terreur. Dans ce 
sens la saintete est une notion limitee a la divinitd. Dieu seul 
est saint. 

Pour rhomme, la saintetd, si toutefois il est permis d’em- 
ployer ce mot en parlant de lui, consiste on ^gards sp6ciaux 
re-'iei'ces a Dieu seul, et en pratiques t6moignant de ce respect. 
Il est tres difficile de determiner lesquelles sont vraiment an- 
ciens de ces actes exterieurs de piete. Deux cependant me 
paraissent remonter a une trbs haute antiquity, en Israel 
comme chez les autres Semites. C’est d'abord la coutume de 
ne so presenter que pieds nus au lieu ou reside la divinite\ 
C'est ensuite I’usage des ablutions et des changements de 
vetements’. 

La moralite, correspondant aux notions religieuses primi- 
tives que nous venons d’exposer, est elle-meme trfes rudi- 
mentaire. C’est la moralite des premieres societes ; I’histoire 
des temps patriarcaux en prosente un tableau lidele mais peu 
edifiant*. 

En fait, dans ces ages recules, la polygamie parait etre le 
premier progres moral accompli. La polygamie, c’est la li- 
mitation des rapports sexuelsau groupe dependant de I’auto- 


1) Comparer la notion de Tabou chez les Polynesiens. Voy. sur ce sujet A. 
R6ville, Religions des peuples non-civilisi^s, t. Il, p. 55-59. 

2) Ex., 111,5. Jos.,v, 15. 
o) Gen., XXXV, 2. 

4) Ce que nous savons d’apres I’Aacien Testament, des sacrifices tiumains et 
des pratiques de sorcellerie a la meme epoque ne fait que nous confirmer 
dans cette impression. 
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rit6 du pfere De Ik le nom caract6ristique de la famille, 
appel6e riu, ni 2 N nu, ou simplement nlax (niaNn iuni les 
chefs de famille). Le phre constitue la famille. Dans I’etat 
primitif ant^rieur, au conlraire, c’est la mfere qui en est le 
centre et qui la forme (matriarcal) ; dans le systkme naturel 
des unions passagkres, la femme seule, par sa constitution 
physique, represente I’^ldment fixe. 

Le patriarcat polygamique, en etablissant la famille sur 
une nouvelle base, est done un progrks moral; il n’y a de 
famille, en effet, dans le vrai sens du mot, que Ik on a lieu la 
vie commune et durable entre les deux sexes. Il suffit d’ avoir 
attirk I’attention sur ce fait capital pour caract^riser la mo- 
rality de ces temps recul6s. 


II 

lAHEW^H 

El des tribus israylites a grand! au contact du polythyisme 
ygyptien. Ce dieu qui n’ytait pas marie, qui ne faisait pas 
partie d’une triade, qui, en un mot, ne partageait pas son 
pouvoir avec un autre, devait paraitre k Israel trks supyrieur 
aux divinitys ygyptiennes, et ce sentiment seul a suffi pour 
fortifier et yiever la notion que les Hebreux avaient de leur 
dieu. 

Pendant le sejour en Egypte, et plus particulikrement vers 
la fin de cette pyriode de servitude, el plus encore durant 
la vie au desert, I’idee qu’Israel se fait de son dieu, non seu- 
lement grandit, mais se transforme sous I’influence de Moise. 
C’est alors que El devient lahewyh. Ce dernier mot est de 
beaucoup le nom de Dieu le plus souvent employy dans 1’ An- 
cien Testament*. 


♦ * 

D’ob vient lahewyh? D’aprbs la tradition % Elohim se ry- 

1) 6.000 fois d’apres Nestle. 

2) Ex., in. 
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vfele a Moise en lant que laheweh, au moot Horeb ou Sinai, 
la montagne sainte on il reside. II r6sulte de la et d’autres 
fails quelahew6h 6lait le dieu d’une Iribu s6mitique aat6rieu- 
rement a Moise. 

Le Sinai passait, depuis une baute antiqnitg, pour etre la 
demeure de laheweh. D’aprfes une tradition israelite,Iahew6h 
a, du Sinai, accompagne Israel en Palestine et s’y est fixe ; 
mais, d’apres une autre tradition, laheweb a continue a de- 
meurer au Sinai. C’est la, qu’au temps d’Achab, Elie va le 
chercher ‘. C’est des monts de Seir, qui vont de la Mer Morte 
au golfe d’Akaba (designation impropre du massif du Sinai) 
que laheweh vient au secours d’lsrael', etc. 

Ces traditions et d’autres ont fait supposer a certains cri- 
tiques (Ewald, Smend, etc.) que Iahew6h etait originaire- 
ment, comme El, un dieu naturiste, en sorte que ce nom di- 
vin aurait peut-Stre primitivement designe un phenombne 
naturel special. « nin’, dit Smend ‘, apparait si reguliferement 
dans I’orage, qu’on pourrait le considerer comme ayant eie 
hl’origine un dieude I’orage ». La chose n’est pas impossible, 
mais ne me parait pas encore demoutree. 


Comment prononqait-on le tetragramme sacre '■’in’? La 
vocalisation nw est, a mon avis, un fait absolument cer- 
tain. Voici d’ailleurs les deux temoignages (historique et lin- 
guistique) essentiels qui I’etablissent. Theodoret, d’une part, 
nous a conserve I’antique prononciation samaritaine de n'ln’ ; 
’Ia6£. D’autre part, les abr6viations de nini en ’inj (pour i^) n’, 
‘i'l’ (pourin’, i,t) ne s’expliquent que comme derivations de nini. 


* 

* * 

Que signifie le tetragramme mni? H est bien difficile de le 

1) t R., XIX. Voy. surtoutles v. 8 et suiv. 

2) Jug., V, 4. 

3) Smend, Alttestam. Religionsgeschishte, p. 21. 


14 
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dire. L’6tymologie donn^edans le c6lebre passage de I’Exode 
(m, 14) est inadmissible, comme I’amontr^ Robertson Smith. 
Elle derive en effet des versets 11 et 1 2 du meme chapitre, oil 
Dieu dita Moise : n’riN ’s. « Je serai avec toi ». 11 fautdonc 

traduire dans le verset 14 : n’nK ijffa mnx « je serai (avec toi) 
moi qui suis (avec toi) ». Cette formule revient a dire : « Vous 
apprendrez a connaitre que je suis votre protecteur ». Mais 
cette etymologic est tout a fait inacceptable, parce que le mot 
le plus important est sous-entendu. 

■tw ainsi vocalise, a supposer qu’il vienne du radical 'I’n ne 
pourrait etre qu’un hiphil. De la I’interpretation : Celui qui 
fait exister, le Createur (Le Clerc, Schrader, etc., etc.). Cette 
nouvelle etymologic est tout aussi inadmissible que la prece- 
dente. Jamais, en effet, nous ne trouvons de trace de I’hiphii 
de D’ailleursla signification originelle den’n n^estpas exis- 
ter ^ mais arriver dans le sens de advenir^ survenir. Sur une 
base aussi incertaine, il est bien difficile de fonder une 
saine exeg^se du mot nim. 

Certains savants (Socin, Zimmern, Buhl, etc.) ont cru ce- 
pendantpossible, sur unfondement aussi peusolide, depropo- 
ser la traduction : Celui qui arrive, survient, Celui qui se r6vfele, 
le Dieu vivant. On nous permettra de ne pas discuter cette 
opinion. Qu’on donne au nom 'iin’ le sens que Ton voudra, 
mais qu’on ne pr6tende pas le faire d^river, par un proc6d6 
d’interpr6tation aussi peu scientifique, du verbe 

On ne saurait non plus tirerdu radical n»n une signification 
metaphysique et philosophique, tout a fait elrangere k I’t^po- 
que oil Iahew6h eut ses premiers adoiateurs ; Celui qui est 
par lui-meme, Celui qui donne la vie, etc. 

Enfin les autres etymologies presentees ne me paraissent 
pas mieux fondees. Telle par exemple celle qui fait venir le 
tetragramme de la racine arabe <S ^ tomber de haul en has, 
fondre sur, s'abattresur (Eweild, Wellhausen, Stade, etc.), en 
sorte que laheweh serait le dieu de I’orage, de la fondre, etc. 

Nous avons heureusement autre chose que I’etymologie 
pour nous apprendre ce qu’etait laheweh. 
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Ce qui nous frappe tout d’abord c’est le caractfere national 
du dieu laheweh. nir!’ n’est plus simplementle dieu des Iribus ; 
il est le dieu de la nation qui s’est constitute, le dieu d’Israel, 
d’un nouvel Israel formt par la sortie d’Egypte et le stjour 
au desert, et cet Israel est le people de lahewth. 

Cette notion n’est pas contradictoire a celle de El dans les 
temps plus anciens, mais elle est infiniment plus large et plus 
profonde. Cette union intime de laheweh avec son peuple 
deviendra la source inepuisable de cette admirable pittt qui 
anime I’Ancien Testament ; elle estle fondement de I’existence 
et de I’histoire nationales en Israel. 

A I’origine, cette notion n’exclut pas les pratiques supers- 
titieuses, htritage du polythtisme primitif, ni mfeme la 
croyance a d’autres divinites. En d’autres termes, ce mono- 
thtisme n’est pas absolu, mais national, et c’est ce carac- 
ttre national qui fait sa grandeur et sa force. 

D6sormais laheweh est et sera partout en Israel et dans 
son histoire. Tout ce qu’lsrael entreprend, il le fait sous la 
direction de Iahe\v6h. 3Ioise est le guide, le chef, le prophfete, 
lecadi, etc., mais c’est laheweh qui est derriere lui. La est 
contenu en principe I’Ancien Testament tout entier ; le ca- 
ract^re essentiel de ce livre unique consiste dans la p6n6tra- 
tion de la vie nationale, et par suite de la vie individuelle 
isra6lite, parl’id^e de Dieu. 

En taut que dieu national, laheweh est I’expression d’une 
id6e tout a fait particulariste de la divinity. Mais c’est pr6ci- 
s6ment ce particularisrae qui fait, dans ces temps recul6s, la 
force dTsrael et de sa religion. 


Nous n’examinerons point dansce travail, dont les limites 
ont 6te ^troitemenl fix^es, et qui n’est qu’une esquisse d’6tude 
religieuse compar^e dans le champ du Semitisme, les ques- 
tions complexes de la revelation de laheweh, de ses sane- 
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tuaires, de son alliance avec Israel. Nous nous bornerons, 
pour completer ce bref expos6, k caract6riser au point de vue 
moral la notion de divinite contenue dans le nom 'tini. 

Moise, comme repr^sentant de Iahew6h, elentre les mains 
duquel, comme tel, se concentrent et se confondent tons les 
pouvoirs, est le juge supreme d’Israel; toutes les causes dif- 
ficilessont port6es devant lui, sp6cialement ci Kadbch, I’oasis 
sainte, oii les Israelites s6journbrent longtemps*. Ce fail im- 
portant marque I’^troile union 6tablie, i I’^poque dite mo- 
saique, que Moise ail ou non exerc6 une influence pr6pond6- 
rante sur revolution religieuse qui s’est alors accomplie, 
entre les id6es de justice et de loi d’une part et la notion 
que Ton avail de laheweh d’aatre part. 

Par les consultations qu’on vient lui demander, par les 
oracles qu’on lui fail prononcer, par les ordonnances qui 
sont promulguees en son nom, Iahew6h devient le dieu dela 
loi et de la justice : Iahew6h devient un dieu moral. C’est la 
le fait capital de ces temps-lk. 

Elohim, El etait un dieu naturiste ; or la nature n’a pas de 
caractere moral. Iahew6h au contraire est un dieu moral. 
Declarer divin un etre moral, mais c’est fonder en principe 
la vraie religion etla vraie morale ! 

Edouard Montet. 

Tanger, novembre 1900. 


1) Deut., I, 46. 
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L’ENSEIGNEMENT DE JESUS 

Memoire lu en stances de section au Congres International d’Histoire des 
Religions les 4 et 7 septembre 1900. 

{Suite et fin) 


IV 

LE PfeRE CfiLESTE ET SES ENFANTS 

Dans les pages pr6c6dentes, nous avons principalement 
mis en lumi^re le c6t6 messianiqueeleschatologique del’en- 
seignement de J^sus, non seulement parce qu'il y-a joueun 
tr^s grand r6le, mais aussi parce que jusqu’ici on a souvent 
laiss6 dans I’ombre, fauss6 et mfime declare inaulhentique, 
toute cette partie del’^vangile. 11 y a toutefois lieu de passer 
encore a un autre 6l6ment, lapensee de J6sus sur Dieu et les 
hommeset surleurs rapports r6ciproques. Car ici seulement 
nous p6n6trons au coeur de I’fivangile, nous touchons au 
c6t6 le plus personnel de la predication de Jesus, oti les ins- 
pirations et les experiences de son propre coeur ont eu un 
r6le preponderant, et non les idees regnantes de son epoque 
ou de son milieu ; e’en est aussi le c6te le plus pratique et le 
plus durable, applicable ^ tous les temps et tous les lieux. 
Sous ce rapport, Jesus a d’ailleurs egalement pu marcher 
sur les traces des prophbtes. Ceux-ci se sont beaucoup plus 
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occupes du present que de I’avenir. Ils ont de v^ritables 
predicateurs ; ils ont combattu les vices de leur peuple, afin 
de Ten corriger, de le delivrer de ses maux et de lui procurer 
des benedictions divines immediates. Jesus, dont le cceur 
tendre avail compassion des brebis perdues d’Israel et de 
tons les malheureux, qui voulait soulager toutes les misbres 
physiques et morales des hommes, se livrait dans cetle in- 
tention a un ministbre trbs actif, qui etait d’abord et fut assez 
longtemps sa t&che principale. Ilesperait que sa predication 
et son devouement produiraient une veritable conversion au 
sein de son peuple et hdteraient la venue du royaume de 
Dieu. Pendant celte premibre periodede son activite, les es- 
perances messianiques et les conceptions eschatologiques 
etaient quelque peu releguees al’arriere-plan ; il les accentua 
davantage h partir du moment ou la menace inattendue de 
sa mort fit entrer son ministbre dans une nouvelle phase. 

Le point cardinal et vraimenl nouveau de tout I’enseigne- 
menl de Jbsus, qui le domine dbs le dbbut, c’est que Dieu 
est un Pbre et que les hommes sonl ses enfants. Voilk en 
rbalitb I’essence, le noyau ou Tame mbme de I’bvangile, tan- 
dis que les idbes messianiques n’en sont que le cadre ou 
I’ecorce. Celles-ci sont venues a Jbsus du dehors, alors que 
sa foi au Pbre cbleste a jailli du fond de son etre et lui appar- 
tient en propre. Cette foi nouvelle est en outre comme le 
centre radieux qui jetle une vive lumibre sur tout le reste 
de sa predication et lui donne un cachet particulier. En cher- 
chant a la saisir, nous assistons a la genbse mbme du minis- 
tbre de Jbsus, ainsi qu’k celle de sa conscience religieuse. 

Le seul rbcit de nos fivangiles se rapportant a la jeunesse 
de Jbsus, lui met deja le nouveau nom de Dieu dans la 
bouche : quand ses parents, qui Pont perdu de vue au milieu 
de la foule des pblerins a Jerusalem et Font cherchb avec an- 
goisse, lui demandent comment il a pu leur causer une telle 
frayeur, il leur rbpond ; « Pourquoi me cherchiez-vous ? Ne 
saviez-vous pas qu’il me faut btre dans la maison de mon 
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Pfere'? » Cette r^ponse ingenue de I’adolescent de douze 
ans, n’est-elle pas comme la premifere 6closion de la vie re- 
ligieuse sup6rieure qui couvait dans son coeur? 11 appelle 
Dieu « son Pfere », parce qu’il s’appliquail alors d6ja a le 
servir en toute fid6lit6, parce que nul sentiment de crainte 
n’effleurait son 4me pure, a la pensee de Dieu, parce que 
le rapport qu’il entretenait avec lui 6tait tout filial. C’est 
pour cela que son plus grand bonheur 6tait d’etre dans la 
maison de Dieu et de s’occuper des choses de Dieu. Nous 
avons la le germe naissant de la vocation de J^sus-Christ et 
de tout son 6vangile. On pourra con tester I’historicite de ce 
recit ; mais on ne saurait m^connaltre la vraisemblance psy- 
chologique de ce qui en fait le fond. 

Pendant toute la vie de J4sus, le rapport filial enlre Dieu 
etlui est rest6 le mfime. Ce rapport ne paralt pas avoir et6 
trouble un seul instant. Aussi J6sus appelle-t-il ordinaire- 
ment Dieu son Pfere*. II I’appelle en outre le Pfere de ses dis- 
ciples', et mfime le Pbre dans le sens absolu'. II 6tait done 
persuade que I’amour paterneiconstituait I’essence mfeme de 
Dieu. D’aprbs lui, cet amour s’^tend jusqu’aux m^chants*. 
Par cette conception, J6sus a de beaucoup depassi5 la reli- 
gion de son peuple, il a sup^rieurement accompli et perfec- 
tionn6 la Loi et les Prophbtes. On pent dire que I’amour pa- 
ternel attribu6 par J6sus h Dieu, marque un progrbs extra- 
ordinaire dans I’histoire religieuse de I’humanit^. Le nom 
de Pere est, h la v6rit6, donn6 4 Dieu dans I’Ancien Testa- 
ment, mais seulement dans quelques textes isol6s et princi- 
palement dans le sens de Mailre ou Createur du peuple 


1) Luc., II, 49. 

2) Matth., VII, 21 ; x, 32 s. ; xi, 25-27 ; xii, 50; xv, 13 ; xvr, 17 ; xviii, 10, 19, 
35; XX, 23; xxv, 34; xxvi, 29, 39, 42, 53; Marc, vni, 38 et parall. ; xiv, 36; 
Luc, X, 22; xxii, 29; xxiu, 46; xxiv, 49. 

3) Matth., V, 16, 45, 48; vi, 1, 4,6,8 s., 14 s., 18, 26, 32; vn, 11; x, 20, 
29; xni, 43; xvlii, 14; xxni, 9 ; Marc, xi, 25 s. ; Luc, vi, 36; xii, 30, 32. 

4) Matth., II, 27 ; Marc, xiii, 32; xiv, 36; Luc, x, 22; xi, 13; xxii, 42. 

5) Matth., V, 44-48; Luc, vi, 35 s. 
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d’lsrael tout entier 11 n’exprime done rien de plus quo ce 
mfime litre appliqu6 quelquefois a Jupiter par les Grecs et 
les Remains. Pour les anciens H6breux en g6n6ral, Dieu 
6tait principalement un Maitre tout puissant et parfaitement 
saint, dont ils 6taient les hnmbles serviteurs. S’ils avaient 
aussi rid6e de la bonte de Dieu, ils n’ont jamais pens6 que 
celle-ci pourrait s’exercer envers les m6chants. Suivant eux, 
Dieu etait trop juste pour cela. S’ils ont m6me congu la grace 
et la mis6ricorde de Dieu envers Phomme p6cheur, ils en 
ont restreint le b6n6fice aux fideles de I’ancienne alliance ou 
au people d’lsrabl collectivement, et cherche la source, non 
dans la nature de Dieu, mais dans le pacte special contracts 
entre lui et son peuple particulier. Quant au judaisme, il ac- 
centual outre mesure la transcendence de Dieu et voyait 
dans celui-ci avant tout un juge severe, qui rendait a chacun 
selon ses oeuvres. II trouvait son expression fidble dans le 
pharisaisme ; il 6tait foncibrement Ibgaliste et ne laissait 
gubre de place au sentiment paternel du c6tb de {)ieu, ni au 
sentiment filial du cdle de I'homme. Il faut ajouter que les 
plus grands prophbtes ont trop cherchb Dieu en dehors 
d’eux, dans les fails historiques, oil ils croyaient dbcouvrir 
les meilleurespreuves de son action en vue du salut d’lsrael. 
Etles Juifs aprbs I’exil, vivanl sous la domination btrangbre 
et ne pouvant pas suffisamment discerner celte action dans 
les bvbnements prbsents, s’attendaient a en voir la manifes- 
tation d’autant plus bclatante dans les temps futurs. De lale 
grand r6le des apocalypses parmi eux. 

Jbsus, qui ne voulait pas abolir la religion de son peuple, 
admeltait incontestablement les principaux altributs de Dieu 
qui sont exprimes dans I’Ancien Testament. Il les presup- 
pose frbquemmenl dans sa predication ; mais il ne s’en oc- 
cupe jamais d’une manibre spbciale, comme il s’abstient en 
general de toute speculation et de tout enseignement pure- 

1) Deut., xxxn, 6; J^r., ni, 4, 19; xxxi, 9; Es., lxih, 16; Mai., i,6; ii, 10. 
Comp. Deut, i, 31 ; viii, 5 ; Ps., lviii, 6; aii, 13. 
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merit th^orique. Meme en parlant de I’amour de Dieu, il ne 
songe pas un instant a fitablir une thfese th4ologique. II ne 
fait qu’affirmer 1’ experience intime de son coeuret y rattacher 
des conclusions pratiques, pour faire faire aux autres la 
m&me experience. Aussi appelle-t-il Dieu son Pfere on le Pbre 
des fideies et des autres hommes dans un sens particulibre- 
ment inlime et personnel. Et de cette fagon, il ne s’eibve pas 
seulement a une nouvelle notion de Dieu, mais a une notion 
qui repond le mieux a une piete vivante et individuelle, la 
seule vraie. Le nom de Pbre, tel que Jesus I’a donne a Dieu, 
est a la fois le nom le plus simple et le plus sublime. Son 
Dieu possbde I’autoriie, en mSme temps que I’amour d’un 
pere. Il ne s’est pas rabaisse an niveau de I’bomme, comme 
les dieux de I’Olympe, et malgre cela il est plein de condes- 
cendance pour ses enfants. Il diffbre du Dieu des anciens 
prophetes, en ce qu71 se fait connaitre dans les sentiments 
intimes de I’clme, dans les experiences personnelles, et non 
pas avant tout dans I’histoire. Il difffere egalement de celui 
des Juifs contemporains, en ce qu’il fait sentir son amour 
dbs maintenant a quiconque ouvre son cceur a I’intluence de 
cet amour, au lieu de promeltre seulement’ ses benedictions 
pour les temps futurs. La notion evang6lique de Dieu, 
exempte de toute speculation metaphysique, historique ou 
apocalyplique, a une valeur religieuse et morale d'autant 
plus grande. Elle assure a lout croyanl un salut present et 
immediat. Au monde juif, qui se sentait en quelque sorte 
abandonne de Dieu ou qui se croyait separe de lui par 
une multitude d’anges et de demons, Jesus faisait retrouver 
Dieu, un Dieu quine trone pas dans un lointain inaccessible, 
mais qui se tient tout pres de ses enfants. Sans rien sacri- 
fier de la transcendance divine, Jesus a su precher un amour 
de Dieu qui s’abaisse jusqu’aox plus petils, qui fait mfime 
de preference gr^ce aux pelits et aux pecheurs perdus. 
S’il se garde de speculer sur Dieu ou de se livrer des 
considerations abstraites sur ses attribufs metaphysiques, 
il accentue d’autant plus ses rapports ethiques avec les 
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hommes et arrive ainsi a la conclusion toute naturelle que 
ceux-ci doivent, de leur c6t6, cultiver ces rapports avec 
Dieu par une vie conforme h sa volont6. C’6tait d’un seul 
coup unir, de la manifere la plus inlime, la religion et la mo- 
rale et faire d^couler les deux d’un seul et m6me principe, 
la patemite de Dieu , qui a pour corroUaire la fraternity 
humaine. 

Examinons de plus prSs les consequences pratiques du 
principe fondamental de I’evangile que nous venous de 
mettre en lumiere. Si Dieu, le Createur du ciel et de la 
terre, est essentiellement un Pfere, le monde lout entier se 
transforme en une maison paterneUe, oii I’homme est comme 
chez soi et assure de la protection bienveillante, de la tendre 
sollicitude de Dieu. C’etait li reellement le point de vue de 
Jesus. D’apres lui, les soins paternels de Dieu s’etendent a 
toutes ses oeuvres, et il s’en occupe jusque dans les moindres 
details : il fait lever le soleil et il repand lapluie * ; il nourrit 
les oiseaux de Pair el revftt les fteurs de leur parure, il veille 
sur le passereau et sur les cheveux de notre tete, ilprend ^ 
plus forte raison soin des hommes qui valent mieux que les 
aulres creatures'^* il sail de quoi nous avons besoin, avant 
que nous le lui demandions’ ; il veut nous donner cheque 
jour le pain quotidien et tout ce dont nous avons besoin*. 
Une telle conviction inspire necessairement la confiance en 
Dieu la plus illimitee et dissipe tons les soucis*. Elle enleve 
en outre toute importance i I’angeiologie et a la demonologie, 
cetle importation etrangere au sein du juda'isme. Le Dieu 
transcendant du juda'isme etant remplacd par le Pere ce- 
leste, la mediation des anges devient superflue. Et comme 
Jesus maintient neanmoins le pouvoir souvereiin de Dieu, qui 
mettra compietement fin k celui de Satan, les terreurs dont 


1) Matth., V, 45. 

2) Matth., VI, 26-30; x, 29-31; Luc, xii, 6 s., 24-28. 

3) Matth., VI, 8, 32; Luo, xii, 30. 

4) Matth., VI, 11 ; vii, 11; Luc, xi, 3. 

5) Matth., VI, 25-34; x, 19 s.; Luc, xu, il s., 22-31. 
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celui-ci estla cause se dissipent egalement. Tout en admet- 
tant I’ang^lologie et la demonologie, Jdsus les a done virtuel- 
lement annules^ comme il a brise le principe du Idgalisme, 
sans abolir la Loi. Sa profonde vie religieuse lui permit de 
revenir a la pietd saine des anciens prophfetes, qui ne sen- 
taient nul besoin d’interm6diaires entre Dieu et le monde, 
mais attribuaient tout ce qui arrive a I’action directe de 
Dieu. 

Si Dieu est un Pbre et Thomme son enfant, la religion 
prend necessairement un caractere Irbs individualiste, et 
Fhomme gagne beaucoup en dignity. Dans loute I’antiquitS 
et aussi en Israel^ la religion avail un caractere trop national 
et collectif. L’individu ne comptait ci peu prfes pas. Et si le 
judaisme est devenu plus individualiste, parce que la vie na- 
tionale d’Israel 6tait fort compromise a partir de I’exil, la 
transcendance divine qu’il prbnait empfechait I’homme de 
s’approcher directement du trdne de Dieu ; la mediation des 
anges ou des prStres 6tait presque indispensable. L’Evangile 
changea tout cela. Si Jesus n’a pas etd indi£F6rent au bon- 
heur et a I’avenir de son peuple, son cceur aimant se pr6oc~ 
cupait cependant de pr6f6rence des dmes individuelles : il 
ne veut meme pas que I’un des plus petits d’entre les hommes 
soil scandalisd ou perdu*. D’aprbs lui, ce qui constitue sur- 
tout la grande dignite de Fhomme, e’est son ame immortelle, 
dont la vie est autrement pr6cieuse que celle du corps p6ris- 
sable ou que tous les biens de la terre'. Cette dignity ressort 
aussi du fait que Fhomme est appele a devenir parfait 
comme Dieu’, et qu’il est responsable de tous ses actes, 
comme le montrent les nombreux textes qui parlent du ju- 
gement final. Jdsus, qui voulait etre le Sauveur du monde, 
n’dtait sans doute pas aveugle pour les pechds des hommes. 
Selonlui, Dieu seul estvraiment bon‘, tandis que tous les 

1) Matth., xviii, 6, 14; Marc, ix,42; Luc, xvii, 2. 

2) Marc, vnr, 35-37 et parall.; Matth , x, 28; Luc, xn, 4 s. 

3) Matth., V, 48; Luc, vi, 36. 

4) Marc, x, 18 et parall. ^ 
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homines sont mauvais ’ ; et ils onl besoin de demander chaque 
jour, avec le pain quolidien, le pardon de leurs pech6s*. II 
a pourtant 6vite les exag^rations doctrinaires, qui font de 
toule Thumanit^ indistinctement une masse de perdition. 

II a distingue, parmi les hommes, des bons et des m6chants, 
des justes et des injustes’. D’aprbs ce que nous venons de 
voir, il va de soi qu’il ne pouvait songer qu’a une justice toule 
relative. De plus, il estimait que les hommes les plus d6- 
grad^s, mOme le fils prodigue et le brigand sur la croix, 
pouvaient se relever de leur chute et obtenir le pardon de 
Dieu. C’est pour cela qu’il recherchait les p^agers et les gens 
de mauvaise vie, qui lui inspiraient une vive compassion, 
d’autantplus que le judaisme officiel et l6galement correct 
n’avait pour eux qu’un orgueilleux dedain. Le p6ch6 lui ap- 
paraissait surtout comme une maladie qui devait 6tre 
guerie *. 

Nous savons d6ja que J6sus proposait a ses disciples un 
id6al moral trbs 6lev6 : une justice sup6rieure ii celle des 
scribes et des pharisiens, impliquant la condamnation des 
moindres mouvemenls d6sordonn6s du cceur, I’amour des 
ennemis, la perfection mOme, le renoncement complet a 
eux-memes et a tout ce qui leur 6tait cher, le sacrifice de 
tons les biens et meme de la vie. Si I’eschatologie de J6sus a 
pu exercer quelque influence sur la manibre dont il formula 
ces exigences, on ne saurait meconnaitre que la source pro- 
fonde dont elles ont jailli, c’est sa propre conscience. Son 
id6al moral n’6tait que le reflet de celle-ci, et il devint le 
programme de sa propre vie, qu’il realisa litt^ralement. De 
telles exigences auraient pu produire un asc6tisme farouche, 
la fuite du monde etle desespoir des ftmes faibles ou d6cbues. 
Mais la foi a I’amour paternel de Dieu apporta a cette mo- 

1) Matth., VII, 11; Luc, xi, 13. Comp. Marc, vni,38; Malth., xii, 34, 39 ss., 
45; XVI, 4; xvii, 17 et parall. ; Lwc, ix, 41 ; xr, 29 ss.; xiri, 3-5. 

2) Matth., VI, 12, 14 s. ; Luc, xi, 4 ; Marc, xi, 25 s. 

3) .jMatth., V, 45; xii, 35; Marc, ii, 17 et parall. ; Luc, vi, 45; xv, 7. 

4) Marc, ii, 17 et parall. 
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rale, si absolue et si efFrayante pour la faiblesse humaine, un 
heureux contrepoids, un excellent correctif, qui r6lablit 
I’equilibre. Le sentiment que Dieu est un vrai Pfere, permet 
aux hommes de jouir sans scrupules des biens de la terre. 
Voila pourquoi J6sus ne jeunait pas et ne faisait pas jeiiner 
ses disciples. II vivait comme la plupart des hommes, au 
point qu’on I’accusail d’etre un mangeur et un buveur, en 
opposition a I’ascfete Jean-Baptiste*. II a reconnu la saintet6 
du mariage et b6ni les enfants\ La foi au Pfere celeste ga- 
rantit en outre aux plus grands p6cheurs, s’ils sont repen- 
tants, le pardon des fautes commises, et les preserve du de- 
couragements. Puis I’amour de Dieu produit dans les coeurs 
un veritable amour pour Dieu et la cbaritS fraternelle, ce 
qui implique I’accomplissement de la Loi et des Prophfetes*. 
L’amour de Dieu et du prochain emp&che aussi Thomme de 
fuir le monde; il lui impose I’obligalion de servir Dieu etles 
frbres', et de rester dans le monde pour 6lre le sel de la terre 
et la lumifere du monde*. Get amour produit enfin et entre- 
tient chez tous ceux qui le possbdent une veritable commu- 
nion fraternelle, comme Jesus Texp^rimenla lui-m6me, 
quand ses parents cherch^rent a entraver son ministbre et 
qu’il trouva une nouvelle parente spirituelle dans le cercle de 
ses disciples’. Voili pourquoi, tout en voulant simplement 
preparer les coeurs en vue de I’avbnement du royaume de 
Dieu, tout en n’ayant pas eu I’id^e de fonder une ^glise, 
comme on le lui a faussement attribue, dbs les temps apos- 
toliques*, J6sus a r6ellement pos6 les fondemenls de I’figlise 

1) Matth., XI, 18 s.; Luc, vii, 33 s. ; Comp. Marc, ii, 15 et parall. 

2) Matth., V, 31 s. ; xix, 3 ss.;Marc, x, 2ss., 13-16 et parall.; Lwc, xvi, 18. 

3) Matth., xviii, 23 ss. ; Luc, xv, 11 ss. ; xviii, 13 s. ; xxiii, 42 s. 

4) Matth. , xxn, 35-40 ; Marc, xii, 28-34 ; Luc, x, 25-28. Comp. Matth., m, 12. 

5) Matth., XX, 1'7, 26-28; xxv, 14-46; Marc, x, 43-45; Luc, x, 29-37; xix, 
12-27. Comp. Matth., vii, 12, 16-27 ; Luc, \i, 43-49; xni, 25-27. 

6) Matth., V, 13-16. 

7) Marc, iii, 21 s., 31-35 et parall. 

8) Matth., XVI, 18 s. ; xviit, 16-20. Comp, Issel, ouv. citi, p. 112-116; Holtz- 
mann, Theologie, I, p. 210-212, 
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chr6tienne, en imprimant a ses disciples une vie nouvelle, 
vie de puret6 et de charity, qui est le meilleur ciment des 
ames. 

La grandeur de J6sus consiste surtout dans cette remar- 
quable superiority d’esprit qui lui permit d’associer des vues 
fort diverses : I’attente de la fin prochaine du monde, impli- 
quant la subordination de tons les intdrets temporels, et le 
sdrieux avec lequel il entreprit la tache que le monde actuel 
plagait devant lui ; de mdme le maintien de presque toutes 
les iddes traditionnelles, dont il ne s’appropriait que ce qui 
cadrait avec ses sentiments personnels, et I’affirmation de 
principes nouveaux fort diffdrents, qu’il rdpandait dans les 
coeurs comme une semence fdconde et qui devaient produire 
des fruits abondants a travers les sibcles, impossibles k prd- 
voir dbs le ddbut. Au sein de I’Eglise chrdtienne et en dehors 
d’elle, on a gdneralenent eu de la peine a concilier les deux 
courants opposes qui traversent la predication de Jesus. Et 
parce qu'ils sont rdellement difficiles a concilier pour le 
commun des hommes, on a, jusqu’k ce jour, guide par plus 
de logique que de sens hislorique, cherche a ddnier a Jdsus 
soit Tune soil I’autre face de son enseignement : tantot on a 
meconnu son esprit conservateur el Ton en a fait, par erreur, 
un Iheoricien radical, ou bien on a fait le conlraire ; tantot 
c’est son eschatologie et la subordination des affaires ter- 
reslres qui furent sacrifiees, on bien ce furent les principes 
eternels de vie religieuse et morale et le cote pratique de 
I’Evangile, ce qui faisait de Jesus un simple rSveur apoca- 
lyptique ou un moine austere et sombre. Ce sont la autant 
de caricatures du Jesus historique et de sa predication au- 
thentique. L’impartialite exige qu’on fasse droit a ces divers 
elements et qu’on les accepte tels quels. Il faut se garder de 
spiritualiser et de volatiliser les vues traditionnelles de Jdsus, 
qu’il partageait avec tous ses contemporains juifs, qui 
n’etaient qu’un emprunt venu du dehors et qui ne sauraient 
constituer I'essence de son evangile. Mais il ne faut pas non 
plus perdre de vue I’aulre face, pur fruit de sa vie intime : 
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son amour parfait de Dieu el des hommes, qui I’a porte a se 
consacrer enti^rement au service de Dieu et de ses freres, 
qui a engendr§ une vie nouvelle au sein de rhumanit6, assu- 
rant a celle-ci un salut present, que chaque disciple de Jesus 
peut experimenter dans son coeur. C’est parce que la foi a 
I’amour paternel de Dieu produit de telles consequences, que 
Jesus a pu b6nir Dieu d’avoir reveie cet amour aux hommes 
et inviter toutes les cimes travaillees et chargees a venir a lui, 
pour ben6ficier de cette revelation, pour trouver le repos du 
coeur‘. C’est pour cela que toule sa predication est un evan- 
gile, une bonne nouvelle, qui s’adresse de preference aux 
^mes perdues et souffrant de leur misbre, afin de leur pro- 
curer le vrai bonhenr et le salut’. Si I’eschatologie juive, 
partagee par Jesus, avait eie la base de sa foi et de ses 
esperances, celles-ci seraient compromises par le fait de la 
non-realisation de celle-ia, Mais la veritable base de sa foi et 
de ses espbrances, ce futsa vie interieure, d’une puretb vrai- 
ment incomparable, en mbme temps que d’une rbalite ind6- 
niable. Celle-ci est un fait historique, alors que I’eschatologie 
juive peut n’etre qu’un rSve. Ce fait historique subsiste, avec 
tous ses rbsultats bienfaisants dans le passb, dans le present 
et dans I’avenir. C’est parce que le fond intime de la vie de 
Jbsus ne fut pas I’esperance messianique el I’eschatologie, 
mais I’experience de I’amour paternel de Dieu, qu’il a pu 
concilier avec celles-la une religion el une morale parfaite- 
ment saines, dans leurs elements constitulifs. 

Nous avons vu que I’enfaut de Dieu n’a pas besoin d’inler- 
mediaires pour s’approcher du Pbre cbleste, qu’il peut se 
passer des anges et des pretres. II faut que nous nous arrb- 
tions encore un instant a ces derniers inter mediaires, qui, 
dans presque toutes les religions, y compris celle d’Israel, 
se sont places entre les fidbles el la Divinite. Si Jbsus n’apas 

1) Matth , XI, 25-30: Luc, x, 21 s. 

2) Matth., V, 3-12; ix, 13 ; xiii, 16 s. ; xvni, 11 ; Marc, n, 17 et parall., 19 et 
parall. ; Luc, vi, 20-23 ; x, 23 s. ; xi, 28 ; xix, 10. 
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travaille directement i Tabolition du sacerdoce juif, comme 
il n’a en g6n^ral pas intentionnellement vise a Tabolition de 
la religion traditionnelle, il s’est cependant engagd, sous ce 
rapport 6gcdement, dans une voie nouvelle, quia enlev6 toute 
importance au culte ext^rieur et, par consequent, an per- 
sonnel sacre. S’il eut pen de sympathie pour les pharisiens, 
il semble en avoir eu moins encore pour les sadduceens, qui 
formaient le parti sacerdotal de Jerusalem. Jamais, pendant 
tout son ministbre, nous ne le voyons participer a une c6re- 
monie du temple. Il ne prenait part qu’au culte des syna- 
gogues et au repas pascal, ou les prfetres n’avaient pas a fonc- 
tionner et oil le ritualisme ne jouait aucun r61e. On lui attri- 
bue deux fois la declaration que Dieu veut la misericorde et 
non le sacrifice* ; et elle concorde pleinement avec toute sa 
conduite. Pour disciples, il ne cboisit que des laiques. La re- 
ligion qu’il leur inculque est purement laique : elle est aussi 
exempte de ritualisme que de theologie. Selon lui, le service 
divin consiste surtout dans une vie conforme ii la volonte de 
Dieu; pour plaire k Dieu et obtenir ses faveurs, il faut avoir 
le coeur pur et charitable et se conduire en consequence. A 
cet dgard, il n’a d’ailleurs fail que marcher sur les traces des 
anciens prophfetes, qui avaient deja hautement proclame que 
la pratique de la justice etait preferable a tous les sacrifices 
et a tous les autres rites. En reprenant et en accentuant ce 
cote de leur predication et en combaltant la religion trop 
exterieure et formaliste du judaisme d’alors, il a definitive- 
ment fonde le culte en esprit et en verite, el marque un nou- 
veau progrbs remarquable dans I’histoire religieuse de 
I’humanite. Le progrbs btait d’autant plus grand qu’il se 
combinait avec la nouvelle notion de Dieu recommandbe par 
Jbsus. Car les prophbtes onl continue a croire, avec tout leur 
peuple, que Dieu etait essentiellement saint et juste, rendant 
b chacun selon ses oeuvres, en sorte qu’ils ne se sent pas 
eleves au-dessus du legalisme. 


1) Matth., iz, 13; xii, 7. 
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On pent dire que J6sus, en annongant que Dieu est un 
Pfere, qui r6pand ses benedictions sur les bons et les me- 
chants, et qn’il pardonne aux plus grands pecheurs, a la 
seule condition qu’ils se repentent de leurs fautes et rompent 
axec leur ancienne conduite, a change I’axe meme on la base 
de la religion antique, juive et paienne. Le sentiment dominant 
de la piete antique, etait la crainte des dieux. Le meilleur 
resume de tout I’Ancien Testament est cetle parole de I’Ec- 
ciesiaste : « Crains Dieu et garde ses commandements ; car 
c’est la le tout de I’homme »*. La crainte des chAtiments di- 
vins et le d6sir de les 6viter ou d’obtenir les faveurs divines, 
etait le principal mobile de la fideiite, dans I’ancien Israel el 
chez les autres peoples. Voili pourquoi les religions en gene- 
ral, en dehors de la religion evangeiique, n’ont trop souvent 
produit qu’une obeissance servile et se sont montrees inca- 
pables de rendreThomme vraiment heureux. Et I’obeissance 
ou la fideiite se manifestait surtout par I’accomplissement 
ponctuel de toutes les ceremonies du culte, principalement 
par I’offrande de nombreux sacrifices. Rilualisme et servi- 
lisme sont les traits distinctifs des vieilles religions, comme 
des religions inf6rieures en general. Jesus, en nous rev6lant 
que Dieu est pur amour, qu’il veut etre adore en esprit et en 
verite, qu’il veut I’etre par une vie conforme ci sa volonte et 
consacree ci son service; ainsi qu’au service des frbres, en 
prechant I’amour paternel de Dieu, qui produit dans tout 
cceur sensible I’amour filial et la charite fraternelle, qui est 
capable de transformer le coeur naturel et egoiste de I’homme 
en un coeur nouveau, — J6sus a, de cette fagon, r6ellement 
ouverl une bre nouvelle. Si la palingenesie , la transformation 
du monde exl^rieur, qu’il a predite*, n’a pas eu lieu, il a pos6 
la base d’une transformation ou d’un reuouvellement autre- 
ment important, la r6g6n6ration du monde moral. 

1 ) Eccl., XII, 15 . 

2 ) Hatth., XIX, 28 . 


15 



216 


REVBE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


Conclusion. 

Si maiotenant nous jetons encore un rapide coup d’oeil r6- 
trospectif sur le chemin parcouru, pour en tirer une der- 
nifere conclusion g^nerale, il faut remarquer tout d’abord que 
la religion 6vang61ique ne nous apparait dans toute sa pu- 
rely que dans la vie ou la personne de Jesus, tandis que, 
dans son enseignement, I’influence du judaisme se fait visi- 
blement sentir. Nous ayons montr6 cette influence dans le 
domaine messianique et eschatologique. Si nous n’avions pas 
craint d’etre entraine trop loin, nous aurions pu la consta- 
ter 6galement dans les vues de J6su8 sur la sanction de la loi 
morale ou la remuneration des actions humaines : la pro- 
messe de recompenses celestes et la menace de ch^timents 
eternels yjouent en eSetun grand rdle. Sous ce rapport aussi, 
Jesus fut trfes conservateur, au point de vue formel, trbs res- 
pectueux des opinions ambiantes, nullement porte a rompre 
avec le passe. II n’etait d’ailleurs pas un homme d’ecole, un 
theoricien ou un logician, habitue a poser des principes abs- 
traits et a en tirer toutes les consequences. Dans sa predica- 
tion, il se plagait uniquement sur le terrain pratique, ne vi- 
sant qu’ci l edification des ames. Il ne sentait pas non plus le 
besoin de systematiser ses ideas et d’en faire un tout parfai- 
tement arrondi. Pour nous assurer que la religion de Jesus 
constitue au fond un ensemble harmonieux et qu’elle est en 
mSme temps d’une incomparable superiorite, il faut lacon- 
templer realisee dans sa vie meme. Nous croyons done qu’il 
faut distinguer, non seulement entre les elements juifs et les 
elements vraiment evangeiiques de la predication de Jesus, 
mais encore entre son enseignement et sa personne. Dans 
celui-li, on n’a pas de peine a decouvrir des traits de valeur 
secondaire, provenant du temps et du milieu ou Jesus a vecu, 
tandis que celle-ci est vraiment ideale. Aussi la plus belle illus- 
tration, ainsi que le meilleur commentaire, des principes fon- 
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damentaux de I’evangile, c’est la vie de J6sus. La nous voyons 
que la foi a I’amour palernel de Dieu a produit dans Tame de 
J6sus I’amour parfait de Dieu et des hommes, qui a inspire 
toute sa vie d’ abnegation et de devouement. Cette foi I’a rendu 
victorieux de loutes les tentations. Elle I’a port6 i repousser 
toutes les suggestions de Satan et h mettre tons ses dons au 
service de Dieu, au lieu de les employer pour sa satisfaction 
personnelle. Elle lui a inspire sa compassion intarissable 
pour tous les malheureux. L’amour paternel de Dieu etait 
pour lui un bien si pr^cieux qu’il renongait a tous les autres 
biens. G’etait la son appui et sa consolation, quand tout a 
coup la mort tragique se dressa devant lui. La confiance 
dans I’amour paternel de Dieu lui permit de dire, en Geths6- 
mane, avec une soumission filiale parfaite : « Que ta volontd, 
6 Dieu, soit faite, et non point la mienne! » C’est elle qui lui 
donna sa paix interieure inalterable, sa s6curite a toute 
epreuve, sa pleine et entibre possession de soi-mfeme, son 
calme viril dans les moments les plus sombres, quand il etait 
seul et abandonne de tout le monde. Avant saint Paul, il y 
puisa la certitude que toutes choses concourent ensemble au 
bien de ceux qui aimenl Dieu. .\bsolumenl stir de I’amour et 
de I’approbation de Dieu, it resta plein d’esperance en face 
de sa mort et du triomphe de ses ennemis. Il etait persuade 
que lui et sa cause sortiraient victorieux de la catastrophe. 
Toute la vie de Jesus, jusqu’a son dernier souffle, est dominee 
par une grande esperance, dont la foi a Tamour de Dieu 6tait 
la source. Et ce qui rehausse la valeur de cette vie admirable, 
c’est que Jesus ne la presenle jamais comme meriloire ou 
pouvant pretendre a la moindre recompense. Il etait en effet 
humble de cceur*. 11 eprouvait la plus vive antipathic pour 
les pharisiens, qui laisaient parade de leur piete devant les 
hommes et devant Dieu, en vue des recompenses qu’ils atten- 
daientL II se laissait done uniquement guider, danssa con- 

1) Matth., XI, 29. Comp, vii, 21; xii, 32; Marc, iii, 35 et parall. ; Luc, vi, 
46; XII, 10, 

2) Matth., VI, 1-6, 16-18; Lmc, xviii, 9-14. 



218 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


duite, par I’amour de Dieu et des homines, par le d6sir de 
glorifier I’un et de servir les autres, de leur procurer le salat. 
Et c’est parce que toute sa conduite lui fut exclusivement 
inspir6e par les sentiments les plus nobles, que le messia- 
nisme eschatologique ne put alt6rer en rien la puret6 de sa 
vie religieuse et morale. 

Si J^sus n’a pas 6te un th6oricien et un logicien, s’il n’a 
pas briU6 par la systematisation de ses id6es, mais d’autant 
plus par sa vie exemplaire, les theoriciens sont venus aprbs 
lui. Le premier de tous et Tun des plus grands, fut I’apdlre 
Paul. Celui-ci, disciple des rabbins, homme d’ecole et dia- 
lecticien consomme, compritfort bien que Jesus avait ouvert 
un monde nouveau a la pensee religieuse. II fit mSme les 
plus louables efforts pour d6gager les principes fondamen- 
taux de I’evangile de I’alliage judaique qui y est mSie. A-t-il 
reussi dans cette grande et noble entreprise et est-il reste 
tout fait fideie a la pensee du Maltre? Nous ne voulons pas 
I’examiner ici. Mais cette tentative, qui a du reste eie imitee 
par d’autres penseurs de I’Eglise primitive, comme le prou- 
vent le mieux les ecrils johanniques du Nouveau Testament, 
nous autorise de toute faQon a suivre cette m6me voie. 

Voici un autre fait interessant qui merile d’etre signaie. 
Dans I’Eglise apostolique, on laissa tomber la notion du 
royaume de Dieu, qui joue un si grand rdle dans I’enseigne- 
ment de Jesus, pour faire de sa personne le centre de gravite 
de la piete chretienne. L’a-t-on fait de la bonne maniere? 
Ne s’est-on pas trop engage, a ce sujet, dans le domaine de 
la speculation et de la metaphysique, conlrairement ci 
I’exemple de Jesus, qui s’est toujours tenu a distance de ce 
domaine? Nous n’avons pas non plus a le rechercher ici. 
Mais en tout cas le precedent fourni par I’figlise primitive 
permet de faire de la personne de J6sus la pierre angulaire 
de I’edifice Chretien. La religion 6vangelique, qui s’en degage 
sous la forme la plus parfaite, offre en outre cet autre grand 
avantage qu’elle ne se presente pas comme une theorie ab- 
straite, mais d’une fagon vivante, concrete et populaire, qui 
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en rehausse le prix et I’influence sur les Ames. El si Ton veut 
reprendre la notion du royaume de Dieu et la mettre d’ac- 
cord avec nos conceptions modernes, la voie la plus saine 
sera de lui donner comme base la personne hislorique de 
J6sus, sa vie religieuse et morale vraiment id6ale et exem- 
plaire. Proceder ainsi, c’est se rapprocher de I’ecole de 
Ritschl, qui a surtout fait consister le royaume de Dieu dans 
I’influence de la vie chr6tienne sur le monde. Mais du point 
de vue historique, il faut convenir que c’est la une notion 
moderne du royaume de Dieu, dilf^rant de celle que J6sus a 
expos^e. On pent dire que cette nouvelle notion est conforme 
& I’esprit du Maitre. Et voila pourquoi on sera d’autant plus 
autoris6 S. la formuler. Mais si elle concorde avec I’esprit de 
r^vangile; elle difffere de sa lettre. 

Depuis les temps apostoliques jusqu’a ce jour, la notion 
du royaume de Dieu a 4t6 compl^tement rel6gu6e a I’arrifere- 
plan, dans la doctrine chr6tienne, et remplac^e par la chris- 
tologie. De nos jours seulement, le contraire a de nouveau 
6t6 tent6, surtout par Ritschl *. Mais ceth6ologien am^connu 
le caractfere eschatologique donn6 par J6sus a cette notion. 
II a identifi6 le royaume de Dieu avec I’ensemble des chr6- 
tiens et leur action dans le monde ^ Ce point de vue a et6 le 
plus compl^tement expos6 par M. Wendt *. Mais il n’est pas 
conforme ci celui de J6sus, comme cela ressort du chapitre ii 
de ce travail. Il est certes naturel et legitime que, de nos 
jours, oil I’on a une conception tout autre du monde que 
dans i’antiquil6, oil Ton croit g6n6ralement a la fixit6 des 
lois de la nature, on sente le besoin de se faire une nouvelle 
conception du royaume de Dieu. L’ang6lologie, la d6mono- 
logie et le miracle n’ayant plus le m6me r6le dans la pens6e 
moderne que dans celle des anciens, une telle transformation 
s’impose. Si Ritschl et beaucoup d’autres, avant et aprhs lui, 

1) Kostlin, Theologische Studien u. Kritiken, 1892, p. 401-411, 463 ss. 

2) Ritschl, Die christliche lehre von der Rechtfertigung u. Versoknung, 2«ed., 
p. 26-41 ; le m6me, Vnterricht in der chrislichen Lehre, 2® 6d., §5-10, 47, 56 s. 

3) Wendt, Die Lehre Jesu, ii, p. 130 ss., 293, ss. 
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ont fait du royaume de Dieu un ddveloppement organique, 
dont le facteur principal est la fid6lit6 chretienne, ils se sont 
peut-6tre engag6s dans une voie excellente pour concilier les 
id6es modernes sur le monde et sur rhomme avec les prin- 
cipes dvangdliques. Ddja dans le Nouveau Testament, on peut 
trouver des points d’appui pour une Evolution pareille. Ainsi 
I’apotre Paul a dit que le royaume de Dieu ne consiste pas 
dans le manger ou le boire, mais dans la justice, dans la paix 
et dans la joie par le Saint-Esprit' . Le quatribme 6vangile, 
de son c6td, a substitud a la notion du royaume de Dieu celle 
de la vie eternelle et enseign6 que le vrai croyant possbde 
cette vie, le bien supreme du royaume, dbs maintenant. Ces 
tentatives des temps apostoliques et celles de nos jours, qui 
remplacent la conception eschatologique du royaume de 
Dieu par celle d’un salut present, peuvent avoir de trbs 
grands m^rites. Mais I’historien impartial est oblige de re- 
connaltre qu’elles different beaucoup de la vraie pensde de 
J^sus. 

Nous sommes persuade que Phistoire des religions, qui a 
pris un si grand essor dans la seconde moitid de ce sibcle 
finissant et qui est appel^ea exercer une puissante influence 
sur les generations futures, qui montrera, par une nouvelle 
methode, I’imporlance de la rejigion pour la vie des peuples 
et des individus, et corrigerales resultats fdcheux de I'etude 
trop exclusive des sciences naturelles, dont souffre la gene- 
ration actuelle, nous sommes persuade que cette histoire 
contribuera beaucoup a meltre en lumiere la grandeur reli- 
gieuse et morale de Jesus, parce qu'elle fournira la pi’euve 
que les principes fondamenlaux de I’evangile r6pondent aux 
aspirations religieuses de toute I’humanite. Bien que cette 
discipline ne soit encore qu’a ses debuts, elle a deja fait voir 
que revolution religieuse de la race humaine est soumise & 
certaines lois qui sont partout les memes. Partout la religion 
est d’abord fetichiste et ritualiste : elle anime et divinise les 


1) Rom., xn, 17. Comp. I Cor., iv, 20; Issel, ouv. citi, p. 143 ss. 
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objets, les ph6nombnes ou les forces de la nature, et fait con- 
sister le culte dans une foule de pratiques ayant pour but 
d’apaiser les dieui ou de m6riter leurs faveurs. Mais peu a 
peu, h mesure que la vie morale de Thomme se d6veloppe et 
qu’il en saisit la valeur sup6rieure, il attribue a la Divinity un 
caractbre ethique et reconnalt que celle-ci doit exiger des 
fidbles une vie vraiment morale, pour lui plaire et obtenir 
ses benedictions. Chez tons les peoples dont on peut suivre 
I’histoire religieuse pendant une assez longue periode, on 
constate une evolution de ce genre. Or Jesus, plus que tout 
autre reformateur, a imprime a la religion un caractbre fon- 
ciferement ethique et pos6 par Ik la clef de vohte de Tedifice 
religieux de I’humanite. 

On a souvent cherche a contester Toriginalite et la gran- 
deur de Jesus, en montrant que les principes fondamentaux 
de son evangile ne sont qu’une reproduction de preceptes 
enseignes avant lui. Quant a nous, tout en croyant a la gran- 
deur incomparable de Jesus, nous n’en sommes pas moins 
persuade que ces principes sont deja contenus en germe ou 
explicitement, non seulement dans I’Ancien Testament ou 
dans d’autres ecrilsjuifs, mais mSme dans la plupart des 
autres grandes religions historiques, comme on le verra de 
plus enplus, a mesure qu’on 6tudiera celles-ci. Ce n’est pas 
avant tout dans I’originalite de sa predication qu’il faut cher- 
cher ou placer la grandeur de Jesus, mais bien plus dans ce 
qu’il a ete lui-meme et dans le fait que I’essence de son evan- 
gile, tel quiressort, non seulement de son enseignement, 
mais encore et surtout de sa vie, repond le mieux aux aspi- 
rations les plus elevees de I’humanite entibre. Si de tout 
temps la theologie chretienne s’est appliqube a demontrer 
que Jesus a realise lesprophetiesde I’Ancien Testament, nous 
pensons qu’il a realise beaucoup plus que cela, qu’il a ac- 
compli les voeux et les esperances de toules les kmes vrai- 
ment religieuses de tons les temps, et qu’il est positivement 
le « desire des nations ». II est impossible de concevoir une 
religion plus pure que la sienne, consideree dans son essence. 
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On a pu la d^figurer, mais non lad^passer; on ne la d6pas- 
sera jamais, parce qu’eUe a atteint I’id^al. L’histoire des 
religions devra contribuer a la d^gager de tons les elements 
strangers, afin qu’elle apparaisse, aux yeuxde toutlemonde, 
dans sa grandeur et sa puret6 typiques. Ouand ce but sera 
atteint, toutes les autres religions s’effaceront devant elle ou 
se confondront avec elle. Alors le voeu attribu6 k Jesus se 
r^alisera, savoir que finalement il n’y aura qu’un seulberger 
et un seul troupeau sur toute la surface de la terre. Alors 
aussi le royaume de Dieu sera 6tabli ici-bas, autrement sans 
doute que leMaitre ne I’avait esp6re, mais cependant en pleine 
conformity avec sa pens^e la plus intime. Et lui-m6me sera 
nycessairement le roi de ce royaume spirituel. 


C. PlEPENBRING, 



LES PREMIERS TEMOIGNAGES 


DE L’INTRODUCTION DU CHRISTIANISME 

EN RUSSIE 

Memoire pr^sente au Gong^res International d’Histoire des Religions, 
en seance de section, le 5 seplembre 1900. 


On attribue en g6n6ral la conversion des Russes au chris- 
tianisme Ji I’influenced’Olga, qui 6tant all6e i Constantinople 
y reQut le baptSme (953) etdontl’exemple fut suivi trente ans 
aprfes par son petit-fils Valdimir, ses boiars et tout le peuple 
de Kiev (988). Or c’est la une vue trbs sommaire et insuffi- 
sante dela question. Bien avant cette date, Grecs et Russes 
etaient en relations commerciales et politiques 6troites, 
par suite de I’enchev^trementde leurs territoires. 

D’une part, I’empire byzantin poss6dait sur la c6te nord 
de la Mer Noire plusieurs colonies florissantes : Odessos, sur 
le liman du Boug, Istrian et Issiakon, sur la rade actuelle 
d’Odessa ; Olbia I’embouchure du Dniepr ; ainsi que les lies 
de Saint-Gr6goire et de Saint-Eleutherios, ou faisaient 
escale les bateaux marchands qui remontaient ce fleuve; 
Tyras, aux bouches du Dniestr. D’autres cit6s grecques 
faisaient partie de la province ou thema de Khersonese 
Taurique, par exemple Th6odosie (Kaffa), Panticapeia 
(Kertch), Soudak (Savroj), et enfin Kherson, le chef-lieu de 
la province*. Cette dernibre, dont on a trouvd I’emplacement 


1) J’ai vu au Mus6e historique de Moscou des vases, monnaies et ustensiles 
grecs provenant des fouilles faites k Olbia ou Olbiopolis Pantikapeia Kherson. 
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pr^s du Sevastopol actuel, et qui 6tait une place-forte, 6tait une 
enclave d’importance capitale au milieu de I’empire khazare. 
Toutes ces colonies faisaient le commerce avec les Khazares, 
les Tauro-Scythes du Palus-M6otide, les Petch^nfegues et, par 
delk ces derniers, avec les Slaves de Kiev et de Novgorod. 
Kerson eut dfes le vii® si^cle un evSque qui portait le litre 
d’6v6que de Kherson et Tauride, et il est trfes probable qu’il 
envoya des missionnaires chez les paiens du voisinage*. 

A leur tour les Slaves, dbs la fin du v“ si^cle, avaient 
envahi I’empire grec, a la suite des Goths. Ils occupaient 
une parlie de la vall6e du Danube et toute la Hongrie et la 
Bohfime actuelle, sous le nom de Smolenes, de Serbes et de 
Moraves et, vers le Sud, s’avangaient par I’lllyrie, le long 
des rives de rAdriatique,sousle nom deCroates et Dalmates, 
jusqu’a I’extremit^ du P6loponnbse, auquel ils donnferent 
le nom de Mor^e’. Ils avaient aussi par dela les Petch6nfegues 
et les Khazares, qui occupaient tout le sud de la Russie 
actuelle, perc6 jusqu’a la Mer Noire et form6, sous le 
nom de Tauro-Scythes^ plusieurs campements autour de la 
Khersonfese Taurique. Ce qui a fait dire a .M. Rambaud, 
qu’aprfes la prise de Pereiaslav, capitale de I’empire bulgare 
par Sviatoslav (964-982), I’empire grec avait connu le danger 
de voir se fonder aux portes de Byzance un grand empire 
slave. 

Entre deux peuples, qui avaient tant de points de contact, 
les relations s’^taient vite 6tablies ; elles furent d’abord com- 
merciales et pacifiques. Dbs le d6but du ix' sifecle on voit les 
marcbands russes descendant le Dniepr, par Smolensk, 
Lioubitch, Tchernigoff et Kiev, passant les cataractes et 
allant vendre les cuirs et fourrures, de la cire, du miel et 
des esclaves sur les marches des colonies grecques ci-dessus 
nomm6es; quelques-uns mgme allaient jusqu’k Tsargrad 

1) V. Eloge de saint Jean Chrysostdme, par Theodoret (de Cyrrhes) et Antes 
du Concile quinisexte (692). Ces derniers ont ete signds par : Georges, evdque 
de Kherson et Tauride. 

2) Moree est un nom slave qui signifie Mer. 
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(Constantinople). Ils rapportaient en Russie des m6taux 
travaill6s, des armes, des vases d6cor4s, des6toffesde soieou 
de brocart, des vins de Grfece‘. Mais, au x® sifecle, attires 
par les riches productions des contr^es Danubiennes, les 
Russes conduits pardes chefs Varfegues, envahissent I’empire 
byzantin. De la, des alternatives de guerre et de paix, d’in- 
cursions armees et de n^gociations, a la faveur desquelles 
ces patens apprirent a connaltre le christianisme. 

Telles etant les relations des deux peuples, je voudrais 
rechercher quelles ont 6te les origines du christianisme en 
Russie en suivant la m^thode regressive. Partant du traite con- 
clu par Igor avec I’empereur Romain Lecapfene (944) comme 
base certaine, je consulterai tour a tour les documents 
historiques, les legendes, qui les ont precedes et tAcherai 
de remonter en arrifere jusqu’a la source. 

I 

LES DOCUMENTS 

« Notre grand prince Igor, disent les ambassadeurs et 
marchands russes envoyes a Constantinople’, ses princes 
boiars et tous les peuples de la Russie, nous ont envoyes a 
Romain Constantin et a fitienne, empereurs dela Grfece, pour 
lier amitie avec ces empereurs, tous leurs officiers et avec 
tout le peuple Grec, tant que le soleil brillera! S’ilen est du 
c6t6 des Russes, qui cherchent a troubler cette amiti6, que 
ceux qui ont regu le baptfime soient punis par le Dieu tout- 
puissant et condamn6s a la perdition dans cette vie et dans 
I’autre. — S’il en est de non baptises, qu’ils ne regoivent 
secours ni de Dieu ni de Peroun. Qu’ils ne soient pas prot6- 
g6s par leurs armes, mais qu’ils soient esclaves durant tout 
le sifeclekvenir ! » 

Et vers la fin, il est 6cril : « Nous done Russes chr6tiens 

1) Constantin PorpliyrogenSte, Liber de administratione Imperii, cap. XXX 
et suiv. 

2) Chronique de Nestor, ch. XXVII, 6d. Lfiger, p. 36. 



226 


REVCE DE l’hISTOIRK DES RELIGIONS 


nousjurons enlachapelle de Saint-Elie dans r6glise (fassem- 
blie, sur la croix sainte, d’observer tout ce qui est 6crit sur 
cette feuille, elles Russes paiensjureronlparleursboudiers, 
leurs 6p6es nues. Si quelqu’un manque k ce serment,qu’il soit 
maudit de Dieu et de Peroun. » 

On n’a jamais 6lev6 aucun doute sur I’authenticit^ du texte 
de ce traits, insSrS danslaChronique,dite de Nestor. Remar- 
quez que, chaque fois qu’il esl question des Varbgues de 
Kiev, ils sont distingues en deux categories ; ceux qui sont 
baptises, c’est-i-dire chrStiens, et ceux qui ne I’etant pas, 
sont encore paiens. Si ces derniers sont Jes plus nombreux, il 
semble que la minorite chretienne ait eu la preponderance 
politique, car ils sont nommSs les premiers et sur un pied 
d’egalite avec lamajorite. M. le professeur Goloubinsky dans 
son Histoire de VEglise russe (tome I), a meme cru pouvoir 
conclure de ce fait que c’etait le parti chrStien qui avait en 
main la direction des affaires politiques et qu’Igor lui-m6me 
etait Chretien, du moins en secret. Pour notre part, nous 
n’osons suivre le savant historien russe jusque-lk; mais nous 
admettons volontiers que les Russes chr6tiens formaient d6jci 
un parti nombreux, ayant de I’influence a la Cour du prince 
Igor et qu’ils poss^daient une 6glise k Kiev*. 

Que parmi ces Varkgues il y en eflt un certain nombre qui 
avaient 6t4 nagukre au service des empereurs de Byzance 
et qui, Ik-bas, s’ktaient convertis et avaient regu le bapt6me, 
cela nous semble infiniment probable'. 

Le traitk d’lgor n’ktait pas le premier ; trente ans aupara- 
vant(9H) ala suite d’une expedition victorieuse du grand 
prince Oleg qui avait amen6 2.000 barques varbgues jusque 
sous les murs de Byzance, Leon VI dut acheterla paix au prix 
d’un tribut onereux. Il est dit, dans le traite, k la suite de 

1) Cette §glise est appelee dans le traits d’lgor sbomyi tserkov, ce qui signifie 
« §glise d’assemblSe », sorte de pleonasme pour mieuz expliquer le terme tserkov 
qui etait nouveau alors. 

2) V. Constantin Porphyrogendte, De cseremon. aulx Byzant., II, 15, p. 57. 
Ot Xoenol TcXoitiwv xa't oi Ttepivvoc tmv T oX|AaT!|io)V (Dalmates), xnt oi PaictcviievotPw;, 
tieti 9Xa|iouX(i)v, paotdCovTet oxcurdpia. 
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r6nonc§ des conditions de la paix : « Les empereurs grecs 
ayant conclu la paix avec Oleg, se librent par un sermenl : ils 
baisferent la croix, puis invitbrent Oleg et les siens k jurer. 
Ceux-ci, suivant I’usage russe jurbrent sur leurs ep§es par 
Peroun leur dieu et par Volos, dieu des troupeaux. » II s’en- 
suit, qu’a cette 6poque, la majority du people russe etait 
encore paienne. 

Ce traite fut confirm^ Fannie suivante (912), Quand les 
ambassadeurs du grand prince russe vinrent a cet effet a 
Constantinople, on leur montra les belles 6glises et les tr6- 
sors du palais imperial. C’6tait sans doute, de la part des 
officiers de I’empereur, moins pour leur inculquer la foi chr6- 
tienne que pour les 6blouir par la vue des splendeurs de la 
capilale. Est-ce a ce voyage ou a une mission un peu ant6- 
rieure que se rapporte le curieux r6cit, conserve dans le 
ms. 4432 de la Bibliothbque Nalionale (fonds Colbert)*? Nous 
ne pouvons pr6ciser; mais le document grec nous parall 
digne d’etre cit6, parce qu'il reflate na'ivement I’impression 
faite par Byzance sur ces barbares. 

« L’empereur les accueillit avec joie (les envoy es du prince 
russe, vers 911-912) et leur adjoignit des guides inslruits et 
eminents, pour leur montrer les beaut6s de la capitale et qui 
fussent en 6tat de comprendre leurs questions et d’y r6- 
pondre. Ceux-ci, aprbs les avoir promen6s par la ville, les 
menbrent ^ la cath6drale de Sainte-Sophie. C’etait justement 
le jour d’une fete de la Vierge. Les Russes en voyant tout ce 
people a genoux, dans ce temple magnifique, decore de 
marbre polychrdme, d'or et de pierreries, en regardant les 
processions des prfitres munis de lanternes et de cierges, en 
entendant les choeurs antiphoniquesfurent, 6merveill6s. Mais 
une des pompes du culte grec leur parutsurnaturelle. «Nous 
vlmes, dit le chroniqueur, des Jeunes gens pourvus d’ailes, et 
revfetus d’un vetement brillant et extraordinaire, qui sem- 

1) Comp. Chron. byzant.,ed (te Boon. Constantin Porphyrogenete, De admi 
nistrat. impej’it, cap. XXXVI. De paganis qui ^arenlani appellantur. 
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blaient voler dans I'espace en chantant : Sanctus! Sancius ! 
Sanctus! Intrigues par ce spectacle 6blouissant, les Russes 
interrogbrent leurs guides qui leur firent cette r^ponse : 
Ignorants que \ous 6tes des mystbres du culte chr^tien, vous 
ne savez sans doute pas que les anges eux-memes descendent 
du cielpour cel^brer Roffice avec nosprSlres? — Ceque vous 
dite# la, repartirent les barbares, nous paralt manifeste et nous 
n’avons pas besoin d’autres preuves. Laissez-nous done partir, 
pour rapporter a notre Prince tout ce que nous avons vu ». 

Sous le regne de L6on VI le Pliilosophe (886-912) la Rus- 
sie fut classic sous le n“ 60 dans la liste des eparchies sou- 
mises au patriarche de Constantinople. 

Basile I, le Macedonien, son pr6d6cesseur (867-886) avail 
amene les Russes a conclure une treve, puis une alliance, et 
enfin a recevoir un eveque. C’est ici que se place le r6cit, fait 
par rimp6rialhistorien Constantin Porphyrog^nbte, de I’arri- 
v6e de cel ^veque, Athanase, dans la capitale des Russes, a 
Kiev. A peine fut-il arrive, que le grand prince convoqua ses 
bo'iars pour entendre le pretre grec. « Le sainthomme, dit-il, 
ouvrit i’fivangile et se mit a leur parler du Sauveur, de ses mi- 
racles, des prodiges accomplis par Dieu sous I’ancienne et la 
nouvelle alliance. Les Russes, frapp^s de cette predication, 
lui dirent : Si nous n’assistons a un prodige semblable a celui 
qui arriva aux trois jeunes hommes de la fournaise, nous ne 
croirons pas. Athanase prit alors un Evangile, le jeta dans 
un brasier, et puis Ten retira intact. » 

Outre la difficulte d’admettre un tel miracle, nous ferons 
remarquer que le r^cit manque dans la plus ancienne histoire 
russe, la Chronique dite de Nestor. Nous sommes done 
enclins avec le professeur Goloubinsky, h releguer le fait 
dans le domaine de la legende; lout en admettant comme 
tres probable, que les Varbgues de Kiev ayant entendu parler 
du sucebs de la predication de Cyrille et de Mbthode, chez 
leurs voisins les Slaves de Moravie (863-867), re^urent avec 
faveur des pretres chrbtiens a Kiev. De la, la mention d’une 
eparchie russe, sous le rbgne de Lbon VI. 
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Mais void un document plus ancien, car il date de la tin 
du r^gne de Michel III (856-S67). C’est I’^pitre que Pho- 
tius, patriarche de Constantinople, adressa aux archeveques 
d’Orient, a propos de ses premiers dilf^rends avec le sifege 
de Rome en 863*. « Nous avons, dit-il, de grandes espd 
rances. La plenitude des Biilgares, recemment cat6chis6s et 
baptises, a adopts la foi qui nous a 6t6 transmise. Non seu- 
lement ce people a 6chang6 sa premiere impi6t6 contrelafoi 
chr^tienne ; mais encore le peuple Basse, qui 6taitauparavant 
assez mal fame et qui dcpassait tous les autres en fait de 
cruaut^s et de meurtres et avait meme asservi ceuxdes sujets 
de I’Empire romain qui habitaient auprfes d’eux, a 6chang6 
le dogmegrec (paien)et ath6e dans lequelils 6taientretenus 
centre la religion pureet sans falsification {x-'.!33YiX;;)deschrd 
tiens. Au lieu des pillages et des expeditions audacieuses 
auxquels ils se livraient naguere, ils se montrent maintenant 
deciles, hospitaliers et affectueux envers nous. Bien plus, 
leur zde pour notre foi s’est enflamm6 a tel point que Paul 
(s’il le voyait) s’^crierait de nouveau : Beni soit Dieu aussi 
de ce qu’ils ont reiju un evSque et pasteur, et qu’ils observent 
les pratiques de la religion chr6lieane avec beaucoup de soin 
et de zble. » Ce temoignage nous parait capital et n’a pas 
ete jusqu’ici mis en relief. 

Ainsi, nous avons retabli, pour ainsi dire, une chaine de 
fails certains, concernant le Christianisme en Russie de 863 
a 944 et dont les anneaux sont, dans I’ordre chronologique : 
I’encyclique de Photius (863) le trails de 875 et la creation 
d’une eparchie grecque en Russie (886-900), le traits d’Oleg 
et la visite des quatre ambassadeurs russes a Byzance (9H- 
912); enfin, le trait6 d’lgor (944). Y aurait-il moyen de re- 
monter encore plus haul? Nous allons, a cet effet, consulter 
les l^gendes. 


1) ’E7:;aTo),a;. Londini, 1651. 
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II 

LBS L£G£NDBS 

Th^odoret, 6veque de Cyrrhes (en 458) rapporte que saint 
Jean Chrysostdme, ayant appris que les Scythes an dela du Ta- 
nai's d6siraient entendre la parole du salut, leur envoya des 
missionnaires. « Un autre trait de ressemblance que tuas avec 
les Apotres, lui 6crit Th6odoret, c'est que le premier, tu as 
dress6 des autels chez les Scythes nomades. Celui quine des- 
cendait jamais de cheval a appris k fl6chir les genoux et se 
prosterner a terre. Celui que ne pouvaient fl6chir les larmes 
des captifs sail maintenant pleurer ses pech6s ». L’ceuvre 
de saint Jean Chrysosldme fut sans doute continuee par les 
6veques grecs qui furent ^tablis dbs le vn' sibcle a Kherson et 
peu aprbs k Sougdaia, Theodosia, etc. 

Mais, cette mission ne paratt pas avoir jet4 des racines 
profondes chez ces Tauro-Scythes k demi barbares, t6moin 
les evenements rapport6s par deux l6gendes qui nous ont 
conserv6es par les hagiographes de r%lise grecque; celle 
de saint Etienne, archevOque de Soudak et celle de saint 
Georges, 6veque d’Amastris. 

Soudak, aujourd’hui Souroje, est une petite villede la pro- 
vince de Tauride, sur la cote S.-E. de Crim6e ; la etait la co- 
lonie grecque de Sougdaia, qui 6tait une descit6s les plus com- 
merqantes de laMer Noire et qui eut de trbs bonne heure un 
6v0ch6. ^Itienne, titulaire du sibge, mourut en odeur de sain- 
tete etfutenseveli dansl’^glise cath6drale(790). Peud’ann6es 
aprbs, sans doute au d^but du ix' sibcle, les Grecs virent arri- 
ver un certain Branliv, prince des Russes de Novgorod qui 
aprbs avoir conquis Kerson et toute la c6te jusqu’a Panticapde 
(Kertch) mit le sibge devant Sougdaia : il la prit d’assaut au 
bout de dix jours et, le sabre d6gain6, il entra dans la ville et 
p6a6tra jusque dans I’^glise Sainte-Sophie. Lk 6taitle tombeau 
de saint fitienne, dans iequel on avait enferm6 un manteau du 
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tsar, des colliers de perles, despierres pr6cieuses etbeaucoup 
de vases d’or. Le vainqueur paien fit ouvrir la sepulture de 
I’eveque, mais, au moment on il allait porter une main sa- 
crilege sur ces tresors, il fut saisi de violentes douleurs, son 
visage se convulsionna, sa bouche vomit de Tecume. Il dut se 
mettre au lit et, sous le coup de ce mal soudain, il se repen- 
tit de son action. « U y a la, se dit-il, un grand homme et un 
saint. C’est lui qui m’a frapp6 de cette convulsion et je me 
sens prbs de rendre I’dme. » 

Puis il fit appeler ses boiars et leur ordonna de rendre tout 
le butin qu’ils avaient pris dans leurcampagne et dele porter 
au tombeau de I’^vgque. Ainsi fut fait. 

Aussitot, saint fitienne apparut a Branliv et lui dit : « Si 
tu ne te fais pas baptiser dans mon 6glise, sache que tu ne 
retourneras pas dans ton pays et ne sortiras pas vivant d’ici. » 

Alors le prince dit en g^missant : « Faites venir un prfitre 
chr6tien pour qu’il me baptise, Etnous verrons si, aprbs avoir 
regu le baptfime, je me relbverai de ce lit et si mon visage 
reprendra sa forme premibre » . Philarbte, I’bvbque succes- 
seur de saint Etienne, rendit visile au prince et aprbs avoir 
prononcb une pribre le baptisa. Les boiars se firent aussi ad- 
ministrer le sacrement. 

Cependant le prince ne gubrissait pas. Alors les pretres lui 
donnbrent ce conseil : « Promets a Dieu que tu rendras tous 
les captifsjhommes, femmes, enfants, que tu as pris de Kher- 
son a Panticapbe. » 

Branliv donna I’ordre de les libbrer ; et alors seulement il 
recouvra la sante et, aprbs avoir fait de riches prbsents b I’b- 
glise et a saint Etienne, il quitta Soudak, en tbmoignant de 
son respect pour les bourgeois et les pretres. 

Il y a plusieurs objections a faire a ce rbcit : r avant I’ar- 
rivbe des Varbgues, les Novgorodiens s’appelaient Slaves et 
non pas Russes; 2“ avant I’arrivbe de Rurik et ses frbres, au- 
cun document ne mentionne d’invasion des Slaves sur les 
rivages de la Mer Noire qui btaient d’ailleurs fortementoccu- 
pbs par les Rhazares. 
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Mais ce nom de Russes de Novgorod peut avoir interpol6 
par un copiste post6rieur, a la place du mot Slave ; et le fond 
du r6cit n’a rien que de vraisemblable, si on attribue I’inva- 
sion aux Tauro-Scythes, proches parents des Russes, qui cam- 
paient aupres du Palus-M6otide (mer d^Azof). Ce sont les 
mfemes Slaves qui, peu aprbs, firent une expedition contre 
Amastris. 

Amastris eiait une ancienne colonie grecque, fond6e dans 
une petite p6ninsule de la Paphlagonie, sur la cdte m6ridio- 
nale de la Mer Noire. 

D’apres un menologe grec*, sous le regne de Michel III et 
de Theodora, la nation barbare des Russes (-ciSv Pw;), s’eiant 
emparee de la ville, en 842, se mit A fouiller le tombeau de 
saint Georges, ancieneveque de la ville (mort en 806). Mais, 
a peine avaient-ils commence, que leurs mains et leurs pieds 
se detachbrenl d’eux. Le general interrogea un captif Chre- 
tien. « Pourquoi cela? Est-ce que nous aussi nous n’offrons 
pas tons les jours des sacrifices? » 

II mit alors les chretiens en liberte et les chargea d’apai- 
ser le courroux de Dieu et de son saint, apr^squoi,ilconclut 
un traite avec les chretiens. 

Si nous rapprochons ces deux legendes du ix* sibcle du 
fait mentionne par I’encyclique de Pholius et de la mission 
contemporaine de Cyrille et Methode, dans des pays slaves 
voisins, nous conclurons qu’il y a un noyau de verite dans 
ces recits et qu’il y eut trbs probablement un certain nom- 
bre de Tauro-Scythes voisins de la Khersonbse Tauride et des 
Varfegues (de Kiev et Novgorod), qui des le milieu du 
IX* siede s’etaient convertis ala foi chretienne. 

Ce qui nous confirme dans notre hypothese c’est que le 
prolesseur Goloubinsky est arrive par une autre voie A une 
conclusion analogue. II « est trbs possible, dit-il, que les pre- 
miers chretiens parmi les Varegues parurent dbs le temps de 
Rurik et d’Oleg (862-900) et furent contemporains d’Askold 


1) Acta Sanctorum, 2 fevrier 842. 
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et de Dir. Deleurpatriec’est-a-dire de Normannie on allait 
depuis longtemps an service a Constantinople. On pent sup- 
poser arec toute vraisemblance que ces soldats merce- 
naires commencbrent a embrasser le christianisme avant le 
milieu du ix* sifecle. Mais parmi les membres de la droujina 
de Rurik il pouvait y avoir des gens qui avaient servi jadis a 
Byzance et, parmi eux, quelques-uns qui fussent chr6tiens. 
De meme, aprfes Rurik, de tels Varfegues baptises parent 
venir de Constantinople en Russie, au temps d’Askold, Dir 
et Oleg* ». 

Arrive au terme de notre 6tude, nous sommes, je pense, 
autorise a en tirer les conclusions suivantes : 

I. Le christianisme byzantin a 6td portd aux Russes certai- 
nement un sifecle avant la visile d’Olga a Constantinople c’est- 
a-dire en 853 et peut-etre meme dans la premiere moitie du 
IX® sibcle. 

IL II a p6n6tr6 par trois ou quatre voies diff^rentes: 1" par 
des missionnaires, envoyds par les ^vgques de Kherson, de 
Sougdaia, de Panticap6ia, etc. ; 2* par desmarchands de Nov- 
gorod ou de Kiev, venus en bateau par le Dnieper, dans ces 
colonies et jusqu’a Byzance ; 3” par des soldats var^gues, ayant 
servi dans la garde des Empereurs grecs et retourn^s dans 
leur pays ; 4“ peut-etre m6me par des Moraves et des Bulga- 
res, convertis par Cyrille et Methode ou leurs disciples (fin 
du IX* sifecle). 

III. La premiere 6glise chr^tienne de Russie fut fondle a 
Kiev, a I’aide d’un 6veque et de pr6tres byzantins et cette 
6glise devint le centre de la premifere 6parchie russe (886- 
900). Il s'y trouvait une chapelle consacree a Saint-Elie, au 
faubourg des Khazares. 

L’Eglise russe a gard6 longtemps I’empreinte de I’in- 
fluence byzantine et morave. Les sacrements et les premiers 
prfitres, les rites et les premiers archilectes lui vinrent de 
Byzance, ainsi que les regies de la vie asc6tique. Les Saintes 

1) Goloubinsky, Histoire de I’Eglise russe, tome I, p. 55. 
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Ecritures, au contraire lui furent port6es dans la version 
slavone et I’alphabet cyrillique, par des missionnaires mo- 
raves on bulgares. Ainsi s’expliquent les deux courants, 
I’un ritualiste et monacal, I’autre plus spiritnaliste et biblique 
qu’on peut y distinguer jusquA nos jours. 


G. Bonet-Maurv. 



ET LES SIGNES CRUCIFORMES 

DANS LA MOYENNE-AMERIQUE PRECOLOMBIENNE' 


Cette etude n’est qu’un extrait d’un assez long travail sur 
les signes cruciformes et les nombres symboliques dans 
toute I’Am^rique indigene, aussi bien pr6colombienne que 
postcolombienne. Limits par le nombre de pages dont je 
dispose ici, press6 d’ailleurs par le temps, car il est int6res- 
sant pour tous les am^ricanistes que soit exposee le plus 
t6t possible la solution en vain chercMe depuis longtemps 
par eux d’un problbme d’une assez grande importance, je 
me borne A donner dbs maintenant cet extrait, me reservant 
de publier plus tard, avec nombreuses planches a I’appui, le 
travail tout entier. Je dois declarer franchement qu’a mon 
avis I’int^rfit de cette future publication sera bien diminuA, 
les rAsultats, etje les donne tous ici, I’emportant de beau- 
coup sur la presentation de documents. 

Ceci dit, et aprbs avoir renvoye le lecteur a une mono- 
graphie de Tezcatlipoca, actuellement sous presse et dans 
.laquelle j’explique pourquoi il me paralt utile de remplacer 
dans tout un departement de la science des religions les 
mots tels que « baptfime, circoncision, communion » et 
« croix » par « consecration infantile (ou initiation par I’eau 

1) Les civilisations, les religions, les bistoires antiques du Mexique et de 
I’Am^rique Centrale sont si souvent entrelacees, ont si fr6quemment des points 
de contact qu’il est parfois necessaire de les considerer comme ne faisant qu’un 
bloc ; pour simplifier le langage je propose d’appliquer le nom de Moyenne-Amfe- 
rique a I’ensemble des deux pays. 



236 REVt'E DE L’niSTOlRE DES RELIGIONS 

ou par le feu); scarification phallique, th^ophagie » el 
« signes cruciformes »' j’aborderai sans plus tarder mon su- 
jet. 

Comme.nous le verrons, les signes cruciformes sont en 
relation intime avec les nombres sacr^s, et il est difficile 
d’^tudier s6par6ment les uns ou les autres. 

On ne trouve dans la Moyenne-Am^rique prdcolombienne 
que deux espbces de croii se rattachant au culte : la croix 
grecque et ce que j’appellerai la croix inscrite, en faisant ren- 
trerdans cette dernibre classe les croix gamm(§es,potenc6es, 
canlonn^es. Les croix a branches spirees, les telraskelions, 
auxquels on pourrait attribuer (par example dans le Codex 
Borgia) un caractfere ritu6lique, non certain d’ailleurs, ren- 
treraient dans la seconde classe. Quant aux croix lalines, ou 
bien elles d^rivent de I’arbre, transfiguration de la croix a 
bras 6gaux primitive, ou bien ce sont des croix grecques soil 
mal dessin^es, soil ayant un manche, une poign^e ou des pen- 
dentifs; je crois d’ailleurs que c’est cette toute dernibre 
explication qu’il faut donner de quelques-unes des preten- 
dues croix latines de I’Amerique Centrale. 

Si, comme nous le verrons dans le court exposb hislorique 
qui va suivre, la croix ordinaire a bras bgaux et la croix 
arborescente trouvbes sur les monuments americains furent 
toutd’abordconsidbrbes comme lesymbole du Christ, depuis 
longtemps dbja leur signification veritable est connuo et il 
est bienpeu de savants aujourd'hui qui s’obstinent a y Irou- 
ver la preuve d’un ancien apostolat cliretien. Pour la croix 
inscrite, il n’en est malheureusement pas tout a fait de mbme, 
et il est encore un certain nombre d’ambricanistes et, disons- 
le avec regret, non des moindres, qui ne peuvent entendre 
prononcer le mot « svastika » sans qu’immbdiatement la folle 


1) Dans le Rapport annuel de la Section des Sciences religieuses de I’Ecole 
pratique des Hautes Etudes, pour I’annee 1900-1901. — Ces rapports ne sont 
pas mis dans le commerce. On peut se les procurer par I’intermediaire des 6di- 
teurs Fiscbbacher ou Leroux, a Paris. 
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du logis les transporte aux lades Orientales ; on connait 
cependant depuis un certain nombre d’annees le sens r6el 
des croix inscrites. 

Dans toute i’Am^rique du Nord et du Centre les nombres 
symboliques ont jou6 un trbs grand role; a chaque pas on 
les rencontre ; que Ton s’occupe d’architecture, de paleogra- 
phic, d'histoire, de folk-lore, de religion, d’astrologie ou 
d’astronomie, il faut toujours en tenir compte. Aussi depuis 
environ un siecle un trbs grand nombre de savants ont-ils 
essaye de les interpreter, de leur arracher le secret de leur 
origine ; nul n’y est parvenu completement ; pendant bien 
longlemps, jusqu’ci ces toutes derniferes annees, les resultats 
obtenus ont ete des plus minces; dans une de ses plus 
recentes publications le trbs regrette Daniel Brinton a cru 
avoir touche le but; c’etait une illusion ; il n’avait fait que 
s’en approcher beaucoup. Enfin cette annee, aprbs quelques 
t4tonnements dus a I’illusion meme de M. Brinton, j’ai pu 
trouver la solution integrate et definitive. C’est elle que je 
vais presenter; qu’on me permette cependant de commencer 
par un rapide expose historique des etudes sur les nombres 
sacres et les signes cruciformes en Amerique. 


I 

LA CROIX 

A peine les Espagnols eurent-ils fait quelques pas sur le 
littoral americain qu’ils constatbrent avec stupefaction I’exis- 
tence de croix trbs nombreuses. En 1518, enflamme par les 
recits de ceux qui Tannee precedente avaient, sous les 
ordres de Hernandez de Cordoba, decouvert et pill6 le 
temple de Campeche % Jean de Grijalva fit voile a son tour 

1) Deux textes peu precis et qui se contredisent, I’un de Herrera, I’autre de 
Bernal Diaz del Castillo, semblenl prouver que Cordoba et ses compagnons de 
piraterie constaterent a Campeche I’existence de croix. 
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pour le Yucatan. Ayant d^barque dans Tile de Cozumel, 
il y vit « quelques Oratoires el des Temples, dont il y eu auoit 
vn particulierement qui estoit fait de forme quarree, large 
par le pied, et creux par le haul, auec quatre grandes 
fenestres et leur galerie, et dans le creux, qui estoit comme 
la chapelle, estoient les Holes ; il y auoit a coste une sacristie, 
ou Ton serroit les choses ndcessaires pour le service du 
Temple. 11 y auoit un petit enclos basty de pierre et de chaux, 
carrele etfort reluisant, et au milieu vne Croix de chaux de 
neufou dix pieds de hauteur*. » Grijalva crut aussitot quela 
contree avail et6 autrefois habitee par des chrdtiens. Dans 
la meme conviction, le P. Juan Diaz, chapelain de I’expedi- 
tion, n’hesita pas, apres avoir fait disposer I’int^rieur du 
temple, a celebrer la messe devant la croix. Les indigenes 
durent commettre une erreur loute pareille et s’imaginer 
qu’on rendait hommage a leurs divinit6s ; aussi assistferent-ils 
au sacrifice catholique dans un respectueux silence et laissfe- 
rent-ils, lorsque I'officianteut quitt^l’autel, les strangers visi- 
ter I’int^rieur de leurs maisons; la, trfes hospitallers, comme 
r^taient tous les indigenes pour ceuxa quiils avaient permis 
d’entrer en leurs demeures, ilsleur apport^rentde la venai- 
son, des fruits, des galettesde mats, de la boisson, etc., le tout 
en abundance. Cette erreur ne resta pas longtemps double, 
car si elle s’ancra de plus en plus dansl'esprit des conqud- 
rants au fur et a mesure que des emblijmes semblables dtaient 
d^couverts nonseulement a Cozumel, mais dansd’autres lies, 
puis dans la peninsule yucatbque, ensuite au .Alexique, enfin 
au Nouveau-Mexique, elle ne dura que peu de temps pour les 
indigenes, car ceux-ci s’apergurent bienlot que la croix des 
Blancs dtait bien, comme leurs maitres le prdtendaient, un 
instrument de supplice; mais les vainqueurs disaient « sup- 
plice de J6sus » et lesvaincus « supplice de notre race ». 

Qui done avail port6 le signe de la redemption en Ame- 

1) Herrera, Histoire..., trad. .X. de la Coste, 16f30, dec. 2, 1. 3, ch. t*', 
p. 158. 
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rique? Aprfes avoir eu I’id^e plus qu'6trange de pretendre 
que c’etaient des Maures chasses d’Espagne et qui seraient 
passes par la, on en fit honnneur a Jeronimo de Aguilar qui 
avail fait naufrage en 151 1 sur la cote yucatfeque et 6tait rest6 
prisonnier jusqu’a I’arrivee de Cortez. 

Pour certains 6crivains les Yucateques ayant connu dfes 
1502 I’arrivee des Espagnols aux Antilles et ayant 6t6 ren- 
seign6s sur eux, par leurs propres marchands et par des 
r^fugies de Cuba ou d’autres lies, le pretre maya de Mani, 
auquel la tradition attribue quelques-uns de ces importants 
ouvrages appeles Livres de Chilan Balam et contenant de 
pr6tendues propheties de malheurs, aurait fait^riger partout 
la Croix chr^tienne. 

Quelques-uns de ces bons Padres qui croyaient a I’exis- 
tence des dieux americains mais en faisaient des demons, 
pr(§tendirent que ces croix 6taieiit I’ceuvre du diable qui s’6- 
tait amus6, parait-il, a deformer, a ridiculiser, « les symboles 
les plus sacres de notre sainle religion », 

Divers auteurs tels que Acosta, Boturini, Siguenza y Gon- 
gora, Diego Duran, Uemesal, Vetancurt, Veytia, firent tout 
simplement 6vang61iser I’ancien Aouveau-Monde par I’apOtre 
saint Thomas; il paralt que saint .Mathias fit cependant une 
parfie de la besogne, Au si(bcle dernier on attribua cette mis- 
sion aux Scandinaves, puis aux papas irlandais. Je ne parle 
pas bien entendu des trbs nombreuxautres peuples auxquels 
de trbs nombreux ethnog^nistes ont voulu accorder Ehon- 
neur d’avoir introduit soit la croix grecque, soil la swastika, 
dans r.\m6rique indigene. 

Aujourd’hui ces theories sur les croix am^ricaines ne sont 
plus admises par aucun auteur s6rieux. II y a longtemps 
d’ailleurs que la veritable signification deces symboles a 6t6 
donn^e, car le meme Herrera qui rapporte la l(§gende des 
croix 6rigees par le pretre de Mani dit quelques lignes 
avant : « Ces peuples tenoient cette croix pour le Dieu de la 
pluye, et se tenoient pour tout asseurez que quand I’eau du 
Ciel leur manquoit, et qu’ils prioient deuotement, il pleu- 
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uoit aussitost. » Cette explication de Herrera, rejetee en 
quelque sorte par lui-meme quelques lignes plus loin, ne fut 
admise que par quelques rares dcrivains dont le nombre ne 
s’augmenta d’abord que bien lentement. Depuis bientot un 
demi-sibcle cependant, avec la creation de la science des 
religions et I’etude acharn6e et serieuse des cosmogonies et 
desmythes desindiensdes Etats-Uuis et du Nouveau-Mexique, 
on est parvenu a faire accepter par la presque universality 
des americanistes la theorie indigene rapportye par le vieux 
chroniqueur castillan, mais apres I’avoir complytye et expli- 
quee. 

Si la croix ordinaire avail fait chercher a leavers le temps 
et I'espace toules sortes d’apotres du christianisme en Amy- 
rique, la swastika, bien que beaucoup plus recemment ob- 
servye en Amyrique, a donny naissance a de tout aussi nom- 
breuses hypotbyses dont les plus fryquenles sonl celles qui 
font lourner la roue de la loi bouddhique dans le Nouveau- 
Monde par des Japonais, des Chinois, des Indous, des iVIa- 
lais, etc., etc.. Ajoutez que ladycouverte de dessins que Ton 
a crus semblables au tdi-kih des Chinois* etqui s’interprbtent 
fort bien d’eux-mymes, sans la moindre influence asiatique, 
a yty une nouvelle cause d’entetement pour ceux qui con- 
servent encore les anciens errements et n’acceptent pas, on 
le plus souvent ignorent, I’interprytation exacte mais relati- 
vement rycente de la swastika. 


II 

LES ISOMItRES SACRys 

Dans toute la Moyenne-Amyrique prycolombienne les 

1) Je ne puis discuter ici, faute d’espace, la question du ta'i-kih, bien que ce 
signe appartienne au meme ordre d’idte que la croix, mais je ferai remarquer 
que non seulement les cercles interieurs sont tantOt au nombre de 2 comme 
dans le yin-yang, tanWt au nombre de 3 comme dans le tat-kih, mais encore 
souvent au nombre de 4 et m6me de 8 (4 paires). 
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nombres 4, 5, 7, 9, 13 et 20 ont jou6 un role tres important 
dont depuis plus d’un siecle on cberche le pourquoi. Si 
pour deux d’entre eux, 5 et 20, la solution fut imm6diate- 
ment trouv6e, c’est qu’elle 6tait 6vidente car ils formaient 
la base de la numeration am6ricaine et n’6taient d’ailleurs 
pas a proprement parler, 5 surtout, de veritables nombres 
symboliques. Les autres, c’est-a-dire 4, 7, 9 et 13, sont au 
contraire reellement sacr6s, et le dernier, 13, est le sanctis- 
sime. II fallaitdonc s’occuperde leur caraclfere special el non 
de leur role si Ton ne voulait pas echouer. Pour 4 on agit 
bien ainsi et Ton put relativement de bonne heure I’inter- 
preter ; d'ailleurs sa raison d’etre et son role etaient trop 
semblables a ceux qu’il a dans notre symbolique pour que 
I’explication tardat bien longtemps. Le chiffre 7 fut absolu- 
ment neglige jusqu’au moment ou M. Brinton parvint a I’ex- 
pliquer ; il n’y a de cela que quelques annees seulement. 

De 9, personne ne parla. 

Quant au saint des saints, au nombre sacre par excellence, 
13. voila plus d’un sibcle qu’on s’en occupe en vain. En disant 
qu’on s’en occupe je suis inexact, car ce n’est pas du nombre 
13 lui-meme mais de la periode riluelle de 13 jours que de 
nombreux americanistes ont recherche les origines. Je m’ex- 
plique. La numeration de toute la Moyenne-Am6rique pre- 
colobombienne etait vigesimale et humaine; on comptait 
en efTet un pour chaque doigl, cinq pour chacune des deux 
mains d’abord, des deux pieds ensuite ; 20 etait done le 
nombre complet, representant la plenitude, I’homme entier*. 
Tous les calculs avaient done 20 pour base principale et 5 
pour base secondaire ; de la le tres frequent emploi de ces 
deux nombres et leur caractere surtout arithmetique, 
peine symbolique, et je devrais meme dire pas du tout, car 
les 20 tribus ou plus exactement les 20 gentes de certaines 

1) Les sens divers « 20, hommp, mois, complet » donnes un mdme mot 
dans plusieurs lana^ues americaiiies, sont de frequentes causes d’erreurs pour 
les traducteurs. 
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villes avec leurs 20 dieux appartiennent comme les mois de 
20 jours et comme les antiques ann6es de 400 joursi, c’est 
a-dire de 20 mois, a une epoque primitive oil tout fut class6 
comme les chiffres eux-memes, comme I’homme physique 
par consequent^ 

A une certaine epoque, probablementassez reculee, les ha- 
bitants de la Moyenne-Am6rique connurent la veritable dur6e 
de la revolution sid^rale et eurent des anuses comprenaut 18 
mois de 20 jours el des jours complementaires. Jusqu’ici 
rien que de tres simple, de trbs logique, de tres clair, mais 
void que les vieux auteurs nous revelent en outre I’existence 
d’une p6riode ritudique de 260 jours, d’un tonalamatl, com- 
prenant 20 treizaines de jours. 20, nous le connaissons, mais 
pourquoi ces triad^caterides ou, ce qui revient au meme, que 
repr^senle ce cycle de 260 jours? Nombreuses ont les 
solutions proposees. Une des premibres qui furent bmises et 
que bien des americanistes ont conservbe a dbfaut d’autres et 
a cause de la personnalite de son invenleur, Don Pio Pbrez, 
considere la semaine de 13 jours comme etant lamoitie d’une 
nbombnie. Les lunaisons btant de pres de 29 jours 1/2 et 
non de 26, il fallut essayer de pcrfectionner rhypolbfese et 
certains supposerent que primitivement on u’bvalua la duree 
d’une neomenie qu’a 28 jours et qu'on ne tint pas compte du 
premier el du dernier jour ; d’autres acceptaient les 29 
jours mais supprimaient les I"', lo' et 29° jours, e’est-a-dire 
le commencement et la fin de la demi-neombnie. Quel 
btrange comput! II est d’autant plus inadmissible que de trbs 
bonne heure les llexicains et les Mayas furent d’excellenls 
astronomes, aussi bien comme observateurs que comme cal- 

1) Concernanl ma decouverte d’une survivance chez les Kakchikels, apres la 
conquete, d’une annee de 400 jours, cf. G. Raynaud, Le 5 Manuscrits precolom- 
hiens, pp. Ii3 a 162. 

2) On pourrait Otre tente de considerer les 20 dieux des 20 tribus comme le 
total des 13 dieux et des 7 dieux des 13 divisions et des 7 tribus dont parlent 
plusieurs texles precieux; ce serait une erreur, car ce qu’ils designent par divi- 
sions et par tribus ne represente pas la meme chose et differe en outre des 
gentes. 
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culateurs, ainsi qu’en t6moignent d’irr^futable fagon le Nahui 
Ollin et les suites num^riques de plusieurs de leurs Codices. 
D’aprfes d’autres chercheurs, 13 representerait le nombre 
maximum de nouvelles lunes ou de pleines lunes compris 
dans une ann^e solaire ; j’avoue ne pas me rendre compte 
de i’importance que cela donnerait a 1 3 et ne pas comprendre 
pourquoi mfime honneur n’a pas ete fait a 12, nombre 
minimum. Pour certains le quotient de 360 par 13 6tant 28, 
cette division fournirait le nombre de jours le plus rappro- 
ch6 d’une n6om6nie; mais la division par 12 donnerait 30, 
plus rapproch6 encore. Toutes ces combinaisons sont d’ail- 
leurs vici^es k leur source, car elles reviennent a consid6rer 
13 comme le nombre de mois lunaires compris dans Pannee 
solaire, puis a transformer ce nombre de mois en nombre de 
jours en le combinant avec 20 qui, quoique symbole de la 
plenitude humaine, devrait plutOt repr^senter dans ce corn- 
put le nombre de jours que celui des p6riodes; il y a Ik un 
chassk-croisk qu’il faudrait expliquer*. 

Le sikcle indigene de 52 ann^es de 365 jours comprenant 
exactement 73 tonalamatl, el 52 6tanlle produit de 4 par 13, 
quelques-uns ont naivement d6clare que 13 lirait toute sa 
valeur de la durke du sikcle, sans s’apercevoir qu'ils ne fai- 
saient ainsi que porter la difficulle a sa deuxieme puissance. 
C’est la meme erreur que commettent certains savants alle- 
mandslorsque, un peu troubles par les calculsastronomiques 
de leur beau manuscrit hi^ratique maya, le Codex Dres- 
densis, ils cherchent a d^river 13 du double sibcle de 104 
ann^es de 365 jours, cette longue p6riode comprenant exac- 
tement 146 tonalamatl et 65 rkvolulions de Vknus de 584 
jours; c’est veritablement compliquer a plaisir la question 
au lieu de la simplifier Plus admissible serait la thkorie 


1) Je ne sais plus quel auteur considerait la triadecateride comme repr^sen- 
tant la demi-pcriode raenstruelle des Mexicaines ! ! ! 

2) Si I’on reraarque que 365 et 58i ont pour commun diviseur le nombre pre- 
mier 73 on admettraque les inventeurs des hypotheses citees auraient dii don- 
ner la palme a 73 et non a 13 , 
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consid^rant le tonalamatl comme le tiers de la dur6e (780 
jours) d’une revolution apparente de Mars, mais pourquoi les 
anciens astronomes auraient-ils choisi cette planete a la- 
quelle ils pretaient beaucoup moins d’attention qu’a la lune 
et a Venus et a d’autres astres? Cette dernifere hypothbse a 
d’ailleiirs, comme cedes d6ja mentionnees et comme bien 
d’aulres que je ne rappellerai pas, le tres grave defaut de 
prendre I’elfet pour la cause, de vouloir faire deriver de la 
periode cyclique le caractere sacr6 alors que c’est une ope- 
ration inverse qu’il faut effectuer. 

Je ne connais que 31. Chavero qui ait essaye d’expliquer 
les nombres sacres, en ne reconnaissant ce tilre qu’a 2, 4, 
9, 13, 20, et en disant tout simplement que 2=:l-f-l,9=;4 
+ 4 + 1, 13=4+4+4 + let 20 = 4 + 4+ 4+ 4; cette 
explication n’en est pas une et il est impossible de compren- 
dre pourquoi Ton s’arrfite en si beau chemin, pourquoi 5, 8, 
12, 16, 17, par exemple, n’ont pasaussi un]caractbre symbo- 
lique. 

Nous allons maintenant montrer comment de leurs con- 
ceptions sur la forme de I’Univers les aborigines de la 
Moyenne-Amerique out itb amonis a considirer comme 
sacres certains nombres et comment de Fun de ces nombres 
sont dirivis les signes cruciformes. 


Ill 

COXCEPTIONS COSMIQUE3 

Pour les anciens habitants du Mexique el de I’Amirique 
Centrale la terre itait « en forme de carr6 divisi en quatre 
parties marquees par des lignes, mesuries par des cordes, 
et suspendue aux cieux par une corde i ses quatre coins 
el a ses quatre cotisw*. Les cieux ontaussi la forme d’uncarre 


1) Ximenez, Oriijende los Indies..., p. 5. 
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6cartel6, d’apr^sle Popol Viih dont « admirable est... le recit 
du temps ouachevade se former tout aa ciel et surlaterre, la 
quadrature et la quadrangulation de leurs signes, la mesure 
de leurs angles, leur alignement, et I’etablissement de paral- 
leles au ciel et sur la terre, aux quatre extrdmitds, aux quatre 
points cardinaux »*. Meme forme etmemes divisions avail le 
monde infdrieur, le monde souterrain, ou plus exactement 
rOc6an supportant la terre plate qui au commencement des 
ages en avait emerg6. Ces trois mondes, quadrilateres su- 
perposes et relids entre eux par des cordes a leurs quatre 
coins et a leurs quatre cotds, affectaient done la forme d’un 
cube, e’est en effet une pierre cubique qui reprdsente I’Uni- 
vers dans un fort curieux dessin que contient le Livre de 
Chilan Balam de Maui; par un de ces dedoublements si frd- 
quents dans les peintures primitives, ce cube supporte ses 
trois parties constituantes ; le vase enwdes eaux, e’est-a-dire 
rOedan, que soiit pretes a remplir les nues cdlestes, et, plon- 
geant ses racines dans le monde infdrieur, perdant sa cime 
dans le monde superieur, le Vahom Che « I’arbre qui se dres- 
sera », Tarbre-croix, symbole (nous le verrons bientot) de la 
terre plate; les fruits de cet arbre sont nommds yol ou ol 
« coeur spirituel de I’liomme ». En 1640 Cogolludo reprodui- 
sit, mais sans la comprendre’, dans son His/oria de Yucathan, 
cette planche ; il I’entoura d’une bordure de 13 tetes reprd- 
sentant les 13 dieux des cycles de 20 (ou 24) ans; le dernier, 
celui qui fermait la grande pdriode de 260 (ou 312) ans, qui 
presidait a sa fin, et que nous retrouvons dans le CodexTroano, 
al’oeil symboliquement crevd d’une fldche. Un certain nom- 
bre de manuscrits mexicains et mayas, notammenlle Codex 


1) Popol Yiih, pp. 5 et7, trad. Brasseur de Bourbourg; voir aussi p. 203. 

2) Par crainte probablement de quelque acle de vandalisme imbecile, les In- 
diens lui avaient fait croire que les treize tetes etaient cedes de caciques Chre- 
tiens mis a mort, sauf le treizieme simplement eborgiie d'une fleche et chasse, 
pour leur foi par d’afireux paiens. La tromperie reussil admirablement, car non 
seulement le Padre insera la planche dans son ouvrage, mais encore dans son 
texte 11 inscrivit les noms des treize pretendues victimes. 
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Cortesianus (Tableau des Bacabs), reproduisent aussi, en 
le modifiant plus ou moins, le meme dessin. 

Le quadrilatbre lerrestre se retrouve dans la pictographie 
nord-americaine, par exemple chez les Dakotas avec les 
4 vents yssant de ses coins. 

Le Codex Borgia presente le meme carr6 partag6 en 4 
parties par une croix au centre de laquelle est le symbole 
fameux des 4 mouvements, le Nahui-Ollin; ce meme qua- 
drilatbre, avec la croix et en outre avec 4 oiseaux, sym- 
boles des 4 vents, se retrouve sur des gorgerins en coquil- 
lage du Tenessee et du Mississipi. Un trbs grand nom- 
bre d’exemples pourront etre lrouv6s par le lecteur lui- 
meme. 


IV 

INTEBPRkTATIONS 

Les principaux nombres sacres se partagent en deux series, 
Tune ternaire, I’autre quaternaire, repr^sentant des notions 
antithbtiques et provenant de conceptions mentales entibre- 
ment opposbes. 

Le nombre 3 tire son caraclbre symbolique de I’abstrait, 
d’opbrations subjectives de I’intellect et s'applique surtout, 
ainsi que ses principaux dbrivbs 9 et 33, au monde imagi- 
naire et non phbnomdnal ; je me contenterai de citer dans 
FAncien-Monde les 3 divisions du temps et de Fespace, la 
triple bnergie des dieux, les ennbades, les 33 divinites, les 3 
et les 9 mondes, les 3 saisons primitives, etc. 

Le nombre 4, au contraire, tire son caractbre symbolique 
du concret, des relations purement physiques, materielles, 
du corps humain avec le monde exterieur, des perceptions 
externes, et s’applique surtout, ainsi que ses principaux de- 
rives 7, 9 et 13,au monde objectif et phenomenal. 

Sans en faire une rbgle absolue, on pent dire que les deu- 
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pies qui emploient Tune des deux series connaissent a peine 
rautre, c’est-a-dire n’accordent, sauf le cas d’apport stran- 
ger, qu’une vaJeur purement arithmetique, nullement reli- 
gieuse,a ses nombres *. 

Le nombre sacri 4 et la croix grecque. — Les anciens ha- 
bitants de la Moyenne-AmSrique ne reconnurent un carac- 
tbre symbolique qu’aux nombres de la sSrie quaternaire. 

En dehors de la conception, matSrielle pour ainsi dire, des 
3 mondes (ciel ou monde supSrieur, terre plate, monde in- 
fSrieur on souterain ou ocSan sur lequel surnage la terre), 
les quelques exemples que Ton pourrait donner d’un usage 
du chiffre 3 ne sont, tant6t comme pour les 3 tribus confedS- 
rSes de Mexico, TezcucOjTlacopan, ou autres cas semblables, 
que des fails politiques, accidentals, sans aucun rapport avec 
les conceptions religieuses ou philosophiques, tantot comme 
la triple forme de Hurakan, « le gSant » kichS de latempete, 
qu’une interprStation particulibre d'un phSnombne spScial*. 
Chez les Nagualistes, la serie ternaire est due aux influences 
chrStiennes. 

Lorsque I’lndien, placS au centre du quadrilatbre terrestre, 
regardait I’Orient, il avail devant lui la region oh le soleil et 
les autres aslres se Ibvent, derribre lui celle oii ils se cou- 
chent, a sa droite le pays des chaleurs torrides, a sa gauche 
le tenbbreux, le mortel empire du froid Quatre directions 
partant de I’homme comme centre et se dirigeant vers les 

1) II se peut d’ailleurs qu’un nombre qui semble a premiere vue appartenir a 
une serie soil en realile derive d’une autre; ainsi 4 lui-meme peut provenir de 
la serie ternaire par I'adjonclion de I’unite d’ensemble a la trinite de detail. En 
outre un nombre peut, suivant les cas, appartenir a I’une ou I’autre serie; ainsi 9, 
ternaire aux Indes Orientates, est, a mon avis, quaternaire en Amerique. 

2) II serait d’ailleurs bon, aussi bien pour cette question de Hurakan que pour 
d’autres, qu’une nouvelle traduction du Popol Vuh fClt faite; peut-etre en bien 
des cas permettrait-elle des conceptions, des interpretations fort differentes de 
cedes que nous fournit la trop souvent absurde traduction de Brasseur. 

3) Si nous remarquons que suivant un processus habituel de I’esprit humain, 
devant correspond 4. en haul, derriere a en bas, nous comprendrons pourquoi 
dans bien des Codices le nord (sur nos cartes geographiques), I’est occupe 

17 
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quatre points cardinaux partageaient done la terre pn quatre 
regions*. 

De ces quatre points, de ces quatre lointaines contrees, 
veiiaient les vents et les pluies, e’est-a-dire les phenomfenes 
meteorologiques les plus immediatement ndeessairesa la vie; 
la trdnaient les dieux charges de diriger, de gouverner ces 
phenomenes. 

Cela nous fail comprendre pourquoi le chiffre 4 fut la base 
de la numeration symbolique et pourquoi le dieu des vents 
Quetzalcohuatl-’ Kukulkam-Gukumatz , le dieu des pluies 
Tlaloc-Chac, et leurs suivants plus sp§cialement attaches a 
tel ou tel point cardinal, Bacabs, Tlaloque, Chacs, eurenl la 
croix a bras egaux, la croix grecque pour principal attribut. 

Ce que nous disoiis du uombre 4 et de la croix dans la 
Moyenne-Amerique precolombienne nous pourrions le rep6- 
ter pour toute I’Amerique indigene; partout les Indiens eux- 
memes, Zunis, Dakotas, Mokis, Navajos, Sias, Lenapes, etc., 
diront que la croix est le syrabole des 4 points cardinaux et 
I’attribut des divinites de lanluie et du vent 

A. 

la parlie superieure de certains tableaux. Lorsque nous trouvons un autre ar- 
rangement que cette disposition primitive, e'est que le manuscrit appartient a 
I’une des tribus qui pour des motifs speciaux, religieux ou simplement geogra- 
phiques, regardnient une autre direction que i’Orient. 

1) Dans piusieurs pictographies ces regions sont limitees par une eroix formee 
par les directions intermediaires de la rose des vents. 

2) Appele aussi Nuhui-Ekecatl <f 4 vents ». 

3) Je ne parle bien entendu ici que des croix religieuses, car des autres peu- 
vent etre donn^es des interpretations differentes, Aiiisi les nouibreux signes 
cruciformes simples que Ton rencontre sur des objets de la haute prShistoire, 
notaminent sur les poteries, ne sont le plus souvent que de simples ornements, 
des dessins dont la conception est des plus elementaires, dont l invention est 
beaucoup plus facile par exemple que celle des lignes paralleles et des formes 
polygonales. D’autres croix, encore employees aujourd’hui, ont des sens spe- 
ciaux. Ainsi dans les pictographies dakotas appelees Comptes d’Hiver, la croix 
sur le bras d’un personnage ou devanl lui indique qu’il est cheyenne ; e’est le 
meme sens qu a dans le langage par gestes ce signe execute d'une certaine 
tdijoii avec deux doigts. Dans le meme langageet dans des pictographies repro- 
duiles dans les Voyages du prince Maximilien de Wied-Neuwied, il a aussi le 
sens d’echange, Dans les dessins des Hidatsa il represenle les loges des Dako- 
tas. Chez les Mokis la croix spiree est un symbole de virginite el semble avoir 
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Excessivemeut nombreux sont les cas ou le nombre 4 joue 
un role. Est-il toujours sytnbolique ? C’est bieu douteux. 
Ainsi les 20 gentes de Mexico se groupant en 4 phratries de 
5 gentes chacune me semblenl appartenir a la p6riode pure- 
ment vig6simale, arithm^thique. n’ayant aucun caract^re 
religieux. De meme pour les 20 gentes de Tlaxcalla et d’au- 
tres villes. Les exemples suivanls, pris au hasard, nous 
fournissent au contraire des preuves de I’emploi de 4 comme 
iioinbre sacre : les 4 bassins auxquels les Tlaloques puisaient 
les pluies, les 4 dieux, fils du douteux couple primitif, les 
4 Tulas situes, disent les Annales de Xahilu, aux 4 points car- 
dinaux, les 4 appartements ou les 4 palais du mythique roi 
Quelzalcohuatl, les 4 lieux d’outre-tombe de diverses tribus, 
les quadruples ceremonies, les 4 ages du monde, les cycles 
de 4 ans et les 4 points cardinaux, les 4 dieux des vents, les 
4 dieux des pluies, les 4 pretres et les 4 fetes avec les 4 cha- 
pelles et les 4 vases des Aztecs du Guatemala, etc., etc. 

L arbre-croix . — La croix, ai-je dit, est un symbole des 
vents et des pluies, c’est-a-dire des phenombnes m6t6orolo- 
giques les plus immddiatement n6cessaires h la vie ; de la a 
la considerer comme symbole de la vie elle-m6me il n’y avait 
qu’un pas, et ce pas dut etre, comme le prouvent les croyan- 
ces de I’Am^rique septentrionale indigene, rapidement 
franchi. 

Dans toutes ou presque toutes les mythologies primitives, 
elabordes aux ^poques ou la culture (ou plus exactement le 
jardinage) des c^r^ales dtait a peine n§e et ou par conse- 
quent la cueillette des fruits const ituait un des plus impor- 
tants moyens de subsistance, les arbres furent adores comme 
bienfaiteurs de I’homme, fournisseurs de sa subsistance, 
createurs de sa chair, soutiens de sa vie et bientdt furent 
consid6r6s comme reprdsentant la vie elle-meme. D’ailleurs 

pour origine [’arrangement disco. dal de la chevelure feminine. On pourrait citer 
d’autres nombreux exemples de signes cruciformes n’ayant aucun caractere 
religieux. Gertaines croix representent des etoiles. 
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avec ses racines, ses branches, sa cime, avec sa naissance, 
sa croissance, son epanouissement, sa vieillesse et sa mort, 
I’arbre n’est-il pas tout semblable a Tetre vivant par excel- 
lence, a rhomme? 

La pictographie joua aussi son role et comme deux droites 
se croisant a angles droits repr^sentaient non seulement 
les quatre directions terrestres, mais aussi rhomme debout, 
immobile, et I’arbre r^duit a ses principaux traits, la croix 
primitive et I’arbre repr^sentferent le meme symbole, la vie, 
et purent etre dessin^s Tun pour I’autre. D’ailleurs I’antique 
croix des quatre directions fut orn6e de bonne beure, comme 
nous en avons la preuve dans de nombreuses peintures abo- 
rigines, de diffirents attributs ; a son sommet on percha 
I’oiseau, ce symbole du vent; aux exlrimitis de son bras 
horizontal on suspendit les fleurs et les fruits que la bien- 
veillance des dieux qu’elle representait, accordaital’homme; 
autour de son pied s’enroula le serpent, symbole de Feclair 
qui accompagne les vents tempetueux et dichire les nuees 
productrices des eaux. Oiseau, fleurs, fruits, serpent, itaient 
ainsi placis sur la croix aux mimes places qu’ils auraient 
occupies sur un arbre. On comprendra done, sans multiplier 
le nombre de motifs de second ordre, pourquoi I’arbre prit 
la place de la croix, d’abord quelquefois, plus souvent en- 
suite, et enfin, lorsque I’esthitique et le symbolisme se 
furent largemenl developpes, lorsque I’art apporta lout son 
concours h la religion, tris friquemment. 

L’arbre une fois bien admis, implanli pourrions-nous 
dire, comme symbole des points cardinaux terrestres, de la 
pluie et des vents, et surlout comme signe de la vie vigitale 
et animale, les artistes de la Moyenne-Amirique le transfor- 
mirent au gri de leurs conceptions scientifiques ou reli- 
gieuses ou de leurs idies artistiques. L’oiseau est tantot un 
oiseau vrai, quetzal, perroquet, toucan, etc., tantot un oiseau 
plus ou moins fantastique tel que le mut'^ de Palenque ; par- 
fois il est remplace par un quadrupide ou mime il disparait; 

1) G, Raynaud, les Manuscrits pricolombiens, p. 115 et pi, 6. 
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lai qui a sa part des offrandes des adorateurs de la croix est 
quelquefois menace de la flfeche d’un audacieux guerrier 
(divin?) comme dans le manuscrit zapotfeque* appel6 Codex 
Indise Meridionalis‘ . Des fleurs, des feuilles, des fruits, ornent 
I’arbre tout entier ou ne se trouvent qu’a I’extr^mit^ de ses 
branches, ou m6me manquent complbtement ; tantbt ils sont 
symboliques comme les yol « coeur spirituel, esprit, vie de 
I’homme » du Livre de Chilan Balam de Mani, tanlot ils sont 
rdels et peuvent mfime appartenir k des arbres connus, 
respectes, tels que le Yax Che « primitif arbre »,ce merveil- 
leux Ceiha si aim6, si ven6r6 aujourd’hui encore, par les 
Mayas. Les branches sont 2, 4, 6, 8 ; la cime peut aussi dou- 
bler, tripler, et frequemment disparattre, L’arbre tout entier 
est parfois tellement simplifi6 qu’il reprend la forme d’une 
croix, mais alors ses deux bras horizontaux et son sommet 
sont le plus souvent ancrks ou tlorenc6s; dans ce cas le tronc 
non decoupe a son extremity et plus long que les autres bras 
nous permet de reconnattre encore le Tonacaquahidtl « I’ar- 
bre de notre chair, de notre vie » des Mexicains, le Vahom 
Che des Mayas. Ce tronc, parfois dedoubl6 ou rayk ou 6chi- 
quetk, repose sur un corps ou une tfete de serpent, sur une 
tete d’homme, d’animal ou de monstre, sort du vase des 
eaux, ou jaillit en quelque sorte, lui I’arbre de vie, des en- 
trailles d’un cadavre couch6 sur la pierre des sacrifices 
[Codices Dresdensis, Cortesianus) ; parfois il s’enfonce dans 
le signe conventionnel mexicain des monts et des lieux ; une 
caverne, symbole de la demeure primitive, de laterre habitue, 
reQoit souvent ses racines; un symbole du feu semble aussi 
en certains manuscrits lui donner naissance. Des etres, 
hommes, dieux, monstres, grimpent a I’arbre. 

Quadruple7nent de la Croix et de 1' Arbre. — La croix et 
son substitut I’arbre 6tant consacr^s aux vents et aux pluies, 


1) Zapoteque a cause de ses nombreux signes semblables 4 un A et un 0 
entrelaces. 

2) De la Nouvelle-Espagne mferidionale et non del'Amfrique m^ridionale. 
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rid6e premiere de figures representatives des quatre direc- 
tions terrestres s’obscurcit peu a peu et dans cheque region 
du monde le dessinateur indigene mit des croix ou des ar- 
bres orientes vers le point cardinal d’ou dependait cette 
region. Que Ton veuille bien se rapporter aux nombreuses 
pictographies des Indiens des liltats-Unis et du Nouveau- 
Mexique. que Ton consulte les Codices Cortesianus (Tableau 
des Bacabs), Fejervary (pi. 44)*, Valicanus B (pi. 65 et 66), 
Borgia (pi. 43), etc., et Ton y verra h chacun des points car- 
dinaux, a I’Orient comme a I’Occident, an Midi comme au 
Septentrion, des arbres ou des croix avec les attributs, les 
dieux, les adorateurs, etc., plus particuliferement attribues 
a cette partie du monde. 

Crucifix . — De vieux auteurs ayant prononco ce mot a 
propos de figures humaines couchees sur la croix, expliquons- 
nous rapidement a ce sujet. Je dois declarer tout d’abord 
que je ne me souviens pas en ce moment d’avoir vu de sem- 
blables figures. Celles que Ton pourrait prendre pour lelles, 
par exemple en laplanche 43 du Codex Borgia, representent 
un dieu plac6 dans un carrefour et de ses quatre membres 
indiquantles quatre chemins’. Cependant des representations 
d’hommes couches sur une croix n’ont rien qui me cheque 
pour une double raison : 1” c’est I’homme qui, nous I’avons 
vu, determine les points cardinaux, et il les determine d’au- 
tant mieux qu’il est couche sur le sol, sur la croix, ayant, 
par exemple, le corps allonge de Test a I’ouest, les bras eten- 
dus du nord au sud; 2° au Yucatan, a Mexico, a Quauhtit- 
lan, etc., lors de cerlaines fetes pour obtenir de la pluie, des 
victimes humaines etaient attacheos a des arbres sculpths et 
consacres aux dieux des eaux, a des arbres-croix par conse- 
quent, aprhs avoir hte peintes en bleu, et etaient impitoya- 
blement fl6chees’. 

1) En cette planche du Fejervary nous retrouvons au centre le carre terrestre. 

2) En cette planche du Borgia ce sent bien des chemins comme I’indiquent 
les signes conventionnels de la route. 

3) Voir Landn. Ri>lalwn... du Ywntun, p. 167; Sabagiin; Torquemada, etc. 
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Cro\x solaire simple. — De la croix solaire conipos6e, de 
la svastika solaire, je parlerai tout a I’heure. Je ne veux dire 
ici que quelques mots de la croix grecque dont le centre est 
occup6 par un cercle. Son interpretation est fort simple; le 
cercle, vide on orn6 soit d’un ou de plusieurs points, soit de 
deux yeux et d’une bouche, repr6sente le soleil placb au 
centre du ciel et duquel partent les quatre directions du 
monde superieur, comme dans certains dessins dakotas, 
brbsiliens, etc. ; du carrb terrestre partent, soit des coins, 
soit des cot^s, les quatre directions de notre monde*. Par 
ornemenl, ou pour toute autre raison (par exemple : limites 
d’un gros trait), parfois chaque droite est doubl6e. 

Croix inscrite. — Si de la figure, compos6e d’un carr6 
circonscrit a une croix, dont j’ai parlb au paragraphe des 
Conceptions Cosmiques, je simplifie le dessin, en me conten- 
tant d’indiquer k I’extremite de chaque branche de la croix 
une fraction du c6tb correspondant du carr6 et cela de part 
et d’autre de cette branche, j’aurai une croix potenc6e qui 
comme le primitif dessin repr6sentera I’un des trois mondes, 
inferieur, moyen ou sup6rieur, et ses quatre directions. 
Meme signification aura la figure dans laquelle je ferai la 
simplification en n’indiquant que dans un sens, toujours le 
meme par raison de sym6trie, de chaque branche le c6t6 
primitif du carrb, c’est-a-dire en dessinant une svastika 
gauche ou droite’. La svastika forme un dessin original, 61e- 
gant, qui par lui-meme a du plaire ii I’homme primitif. En 
outre les quatre petites branches lat^rales 6taient dans la 


Un personnage est ainsi fleche, f. 41, verso du Codex Telleriano-Remensis, 
mais ce n’est pas a un arbre on a une croix qu’il est attach^. 

1) La croix elcmentaire, composeesimplement de deux perpendiculaireE,peut, 
je tiens a le repeter, representer aussi bien le monde superieur, le monde so- 
laire, que le monde terrestre ou le monde inferieur. 

2) Parmi les preuves <le eeci je citerai un gorgerin sur coquillage trouvfe a 
Fain’s Island dans le Tenessee; les demi cotes etlaces du carre sont prolonges 
au-dela du carre lui-meme. Pour tous ces gorgenns, voir S’* Report of the Bu- 
reau of Ethnology [Smithsonian), pi. 52 a 59. 
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croix gamm^e terrestre un excellent precede pour indiquer 
les quatre vents, les quatre bees de I’oiseau-vent et e’est 
pourqooi elle pent se diriger soit vers la droite, soit vers la 
gauche. Les dieux qui gouvernent la terre, qui lui donnent 
la chaleur et la lumifere, on les souffles de I’air et les eaux 
des nudes, rdsident aussi aux cieux; par consequent la svas- 
tika a petites branches rectilignes, dextre ou sdnestre, pourra 
6tre aussi une reprdsentation des cieux avec les dieux des 
vents et des pluies. 

Jusqu’ici je n’ai parld gue d’un carrd circonscrit a la croix, 
mais elle pent I’fetre par un cercle. Celui-ci symbolisera sur 
la terre I’horizon (les montagnards et les riverains des 
grands lacs ou de la mer ont du etre des premiers a I’adop- 
ter), au ciel la course totale, diurne et nocturne, du soleil 
(et des astres qui se couchent) sur la voute celeste ; on pour- 
rait mdme dire qu’au ciel comme sur la terre le cercle re- 
prdsente I’horizon, la ligne de jonction des deux (et mdme 
des trois) mondes, ayant dans le premier cas le soleil pour 
centre, dans le second Thomme. Si je simplifie le dessin en 
ne faisant qu’indiquer le cercle circonscrit ala croix*, comme 
tout a I’heure j’ai agi pour le carre, j’obtiendrai une svastika 
a petites branches courbes, dextre ou sdnestre, qui reprd- 
sentera Fun des trois mondes avec ses quatre directions. 
Dans le cas de la svastika courbe du ciel, une id^e sp6ciale a 
du s’ajouter plus tard, et les portions de cercle ont dii indi- 
quer les mouvements du soleil a son lever, ensuite au z6nith, 
puis a son coucher, enfin au nadir L 


1) On pent dire que les tetes d’oiseaux dans certains gorgerins formeronl les 
branches secondaires d’une svastika. 

2) La planche aujourd’hui fameuse de I’ouvrage du Pere Duran d^montre 
bien le precede de construction de la svastika a petites (ici je devrais dire 
grandes car le cercle est presque entier) branches courbes. Comparez a oette 
planche des gorgerins en coquillages trouv^s dans les Mounds, loc. cit... Voir 
aussi le Codex Borgia, pi. 43. 

3) Comparez avec des pictographies du Nord-Amerique, des Ojibways 
par exemple. 
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Parfois, comme pour bien marquer qu’il s’agit de la croix 
celeste, au lieu de la croix grecque ordinaire c’est ce que 
j’ai appel6 une croix solaire simple, c’est-a-dire ayant en 
son centre une image plus ou moins complfete du soleil, qui 
est inscrite dans le grand cercle indiqu6 en tout ou en 
partie. La svastika solaire doit-elle 6tre dextre ou s^nestre? 
Cela depend du point cardinal observe par I’homme qui s’o- 
riente suivant qu’il regarde le sud ou le nord le mouvement 
apparent dn grand luminaire est de gaucbe a droite ou de 
droite a gauche. Pour les Mayas, auteurs du Codex Troano- 
Cortesianus, pour ceux des Mexicains qui firent les Codices 
Vaticanus B, Borgia, Fejervary, pour les Mound-Builders 
qui portaient les gorgerins cit6s plus haut, le mouvement 
6tait de droite ci gauche ; ce que nous savons d’ailleurs de 
leurs connaissances astronomiques prouve qu’ils regardaient 
le nord. D’autres tribus cependant, et ce probablement 
pour des raisons sp6ciales, relalivement r^centes, s’orien- 
taient inversement. D’ailleurs chez un m§me peuple, dans 
un meme manuscrit, pour des motifs que nous ignorons 
encore, la svastika du mouvement solaire pent 6lre tantot 
dextre, tantot s^nestre ‘. 

Parfois la svastika est a I’int^rieur d’un cercle ou d’un 
carre. Divers motifs peuvent 6tre cause de cette disposition. 
II se pent que le cercle (ou les cercles), ou le carre (ou les 
carres), ext^rieur ne soit la que pour former une bordure 
ornementale ; ce pent etre aussi une representation double, 
par exemple le ciel el la terre, rhorizon terrestre ou celeste 

1) Pour ne pas allonger outre mesure cet extrait, de meme que j’ai laisse de 
cote a propos du nombre 4 diverses questions, par exemple cede des ages du 
monde ou soleiis, de m6me pour les croix je neglige nombre de details, me 
contentant de dire que les croix inscrites dont les branches principales n’at- 
teignent pas le cercle sont simplement des croix dessin^es un peu vite, et que 
cedes dont ces mfimes branches sont spirees doivent probablement representer 
les tourbillons. Pour les representations du soleil, et de la croix dans les katouns 
mayas je renvoie aux etudes de dechiffrement. Quant a ces courbes que Ton a 
comparees au tdi kih, disons qu’a 2 branches elles representent le lever et 
le coucher du soleil, a 3 ses 3 positions diumes, a 4 ses 4 positions quoti- 
diennes. 
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dans le carre terrestre ou c6leste, le mouvement du soleil et 
le monde sup6rieur ; les trois mondes peuvent aussi etre 
combines. D’aulres causes encore ont pu determiner ces 
arrangements. 

Le nombre 7. — M. Printon est le premier americaniste 
qui ait pu interpreter le nombre 7. Apresl’avoir inutilement 
cherchee pendant longtemps la clef lui en ful donnee par 
M. Cushing. Get habile explorateur lui dit que parmi les 
secrets des societes esoieriques, des Zuhis, societes aux- 
quelles il s’etait fait initier, il y avait diverses theories sur la 
formation et la constitution du monde. Outre les 4 points 
cardinaux, les Zunis reveraient ce qui est au-dessus et ce 
qui est au-dessous ; leurs saluls et leur encens, leur fumbe, 
s’adressaient au nord, au sud, a Test, a I’ouesl, au zenith et 
au nadir. 11 y a par consequent 6 directions* partant de 
I’homme comme centre (chaque direction a ses croix, ses 
dieux, etc.) ; il y a done 7 points, de I’espace car aux 6 points 
lointains il faut ajouter I’homme centre lui-meme*; tout ce 
qui a rapport a la terre, a sa surface, dans ses profondeurs 
el dans les airs, pent etre determine par ses relations avec 
ces 7 points. Un controle assez rapide que dut faire M. Brin- 
toii, mais donl il ne parle pas, lui confirma cette explication 
en ce qui concerne la Moyenne-Ambrique. En dehors du 
degre ties r6el de parents qu'a avec les anciennes civilisa- 
tions mexicaines et mayas la civilisation (!), d6g6ner6e au- 
jourd’hui, des Zuiiis et des autres peoples du Nouveau- 
Mexique, et qui est presque a lui seul une preuve que cette 
explication fut bien celle des ancieus habitants du Mexique 
et du Yucatan, en dehors de trbs nombreux mais un peu 
vagues renseignements que fournit Tanalyse des aiiciens 
auteurs, on trouve I’indication trbs nette des 6 directions 
dans les Codices mayas et aussi dans les manuscrits inexi- 

1) De tnSme rhez les Sias, 

2) Chez les Navajos, 4 points cardinaux et I'homme central. 
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cains ; en outre les exemples d’emploi du nombre 7 prouvent 
qu’il ne se rapporte qu’a la terre, a la vie mat6rielle, sans 
conception d’un monde sup6rieur et d’un monde inferieur ; 
je citerai : les 7 villes (mythiques) primitives des Kich6s et 
des Kakchiquels et leurs 7 dieux, les 7 cavernes [Chicomoztoc] 
des Mexicains et leurs 7 tribus avec leurs 7 guides surnatu- 
rels, les 7 cites de Cibola, les 7 dieux sauves du deluge qui 
ne d^truisit que la terre, etc. (Cf. les 7 points hindous.) 

Qu’on me permette de revenir maintenant sur mespas. Au 
paragraphe des Conceptions Cosmiques j’ai decrit I’Univers 
tel que le concevaient les anciens Am^ricains civilises aux 
approches du xvi® sifecle. Je vais maintenant indiquer en 
quelques lignes revolution de ces conceptions. Jls crurent 
d’abord que la terre etait soit carree, soit circulaire. mais 
plate et que c’etait le seul monde existant ; le mouvement 
du soleil par lui-mSme et par ses consequences, chaleur, 
lumiere, vent, pluie, leur suggera I’idee de 4 directions 
seulement ; peu leur importait ce qui se passait au-dessus et 
surtout au-dessous ; c’est I’epoque de I’invention du nombre 
4 et de la croix. Plustard ils firentplus attention li ce dessus 
oil ils observaient les astres donl ils commenQaient a noter, 
cl calculer les mouvemenfs, ci ce dessous d^ou le feu jaillissait 
parfois, mais d’ou surtout sourdaient les eaux des fleuves et 
des fontaines, preuve que I’Oc^an qui hornait la terre devait 
aussi la supporter ; ils savaient done qu’il y avail un monde 
superieur et un monde inferieur, mais ne se les repr6sen- 
taient encore pas Ires bien et les r^veraient chacun en bloc ; 
les 6 directions elaient invent^es, et par suite les 7 points de 
I’espace, car ce 7' point e’etait quelque cbose de fort impor- 
tant ; ce n’lHait plus Thomme a demi-sauvage, c'^tait le 
prfitre, I’ofliciant, orgueilleux de sa science naissante ; ce 
n’6tait plus la tribu errante, incapable de determiner par 
eUe-meme un point fixe de I’espace, e’etait I’O^^oc des Mexi- 
cains, VAmag des Kiches-Kakchikels, la demeure stable, la 
ville; ce n’etait plus le point de rencontre elementaire de 
deux tignes, mais celui plus complique de trois. En resume 
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avec les debuts du culte, de la science et de la vie s6dentaire, 
naquit le nombre sacr6 7 *. 

Lesnomhres sacres 9 ei 13. — Personne encore, a ma con- 
naissance du moins, ne s’est occupy du nombre 9. Quant au 
nombre sacre 13, seul M. Brinlon, guid6 encore paries ren- 
seignements de M. Cushing, acru en trouver I’interpr^tation. 
Voici en resume ce qu’il dit : La sphbre terrestre (ou mat6- 
rielle) 6lant repr6sent6e par 7 points, la sphbre celeste (ou 
spirituelle) Test de meme par 7, et les deux spheres reunies 
le sont par 13, Thomme restant centre des deux ; de m6me la 
n^union du monde sup6rieur, celeste, etdu monde inferieur, 
souterrain, donnera 13 points, le soleil reslant centre; 
13 sera done le nombre repr^sentant le total supreme, per- 
mettant de tout determiner dans I’Univers; ce sera done le 
nombre saint par excellence. A ceci trols objections et une 
chicane. D’abord la chicane: rien ne nous indique que les 
anciens Mexicains et Mayas aient considere un monde quel- 
conque comme ayant la forme d’une sphbre ; tout semble 
prouver en outre que, si materiellement ils connaissaient la 
boule, geometriquement ils ne concevaient pas la sphfere. 
Ensuite les trois objections, la plus simple d’abord : 1“ dans 
I’hypothbse de M. Brinton, rien n’explique le nombre 9 dont 
le caractfere sacr6 est cependant ind6niable ; 2° puisque ces 
spheres sont concentriques leurs directions sont communes ; 
3° un monde sup^rieur, un monde inferieur, un monde ter- 
restre, cela fait trois mondes et meme en leur donnant un 
centre commun, homme ou soleil, cela nous donnerait 
19 points et non 13, et alors 19 serait le nombre sacr6 par 
excellence. J’essayai tout d’abord de modifier la th6orie du 
savant am^ricain de la fa^on suivante : les habitants de 
la Moyenne-Am^rique pr6colombienne croyaient a deux 

1) Une periorle primitive de7 jours semble avoir existe; e'est du moins ce que 
soutient M. Forstemaiin et ce que nous disent le P. Thomas Goto et leP. \area 
dans leurs vocabulaires Kakchiquels. C’est probable, pas trop cependant; en 
tout cas les raisons donnfies par M. FOrstemann ne sont pas plus convaincantes 
que les dires des deux Padres. 
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mondes, I’un terrestre et materiel, I’autre, spirituel, divin, 
entourant la terre et form6 par les dieux et par le sous-terre. 
Pour m’expliquer geom6triquement, mais sans croire une 
seconde que les anciens Americains aient congu I’octafe- 
dre, je disais ensuite ; le monde terrestre d6termin6 par 
7 points dont un central pent etre repr^sente par un octa^dre 
au centre duquel se trouverait I’homme ; ayant meme 
centre, un autre octa^dre dont la pyramide sup6rieure sym- 
bolise les cieux et I’inferieure ce qui est sous la terre repr6- 
sente le monde divin* ; les deux mondes r6unis embrassent 
tout, le spirituel et le materiel, et ne nous donnent que le 
nombre 13 comme maximum sacr6. Cela ne me renseignait 
toujours pas sur le nombre 9 ; cela me fournissait encore 
des directions communes, et Ton ne voyait par suite pas trop 
pourquoi sur chacune des 6 directions il 6lait necessaire 
d’avoir deux points distincts. Ainsi mon progrfes sur la 
th6orie de M. Brinton consistait simplementen la disparition 
de la troisi^me objection. Tout cela restait d’ailleurs beau- 
coup trop compliqu^, beaucoup trop mystico-g^om^trique. 

11 y a quelque temps, m’occupanl de cette question et 
venant a me rappeler par hasard les conceptions cosmiques 

de I’ancienne Am6rique Centrale, je fus 6tonne in- 

stantan^ment de ne pas m’etre apergu depuis longtemps que 
la solution ^tait la 6vidente et profond^ment simple. 

Aprbs avoir eu d’abord I’id^e 6l6mentaire qui leur donna 
le nombre 4, puis I’id^e plus complexe qui leur fournit le 
nombre 7, les aborigines, au bout de combien de temps peu 
importe, arrivirent a I’idie Iris simple aussi de penser a la 
forme du monde superieur et ^ celle du monde infirieur et 
de les regarder comme semblables a celle de la terre ; ils 
parvinrent ainsi aux tris ilimentaires conceptions cos- 
miques que j’ai risumees dans un paragraphe special; rien 

1) J’avais tout d’abord superpose mes deux octaedres, confondant en un seui 
point le zenith du monde humain ayant les hommes pour centre et le nadir du 
monde divin ayant les dieux pour centre, mais c'etait un peu par trop philoso- 
phique et ce ne tenait guere compte du monde souterrain. 
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de moins mystique, rien de si peu compliqu6 g6om6trique- 
ment. L’Univers 6tait compose ne disons pas d’un cube 
mais de trois plans, chacun d’eux 6tant carre * et partagd ea 
4 parlies par une croix qui y d^terminait les 4 points 
cardinaux ^ ; I’homme, centre de TUnivers, puisque placd an 
centre du plan median, en d6terminait la place dans I’es- 
pace. Joint aux 12 points cardinaux des trois mondes, 
rhomme fournissait done les 13 points ; ainsi le nombre 13, 
symbole de I’Univers entier, devenait le nombre sacr6, 
puisque invente par les pretres-astronomes, puisque com- 
prenant le spirituel et le materiel, les dieux et les hommes, 
le nombre sacr6 par excellence. Ce nombre 13, nombre de 
la plenitude divine, spirituelle, combing an nombre 20, 
nombre de la plenitude humaine, malerielle, donnera le 
nombre religieux par excellence, 260 ; aussi la p^riode de 
260 jours compos^e de 20 semaines de 13 jours constituera 
le veritable cycle rituelique; toutes les autres p6riodes de 
mois, d’ann^es, de slides, ne representent en effet que 
des rdsullats de calculs astronomiques on des combinaisons 
pour faire concorder le grand cycle religieux de 260 jours 
avec les durees des revolutions apparentes des astres et 
avec rannee civile. 

Citons parmi les emplois du nombre 13: les Ireize grands 
dieux et les treize cieux, les treize divisions de guer- 
riers, etc.; etc., ot ses innombrables usages dans tout ce qui 
se rapporte au Tonalamall et aux autres calendriers. Je 
signale, mais sans insister, les 13 cercles ext6rieurs et les 
7 interieurs degorgerins en coquillages des Mound-Builders. 
Quant au nombre 9, bien que I’^pilhete d’innombrable que 
Brasseur lui donne quelque part pourrait faire croire 
qu’avanl I’invention des trois plans les indigenes n’en con- 

1) A une certaine epoque, et peul-elre dans certaines tribus seulement, ces 
trois carres out pu devenir trois cercles, et meme un seui cercie, celui de I’ho- 
rizon, les deux plans extremes se bombant dans ce dernier cas (? !) 

2) Chez les Dakotas, chaque quartier du monde est compte pour 3; cela in- 
dique bien une idee semblable a cede des Mayas et des Mexicains. 
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Qurent que deux, hypothese reudue inadmissible par ce que 
nous avons dit du nombre 7 *, je crois qu’il repr6sente 
simplement Funion du monde terrestre tantot avec le monde 
souterrain et alors on a les 9 cavernes des Mixtecs, les 
9 serpents, les 9 Mictlan (« lieux des morts ») avec leurs 
9 rivibres, tantot avec le monde celeste, et alors on a les 
9 compagnons de la Nuit du calendrier, les 9 cieux et leurs 
9 fleuves, etc., etc. ». 


RESUME 

1° Quatre repr6sente les qualre points cardinaux, soit au 
ciel, soit sur la terre, soit sur l’0c6an inf^rieur, sept repre- 
sente la terre, son zdnith et son nadir et I’homme ; treize 
represente Fhomme, la terre et les deux mondes inferieur 
et sup^rieur ; neuf represente Fhomme, la terre et Fun des 
deux autres mondes. Cinq et vingt ne sont pas des nombres 
sacres. 13 est le nombre le plus saint, 260 jours, la p6riode 
religieuse par excellence. Les nombres Jouent un grand r61e 
dans les Codices et les inscriptions’. 

2' La croix est le symbole des points cardinaux de Fun des 
trois mondes et peut avoir pour substitut Farbre de vie; le 
quadrilatbre (ou le cercle) indique les bornes d’un monde ; 
la croix inscrite dans le carre (ou dans le cercle) repr^sente 
done complbtement un monde ; la svastika n est qu’une 
croix inscrite dessinee partiellement, et ses petites branches 
symbolisent les vents, les pluies ou le mouvement du 
soleil. G. Raynaud. 


1) A la rigueur on pourrait admetlre, mais e’est tout aussi improbable, que 
9 a ete invente ainsi et apporte par un peuple etranger. 

2) 9 peut parfois aussi representer I'union des deux mondes inferieur et supe- 
rieur avec le soleil au centre; de la peut-etre les 9 Compagnons de la Nuit. 

3) A propos des inscriptions et de leur ecrilure hieroglypbique jusqu'ici inde- 
ciiiffree je puis affirmer que j'ai aujourd'hui la conviction absolue, mathima- 
tique, de possciler la clef du Aichiffrement ; la traduction de ces inscriptions 
sera publiee dans quelque mois. 



ET LE PANISIAMISME 


Dans ses int6ressantes Notes sur 1’ Islam maghribin M. E. 
Doulte a caract6ris6 trfes justement le principal m6rite et le 
principal d^faut de Touvrage de MM. Depont et Coppolani : 
Les Confreries relxgieuses ‘.Les documents officiels abondam- 
ment reproduits par eux font de leur oeuvre unpr6cieux com- 
plement du livre de M. Louis Rinn. Ils citent beaucoup plus 
souvent que ce dernier les sources oil ils ont puise. Mais il 
ajoute : « La premibre partie du livre qui comprendune sorte 
d’histoire de I’lslam, particulierement au Maghrib, devrait 
etre entierement remaniee,a noire avis ; elle ne contient pas 
de materiaux d’etude et est consacr6e aux vues personnelles 
des auteurs ». 

IVon seulement je souscris a ce jugement, mais je serais 
dispose a le formuler d’une fagon plus rigoureuse. L’histoire 
de rislam telle que la presentent ces auteurs est puisee dans 
des ouvrages de seconde main, de valeur souvent douteuse. 
Par ce qu’il peut contrdler, I’orientaliste, au courant de cette 
histoire, est mis en defiance a I’egard des parties ob les ele- 
ments de controle lui manquent. Provisoirement il s’en tien- 
dra done aux documents fournis par eux, comme b la seule 
partie de leur ouvrage qui aitune valeur assuree. Je voudrais 
appuyer cette appreciation de quelques exemples, car il s’a- 
git d'une question trbs importante pour la societe conlem- 
poraine. 

Au ch. VI de leur livre [hes Confreries religieuses , p. 257 et 


1) Revue, t. XL, p, 343 et suiv., nolamment p. 347, note. 
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suiv.), MM. Deponl etCoppolani cherchant a d6peiadre lerole 
politique des confreries religieuses qu’ils onl d6nonc6es dans 
le sommaire du chapitre comme « Tame du mouvemenl pan- 
islamique ». Ils sont amends naturellement a entretenir leurs 
lecteurs de ce qui se passe a cel egard dans la residence du 
seigneur le plus important des Moham6tans, qui s’efforce de 
r^tablir les traditions du khalifat, le sultan Abdal-Hamid II. 
P. 262-263 ils affirmeat que la propagande panislamique 
s’exerce aussi, pour une notable partie, de Constantinople 
par I’orgaue des confreries mystiques, et s’expriment ainsi : 
Deux chioukh, directeurs spirituels et temporels de deux puls- 
santes confreries, sont fame du mourement panislamique quise 
dessine avec tant de force expansive. De la capitale polit ique 
de rislam, ces deux personnages, appeies par les auteurs 
Abou-el-Houda et DhalTer, seraient les inspiraleurs de cette 
propagande, et le premier des deux auraitpourcollaborateur 
dans cette oeuvre le chef de la capitale religieuse, La 
Mecque, lequel emploierait surtout a cet effet les moiitaouafs 
ou conducteurs de pblerins, soumis a son autorit^. L’asso- 
ciation intime entre Abou-el-Houda et le Grand Cherif de La 
Mecque s’expliquerait par le fait que ce dernier appartient h 
la confr^rie des Rafai’a (lisez : Rifd’iah) dont Abou-el-Houda 
est le grand matlre. Dhaffer, d’ autre part, est le chapelain 
du Sultan et le directeur de la confrbrie des Madania. 

Ainsi disent MM. Depont et Coppolani. Que d’inexactitudes 
dans ces deux pages ! En 1 896 j’ai pu me procurer une certaine 
quantile de pamphlets secrets qui ^clairent d un jour tres vif 
Faction des « mystiques » dans I’entourage de lacour turque. 
En rapprochant ces donn6es des renseignements que j’avais 
d6ja pu reunir d’autre part, j’ai publid un expose de la ques- 
tion dans le Tijdschrift can het Bataviaansch Genootschap 
(t. XXXIX, p. 379-427), dans un article intituld ; Eenige ara- 
bische strijdschriften besproken sur lequel Fattention du public 
non hollandais a ete appelee par Bevue de I'ffistoire des 
Beligions (t. XXXVl, p. 134-138). Naturellement il y etait 
fait mention de Aboul-Houda et de Mouhammad Zctfir (car 
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c’est ainsi qu’il faut lire les noms des personnages signales 
par MM. Depont et Coppolani). Mais, parmi plusieurs autres, 
il y 6tait parle aussi de deux autorit6s spirituelles dont I’in- 
fluence n’est certes pas moindre que celle des susnomm6s, 
savoir Sayyid Ahmad As’ad et Sayyid Fadhl Pacha. 

II est inutile de reproduire ici toutes les particularites re- 
levees dans cet article concernant la vie et les oeuvres de ces 
quatre personnalit6s. Mais il peut etre utile de redire encore 
une fois certaines choses afin d’6clairer ropiniou induite en 
erreur par une information insuffisante. 

On sail que le Sultan Abdal-Hamid est connu dans tout le 
monde moham6tan comme z6l6 protecteur de tous ceux qui 
travaillent a la defense ou k la propagation de I’lslamisme ; 
en d’autres termes il passe pour un prince trfes devou6 a la 
religion. Il y a plusieurs annees, lorsque le th6ologien moha- 
m6tan indien, Cheikh Rahmatoullah, entreprit avec succks 
la pol^mique conlre les missionnaires chrdtiens, dont il fit 
ressortir les erreurs, les iIlogicit6s et les contradictions r6ci- 
proques dans son c6lkbre l.hdr al-haqq le Sultan fit venir 
ce vaillant polemiste a Constantinople, de La Mecque oh il 
s’6tait ^tabli. Rahmatoullah y fut combl6 de distinctions et 
de faveurs princihres. Des recompenses analogues furent ac- 
cordees plus tard au jeune et savant polemiste de Tripoli de 
Syrie, Sayyid Ilousein al-Djisr, auteur de deux trades inti- 
tules en I’honneur du sultan ; Ar-Bhdlah al-Hamldiyyah et 
Al-Houcoun al-Hamidiyyah, dans lesquels il detendait I’lslam 
centre les objections inspirees par les sciences modernes, en 
leur empruntant leur methode et leurs formes de raisonne- 
ment, mais sans abandonner un iota de I’orthodoxie isla- 
mique traditionnelle. Mieux encore, la fondation d’une com- 
munaute mohametane anglaise a Liverpool, par M. Quillians, 
veritable caricature de I’lslam selon I’avis unanime de te- 
moins anglais, turcs, arabes ou indiens, a provoque la bien- 


1) Une traduction frangaise de cet ouvrage a fete publiee par Mansour Carletti 
sous le titre . Revelation de la ViriU. 
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veillaiite attention du Commandeur des Croyants. On pour- 
rait citer par centaines des examples a I’appni du fait, una- 
nimement recotmu en Europe, que la politique d’Abdal- 
Hamid a un caractere panislamique trbs accentuA 

Toute marchandise appreci^e par un souverain lui est 
servie en abundance. II n’en vapas autrement lorsqu’il s’a- 
git de ses preferences religieuses. Seulement les princes, 
meme les plus religieux, ne peuvent pas se soumettre a 
toutes les exigences d une pietc^ minutieuse, surlout lorsque 
la regie de la vie religieuse, comme c’est le cas de la loi 
mohametane, s’est developpee depuis des siecles sous I’in- 
fluence de scribes legalistes, sans contact vivant avec la rea- 
lite sociale. Abdal-Hamid se conforme certainement plus que 
la plupart des grands du monde mohametan aux prescrip- 
tions de sa religion ; un theologien rigoriste n’en reieverait 
pas moins a chaque instant des infideiites dans sa vie, 
s’il y regardait de prbs. La grande majorite de ses coreligion- 
naires applaudit a ses dispositions religieuses et i sa politique 
panislamiste ; cependant I’administration turque, dans son 
ensemble et dans la plupart de ses rouages, enfreint th^ori- 
quement et pratiquement la Loi r6v616e. 

Aussi les th6ologiens qui veulent obtenir quelque succbs a 
la cour, doivent-ils etre des hommes d’un caractbre transi- 
geant, prfits a mettre beaucoup d’eau dans leur vin. Les 
autres font mieux de prier a distance pour le salut du Com- 
mandeur des croyants, quitte a recevoir quelque pension du 
khalife lorsque leur situation mat6rielle I’exige. Mais les 
dispositions indulgentes au monde chez les repr6sentants de 
la religion a Constantinople ne vont gubre sans d6sirs mon- 
dains correspondants. Us recherchent la faveur du Sultan, 
afin d'ameliorer la situation que leurs relations dans la so- 
ci6t6 religieuse leur ont assur^e, afin de s’assurer une exis- 
tence honoree, al’abri des besoins materiels, et d’6tendre le 
rayon de leur autorit6. II n’est done pas 6tonnant que les 
rivalites et les jalousies habituelles aux th6ologiens moha- 
metans atteiguent dans un pared milieu leur plus haut 
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degr6 d’inlensit6. J’en ai donn6 quelques exemples instruc- 
tifs et d’une authenticite assur6e dans le memoire rappel6 
ci-dessus. 

Avant meme son avfenement, le Sultan a subi I’influence 
d’un th^ologien nomm6 Mouhammad Z&fir, fils de Mouham- 
mad Zafir bin Hamzah, de lM6dine D’aprfes MM. Depont et 
Goppolani Mouhammad Zafir le pfere fut le fondateur de la 
confr6rie des Madania^ rameau florissant depuis 1820 de la 
branche maitresse des « Derqaoua » ou « Derqaouia », 
laquelle, a son tour, se rattache a la confr6rie mbre des 
Chadel'ia. Peut-etre cet arbre gen^alogique a-t-il une valeur 
historique dans le Nord-Ouest de I’Afrique. Dans les regions 
orientales de I’Islam il n’est pas tout a fait exact. L’Ecole 
mystique des Chddiliyyah, fondee au xiiP sifecle, a eu des 
p6riodes de spleudeur et de decadence dans les pays oii elle 
a pris pied, comme il arrive en g^n^ral a ce genre d’6coles, 
Dans le Maghrib elle a 6t6 ranimee au commencement du 
XIX® sibcle par diff6rents maltres, sp6cialement par al-Arbl 
ad-Derqaoui. A la m6me epoque les Chadiliyyah ne comp- 
taient a M^dine que peu d’adli6rents. On n’en parlait gubre 
jusqu’ace que Mouliammad Zafir le pbre, dont les ancbtres 
avaient reprbsenlb cette tarlqah a Mbdine, entreprit de lui 
donner iin nouvel essor. Il voyagea assez longtemps en 
Egypte et dans I’Afrique septentrionale, alin de se mettre en 
rapports avec des maltres notables des Chddiliyyah, et il se 
lia d’une fagon particulibrement inlime avec al-Arbi ad- 
Derqd.oui. Toutefois les disciples qu’il fit a son tour aprbs 
etre revenu a Mbdine, ne donnent nullement a leur confrerie 
le nom de Derqciouiyyah, ni davantage celui de Madaniyyah 
(c’est-a-dire fixbe a Mbdine). Dans leurs ecrits ils parlent 
bien parfois de « nos frbres les Chcldilites de Fas « (ach- 
Chadiliyyah al-Fdsiyyah) ou encore de « nos freres Chadilites 
de Mbdine » (Chadiliyyah Madaniyyah), mais ils n’ont aucune 


1) Dans I'ouvrage de M.M. Depont et Goppolani, p. 263 et 513, le pere s’appelle 
simplement Mohammad et le fils Dhaffer. 
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intention de designer par li des contraries sp6ciales. Les 
disciples de la branche m^dinite rappel6e a la vie par 
Mouhammad Zdfir s’appellent CMdiliyyah tout court ou bien 
avec adjunction de Bachlchiyyah ou encore Machichiyyah, 
parce que Abdas-Salftm bin Bachich ou Macblch fut le con- 
ducteur spirituel d’Aboul-Hasan ach-Chadili, le fondateur de 
rficole. 

Aprfesla mort du pfere, Mouhammad Zafir le fils continua 
I’ceuvre. 11 gagna la faveur de quelques grands personnages 
de Constantinople, notamment d’Abdal-Hamid. Celui-ci lui 
resta fidfele apr^s son avfenement, ce qui contribua naturel- 
lement beaucoup a la prosp6rit6 de la tarlqah chadilite. 
zafir a pu procurer a ses disciples plus de facilit6s pour faire 
de nouvelles recrues. II n’a pas non plus oubli6 ses bons 
amis de M6dine. Une part de la faveur imp6riale recueillie 
par lui s’est 6tendue jusqu’a la famille des Sayyids (^afi, de 
cette ville, avec laquelle il etait intimement lie. 

Cependant les representants des diverses ^coles mys- 
tiques de rislam sout en g6n6ral a l'6tat de concurrence 
trfes venimeuse les uns centre les autres. Assur6ment I’une 
des ficoles ne combat pas I’autre. L’instinct catbolique de 
rislam agit ici comme ailleurs. II est de consentement g6n6- 
ral que toutes les hicoles mystiques sont legitimes du 
moment qu’elles n’enseignent rien de contraire a la dogma- 
tique orthodoxe et a la Loi. Un adepte des Chadiliyyah ne 
condamnera done jamais la m^thode mystique des Rif4’- 
iyyah. II glorifiera, au contraire, les verlus du fondateur de 
cette Ecole, Ahmad ar-Rifa’I, et la perfection de son mysti- 
cisme. Mais il n’en sera que plus a I’aise pour demolir le 
repr^sentant actuel de cette 6cole. Celui-ci, le concurrent, 
est d6nonce comme un exploiteur qui se couvre du beau 
nom de RifA’iyyah pour se procurer des honneurs et des 
profits mat6riels et qui n’a pas la moindre notion des nobles 
principes du fondateur de I’ficole dont il se reclame. Le 
Rifaite, k son tour, traite de la meme manibre le Chadilite 
ou tout autre repr6sentant d’une Ecole rivale. 
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L’Ecole Rifaite est depuis de longues ann6es repr^sentee 
a Constantinople surtout par Aboul-Houda. Celui-ci, origi- 
naire d’Alep, vint dans la capitale pen de temps aprfes que 
la reputation de Zctfir s’y fut etablie. II gagna des adherents 
parmi les courtisans. La superstition joue un grand r6le 
dans ce milieu et la foi aux maitres spirituels qui a pris tou- 
jours plus d’importance dans I’lslam a mesure qu’il s’eloigne 
de ses origines, y est trbs repandue. Ces gens-lci ont en 
commun avec la lie du peuple une profonde ignorance des 
elements moraux superieurs de leur religion. Aboul-Houda 
trouva done des protecteurs qui surent lui gagner les bonnes 
graces du Sultan, lequel en sa qualite de prince et de 
laique ne vit aucun inconvenient a favoriser simultan6ment 
les deux Ecoles des Chadiliyyah et des Rifa’iyyah. 

Or les Rifa’iyyah avaient pour representant a Mediae 
Sayy id Ahmad As ’ad, dont la famille est sur le pied de guerre 
avec celle deSayyid Qafi, Tami susnomme de Zafir. Outre les 
intorfits rivaux de leurs tariqahs, beaucoup d’autres causes 
de conflits avaient depuis longtemps provoque une haine 
feroce entre ces deux families. As ’ad, apprenant la faveur 
t6moign§e par le Commandeur des croyants au representant 
des Rifa’iyyad, a Constantinople, jugea I’occasion bonne de 
se rendre dans cette ville et d’y tenter fortune. Comme le 
representant de son Ecole dans la capitale etait en concur- 
rence avec zafir, le prolecteur de son ennemi mortel Cafi, 
il s’empressa de conclure une alliance intime avec Aboul- 
Houda. Depuis ce moment les deux raisons sociales, Aboul- 
Houda, Asad et C‘° et Zafir, Qafi et C‘®, ne cessbrent d’em- 
ployer toutes les intrigues, toutes les calumnies on autres 
armes venimeuses pour se nuire reciproquement dans 
I’esprit du Sultan et se porter des coups mortels. As ’ad, 
avec I’appui de ses amis de la capitale, est parvenu a humi- 
lier profondement la famille Qafi a Mbdine. Mais Zafir a 6te 
bpargnb par egard pour I’anciennelb de ses relations avec le 
Sultan. Cependant son intluence s’est affaiblie dans cette 
lutte rbpugnante. Le Sultan, bon prince, continua a tbmoi- 
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gner des faveurs aux deux vieillards rivaux et a leur entou- 
rage, mais I’intimite d’autrefois avec Zifir se refroidit ; une 
sage prudence lui inspira dfes lors d’eviter toute apparence 
de predilection pour I’un ou pour I’autre. 

11 est, a Constantinople, encore un autre vieillard qui a 
su profiter pour lui et pour les siens de la religiosite du 
Sultan. II appartient aux Sayyids’Alawidites de Hadramaut, 
connus et honores dans tout le monde mohametan, et s’ap- 
pelle Sayyid Fadhl Pacha, depuis que le Sultan lui a con- 
fere cette haute dignite. Les ’Alawi se targuent de leur 
genealogie incontestee qui les rattache a ’Alawi, lui-meme 
descendant de Housein, petit-fils du Prophfete. 11s sont tiers 
des remarquables theologiens que leur nombreuse race a 
donnes au monde musulman et se prevalent de la simplicite 
et de I’orthodoxie immacuiee qui out toujours caracterise 
leur vie. Les Ecoles ou les Confreries mystiques repandues 
en d’autres pays n’onl jamais pu se propager dans I’Hadra- 
maut. La veneration des Sayyids, descendants incontes- 
tables du Prophete, y a toujours empSche le cube d’autres 
mailres humains qui est un element essentiel de la propa- 
gaiide des Ecoles. La conception mystique de la religion y 
fut de bonne heure populaire, mais elle n’y suscila pas de 
confreries netlement definies, quoique Ton parle souvent 
d’une tariqah ’.\lawiyyah pour designer la methode mys- 
tique des plus veneres parmi les Sayyids. 

Dfes longtemps les Sayyids ’Alawidites ont joui d’une grande 
consideration, tantdans lesvilles saintes d’Arabie qu’^ Cons- 
tantinople. Toutefois les faveurs du souverain a regard de 
cette race sainte s’accrurent considerablement, h partir du 
moment oii Sayyid Fadhl se fixa dans la capitale pour mettre 
d’une fagon continue ses services a la disposition du Sultan. 
II fut I’intermediaire dont I’avis etait decisif entre les divers 
soUiciteurs et il n’exerga cette autorite pas seulement en fa- 
veur des ’Alawidites. Zaflr et Aboul-Houda ne furent pas en- 
chantes de voir un tiers prendre pour lui une partie de I’in- 
fluence qu’ils se disputaient si aprement. Fadhl etait en bons 
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rapports avec la famille des Qafis. II n’approuvait done pas les 
intrigues par lesquelles As’ad et ses partisans r6ussirent a 
nuire a cette famille. Mais, s’il etait en principe du c6t6 de 
Zafir dans cette affaire, il ne pritpas nettement parti dans les 
litiges en cours. 

Pour de plus amples details je suis encore oblig6 de ren- 
voyer le lecteur au mfimoire que j’ai deja plusieurs fois cit6. 
On pent y voir notamment de quelle manibre ces trois vieil- 
lards qui sont census representer les plus hauts int6rets de la 
religion dansl’entourage du Sultan, se font injurier recipro- 
quement par leurs disciples ou par leurs plumitifs anonymes. 
Dans ces accusations sans cesse renouvel6es et appuy6es par 
des inventions de I’espece la plus r^pugnanle ils se repro- 
chent tons les vices : dol, vol, adultbre, pederastie et, ce qui 
est bien pis encore a leurs yeux : I’incredulit^. 

Voilala v6ril6sur ce que MM. Depont et Coppolani appel- 
lent la concentration de Taction panislamique a Constanti- 
nople, sous la direction du Sultan, avec Taide de deux emi- 
nents directeurs mystiques, Aboul-Houda et Zafir, En r6alit6 
il y a trois entreprises distinctes, dont les ambitions interes- 
sees sont ^videntes, qui se font reciproquement une guerre 
k mort pour se r^server Texploitation des dispositions reli- 
gieuses du Sultan. Assurement chacune d’elles a sa clientele 
aussi en dehors de la Turquie proprement dite, une clientele 
qui reclame sa part des b6n6fices el qui prete son concours 
dans la lutte ; mais il ne s’agil guere ici de propagande en 
faveur de telle ou telle politique ou, du moins, il n’enestainsi 
que d’une fagon accidentelle. 

Il semble bien qu’il y ait en Occident sur une grande 6chelle 
une organisation des tariqahs ou confr^ries dont les etfets 
politiques sont importants. Lestravauxde MM. Rinn, Depont 
et Coppolani, ne nous permettent pas de le contester, alors 
meme que nous serions tenths de penser qu’ils en exagbrent 
Timportance. En Orient ces confr^ries, comme tout ce qui 
tend a exciter la vie religieuse de Tlslam, ont en g6n6ral un 
caraetbre conservateur, hostile a la civilisation moderne et a 
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I’iafluence de I’Europe. Mais elles n’y peuvent pas r6aliser 
une forte organisation pour diverses causes, telles que la 
situation sociale et politique des pays ou eUes agissent et 
leurs rivalites intestines. 

II y a certainement en Turquie une forte tendance panis- 
lamique et, en un certain sens, on pent consid^rer le Sultan 
comme le chef supreme de ce mouvement. La religion, sur- 
tout dans I’lslam, est le plus puissant ressort politique. A une 
6poque de decadence elle devienttout naturellement la puis- 
sance de concentration par excellence. Elle fournit a I’Etat 
turc un grand principe a inscrire sur sa bannifere dans ses 
relations avec le monde europ6en, un principe qui lui per- 
met de faire appel a I’aide des millions de croyants qui 
echappent a son empire. Mais il s’en faut de beaucoup que 
ce mouvement panislamique soil forlement organist. C’est 
m§me I’un des temoignages l-es plus eloquents de la faiblesse 
morale des institutions acluelles de la Turquie qu’elles ne 
permettent pas de faire un meilleur usage d’un instrument 
aussi redoutable. Et dansl’organisalion du mouvement, pour 
autant qu’elle existe, des hommes comme Aboul-Houda et 
Zafir n’apportent gubre de forces rbelles. Ce que I’un d’eux 
pourrait edifier, I’autre s’empresserait de le dbmolir. 


Que faut-il penser maintenant du r6le que MM. Depont et 
Coppolani attribuent dans cette propaganda panislamique au 
Grand Chbrif de La Mecque ? (p. 262-263). A les en croire 
Taction d’Aboul-Houda rencontre un appui prbcieux auprbs 
de ce personnage, « membre, lui-meme, de la confrbrie des 
Rafai’aw. Grace b, ce concours il aurait rbussi aconfierles 
fonctions de chefs des confrbries mystiques de La Mecque k 
des hommes qui seraient ses instruments dociles Et ils 

1) C’est bien a tort que MM. Depont el Coppolani attribuent a Mehemet-Ali, 
en Egypte, et a Aboul-Houda avec I’aide du Grand Cherif, a La Mecque, la 
reconnaissance Idgale des associations religieuses et leur contrdle par un chef 
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ajoutent : « Ind^pendamment de cette organisation (savoir 
celle des associations religieuses), le Grand Cherif de La 
Mecque, auxiliaire devou6 du cheikh El-Houda et serviteur 
du Sultan, dispose d’une autre force qu’il emploie pour la 
cause saintedont il est I’instrument. Maltre absolu du pble- 
rinage, il nomme un personnel important, compost de 
conducteurs de pblerinsqui,toutens’enrichissant, propagent 
le panislamisme au nom de leur maltre, et ne negligent au- 
cun effort pour garder les clefs du Hedjaz, aujourd’hui, plus 
que jamais, ferme aux Europeens. C’est ainsi que la ville 
sainte, aussi bien par Taction du Grand Cherif et de ses 
(conducteurs de pblerins) que par celle du Cheikh- 
el-Trouq, est devenue le pivot de la politique musulmane 
contemporaine », etc. Toutesces inexactitudes sont illustr^es 
d’un portrait du Grand Ch6rif, en regard de la p. 262, 
sous le titre : « Le Grand Cherif de La Mecque, A’oun er- 
Rafa’l ». 

Il me faut ouvrir une parenthbse a propos de ce portrait. 
On me la pardonnera quand on saura que je Tai pris moi- 
mfime en 1885. 11 a paru en photogravure sous le n° Vildans 
le BUder-Atlas qui accompagne mon ouvrage intitule Mekka 
(La Haye, 1888 et 1889); mais ici on a eu soin de faire dis- 
paraitre sur le fond Tempreinte de mon pouce que j’avais par 
distraction appuy6 sur la plaque en la d^veloppant. MM. De- 
pont et Coppolaniont, au confraire, faitl’honneur a ce pouce 
de le reproduire (voir k gauche deTimage dansle has). Autre 
difference : le titre du portrait, dans mon BUder-Atlas, est ; 
’Aoun er-Rafiq ; car tel est le nom du Grand Cherif regnant, 
et non : er-Rafa’i (ou mieux : Rifk’i). Bien loin d’appartenir 
a la confrerie des Rifa’iyyah, ’Aoun er-Rafiq est connu pour 
son hostilite envers toutes les confreries sans distinction. Il 
doit les supporter plus ou moins, puisqu’elles out acquis 


commun, le Cheik-et-Trouq. Ce systfeme, qui fait partie, en effet, de I’organi- 
sation des corporations, existe depuis des siecles dans nombre de pays moha- 
metans. L historien Ibn-al-Ath!r en parle deja comme d’une chose connue (cfr. 
mon livre : Mekka, l''e partie, p. 64). 
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droit de cite dans tons les pays mohametans et que la popu- 
lation de La Mecque se compose, pour une bonne partie, 
d’etrangers etvit des strangers. 

MM. Depontet Coppolani se sont-ils done rendus coupables 
de plagiat et d’alt^ration du texte ? En aucune faqon. Leur 
erreur, ici comme en beaucoup d’autres circonstances, pro- 
vient de ce qu’ils ne se sont pas suffisamment mis au cou- 
rant de la litt^rature du sujet. Les lecteurs ‘ de mon ouvrage 
en deux volumes sur La Mecque et des autres publications 
de moindre dimension auxquelles mon sejour dans la ville 
sainte a donne naissance, savent que j’y ai pris des centaines 
de cliches photographiques, sp6cialement des habitants per- 
manents on temporaires. 

Je fus assists dans ce travail par nn m6decin arabe qui 
d6sirait apprendre I’art de la pbotographie. Lorsqne je fus 
oblige de quitter La Mecque pr6cipitamment, je dus laisser 

1) En France il ne sembie pas y en avoir eu beaucoup. Cela s’explique peut- 
§tre par le fait que mon Mekka a et6 ecrit en allemand et qu’en frangais il n’en 
a paru que des extraits clans le Tour du Monde (par M. Meyners d'Estrey). 
Mais cela n’explique pas que certains auteurs publient au sujet de mes uuvrages 
et de mon voyage de pures legendes, comme I'a fait M. Gervais-Courtellemont 
<laiis : Mon voyage d La Mecque (Hachette, 3® ed., 1897). Ce voyageur, dont le 
livre atteste suftisammeiit qu’il ne salt rien des choses mohamftanes et mec- 
quoises, declare lui-mSme (p. 4-5) qu’il s’est rendu a la ville sainte, surtoutavec 
I’intention d'obtenir par la photographic des representations lidfeles de La Mecque. 
Il ne savait done pas que j’avais deja publie une collection de reproductions 
photographiques beaucoup plus complete que la sienne. A la p. 220-221 il n’en 
raconte pas moins a ses lecteurs le tissu suivant d'inexactitudes me concernant : 
Snouck Eurgronje (HollandaU), midecin ddlegue du service sanitaire deslndes 
JSiierlandaises 1 lisez : orientaliste, qui. a cetle epoque, n'avait encore jamais mis 
le pied dans les Indes Neerlandaises], fit un long sejour de plusieurs anndes 
[lisez ; de pas meme une annee pleine] dans la Ville Sainte. Il s'occupait surtout 
d' ethnographic [lisez : le but principal de son voyage etaitd'etudier La Mecque 
comme le centre politico-religieux acluel de I’lslam] et vivait d'une faron tres 
sidentaire lisez : et il limita done ses recherches a la Ville Sainte et a ses en- 
virons], Vdanmoins (sic) on lui doit de nombreux renseignements pricis sur 
I'dpoque actuelle, puisque sa presence a La Mecque date de 1892 [lisez : son se- 
jour dans cette ville pendant les annees 1884 et 1885 lui permit d’ecrire un ou- 
vrage dans lequel il adecrii en detail I’histoire de La Mecque depuis I’lnstitution 
de rislam jusqu’.i nos jours, puis la vie actuelle dans cette villej. Je dois ajouter 
que M. Gervais-Courtellemont donne exactement le nom du Grand Cherif. 
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mes appareils et beaucoup de cliches entre ses mains*. 
D’aprfes mes indications et aussi suivant ses propres inspi- 
rations, ce mddecin a fait plus tard encore nombre de photo- 
graphies. J’en ai publid vingt, sur dix-huit planches, avec les 
explications et les litres voulus dans un album special’ qui 
peut etre considdrd comme un supplement a la collection de 
vues prises par moi-meme et que j’ai jointe h mon ouvrage 
sur La Mecque. Mais mon ami, le medecin, a vendu des re- 
productions des cliches anciens et nouveaux, avec litres en 
caractbres arahes. C’est ainsi qu’unexemplaire du portrait du 
Grand Cherif est parvenu, par Tune ou I’autre voie, entre les 
mains de MM. Depont et Coppolani ; de la la fidble reproduc- 
tion de mon pouce et I’alteration du titre par suite de mau- 
vaise lecture ’. De meme I’illustration placde par eux en 
regard de la p. 14 de leur ouvrage reproduit le n" I de I’album 
supplementaire publie par moi. Le n“ XVII du m6me album 
reparalt chez eux en regard de la p. 4 avec la suscription 
prodigieuse ; « Bddouins du Hedjaz avec leur chef ». II ne 
s’agit ici ni de chef ni de Bedouins, ainsi qu’il appert des 
Idgendes publides dans les Bilder. Un chameau, harnachd 
avec un luxe que Ton ne trouvera jamais chez un Bddouin, 
est tenu par un esclave nbgre armd d’un fusil. A cotd le 
maitre de I’esclave et du chameau, le chdrif Yahya, petit-fils 
de feu le Grand Chdrif Abdal-Mouttalib ‘ qui mourut ^ un 
hge extrfemement avancd, aprbs avoir 6td revetu quatre fois 
de cette haute dignitd et avoir chaque fois fini par prendre 
les armes centre ses maitres turcs. A droite du cherif Yahya, 
deux membres de sa famille, de moindre importance. Tous 

1) Entre autres le portrait du Grand Cherif. La reproduction dans le Bilder- 
Atlas a done dd 6tre faite d’apres une epreuve. 

2) Bilder aus Mekka, Leyde, 1889. 

3) Mon medecin a naturellement ecrit : J\ en cursive ; des lecteurs 

peu experimentes ont pu lire : ^li d’autant qu’iis trouvaient dans cette 
lecture une confirmation de leurs idees inexactes sur les relations du Grand 
Cherif avec les confreries. 

4) Voir a son sujet : Mekka, t. I, p. 166 et suiv., 174 et suiv. 
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guatre sont de purs citadins, done tout juste le contraire de 
Bedouins. 

On voit que nous avons des raisons d'6pouver quelque de- 
fiance, meme a regard de certains documents publies par 
MM. Depont et Coppolani. Revenons maintenant au Grand 
Cherif ’Aoun er-Rafiq, que ces messieurs ont eu le tort 
d’affilier a la confrerie des Rif4’iyyah. On croit souvent en 
Europe que les Grands Cherifs de La Mecque sont rev6tus 
d’une dignite religieuse. Rien de plus inexact. Ces descen- 
dants du petit-fils de Mohammed, Hasan, ont plus de res- 
semblance avec les chevaliers pillards du moyen dge qu’avec 
des ecclesiasliques. Dbs les premiers temps de I’lslam les 
Hasanides fix6s dans I’ouest de I’Arabie abusbrent du res- 
pect superstitieux que la plupart des Moham^tans leur t6- 
moignaient a cause de leur origine, pour mener une vie de 
nobles oisifs aux d^pens de la population. D6pouiller, piller, 
se disputer le butin, telles 6laient les principales occupations 
de cette noblesse, dont les privilfeges sont fondes sur des 
pr^jug^s religieux, mais qui n’a autrement rien h faire avec 
la religion. A mesure que le khalifat se disloqua et que le 
monde moham^tan fut agit6 par des troubles politiques, la 
province du Hedjaz fut n6glig6e et livr^e, en quelque sorte 
sans protection, aux chevaliers pillards Hasanides. Depuis 
la fin du x‘ sibcle apr^s J.-G. ils y exerebrent leur domina- 
tion. Les fitats mohambtans de quelque importance leur 
eussent volontiers abandonnb cette pauvre province, si elle 
n’avait pas possbdb les villes saintes qui attirent annuelle- 
ment des milliers de pelerins. Ceux-ci ne pouvaient pas elre 
livrbs sans aucune protection a la rapacitb insatiable des 
seigneurs de La Mecque. A la longue on reconnut qu’il etait 
impossible de les protbger, a moins d’btablir a poste fixe 
dans la ville un reprbsentant des puissances auxquelles ils 
ressortissaient et de lui fournir des forces militaires pour lui 
permettre d’appuyer, au besoin par la force, ses rbclama- 
tions. Les cherifs Hasanides de la famille de QatAdah, qui ont 
exercb le pouvoir de 1200 aprbs J.-C. jusqu’a nos jours sur 
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La Mecque et sur une partie importante du Hedj&z, v6- 
curent en lutte perp^tuelle avec ces malencontreux repr6sen' 
lants des puissances du dehors ; mais comme ils eurent tou- 
jours a lutter simultan6ment contre des comp^titeurs de leur 
propre race, qui s’appuyaient contre eux sur les residents, 
r^quilibre fut a peu prfes maintenu. 

Depuis qu’au xvi® siecle I’Arabie a pass6 sous I’autorit^des 
Osmanlis,il y a toujours eu a Djeddah ou a La Mecque un re- 
prbsentant du suzerain turc. Toutefois avant que le Canal de 
Suez et le t6l6graphe eussent facililb les communications avec 
Constantinople, son poste n’etait rien moins qu’enviable, 
surtout aux 6poques ou la Turquie dtait absorb^e ailleurspar 
des troubles politiques. De nos jours ce fonctionnaire s’ap- 
pelle gouverneur {ivdli) du Iledjaz; thboriquement la pro- 
vince est administr6e par lui et par ses d6legu6s a Djeddah, 
a Mediae et a Yambou, tandis que Ton assure an Grand 
Cb6rif son rang, son 6tat de maison et un apanage annuel. 
En r6alit6, au contraire, la relation, mutatis mutandis, 
est celle d’un prince oriental assiste d’un conseiller euro- 
p§en. 

Oncouqoit que les Ch6rifs n'aienl jamais reconnu la nbces- 
sit6 d’un pareil contrble. Quand MM. Depont et Coppolani 
qualifient le Grand Chbrif de « serviteur du Sultan >>,11 ne 
faut accepter cette dbsignation qu’avec une grande reserve. 
Si le wall ferme les yeux et consent a se laisser remplir les 
mains, il pent vivre d’accord avec le Grand Chbrif. Sinon, 
la loyaute de ce dernier envers le Sultan ne I’empeche nul- 
lement d’etre I’ennemi jur6 des reprbsentants du Sultan. Et 
dans ce cas la politique turque, toujours prdoccupde d’bviter 
les difficultes, pretbre sacrifier le wait, facile a remplacer, 
plutot que le Grand Cherif qu’il faudra remplacer par un autre 
animb des memes dispositions que son prbdbcesseur. 

Toute la population de La Mecque vit, directement ou in- 
directement, des pblerins qui, vers la fin de I’annbe lunaire, 
y affluent par dizaines de milliers. Le but principal de tout 
Grand Chbrif est de s’assurer une part importante du butin 
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pr6leve sur eux. II n’y a pas de systfeme d’impots a La 
Mecque; ce serait consider^ comme un scandale d’en intro- 
duire un dans la Ville sainte. Le Cherif n’a d’autre ressource 
que de recourir aux exactions el il en use largement a 
regard de tous ceux qui exercent une profession lucrative. 
S'il faut en croire les habitants de La Mecque, le Cherif ac- 
tuel, ’Aoun, depasserait a cel 6gard tous ses pr6d6cesseurs. 
Tous les moyens lui sont bons. Mais si Ton consulte les chro- 
niques mecquoises et les narrations de voyage des pfelerins 
des sifecles passes, on constate qu’il se borne a suivre fidble- 
ment Lexemple de ses ancetres. A I’exception de quelques 
privil6gi6s toute la bourgeoisie de La Mecque g6mit de la 
tyrannie d’Aoun er-Rafiq. Si Ton porte plainte auprbs du 
walh cela ne sert g^n^ralement a rien; les arguments son- 
nants du Grand Ch6rif out tot fait de lui fermer les yeux et 
les oreilles. Quelques-uns font connaltre leurs griefs dans 
des pamphlets. Dans mon memoire d6ja cil6 j’en aifail con- 
nailre un qui a 6te imprim6 h Tunis en 189i ‘. Depuis celte 
^poque il m’en est parvenu un autre, imprim6 ci Singapour 
en 1899 et intitule : Plainte de la creation a cause des actes 
scandaleux d! Aoun L Mais ce procedd ne produit gufere non 
plus de r^sultat. On cherche alors son salut dans des re- 
quites adressies directement au Sultan ou a ses vizirs. Ce- 
pendant la plupart redoutent de signer leurs doliances, par 
crainle des represailles du Grand Chirif. Les plus expiri- 
mentis s'efforcent done de se crier des amitiis dans I’entou- 
rage du Sultan afin que leurs plaintes soient appuyies. As- 
suriment cette mithode produit quelquefois des resultats, 
par exemple la proclamation de firmans decritant la suppres- 
sion des abus. Ils sont lus solennellement, puis il n’en est 
plus tenu aucun compte dans la pratique. De temps ^ autre 
mime une Commission d’enquete est nommie. Le Grand 
Chirif en est quitte pour la trailer de la mime maniire que 
le wall. 

1) Tijdschi'ifl van het Bataviaansch Genootschap, t. XXXIX, p. 422. 

2 ) ^ 
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II y a toujours quelques personnages influents de Constan- 
tinople, occup6s a miner la position du Grand Cherif. 11 
n’est pas ^tonnant qu’il cherche a parer leurs attaques en 
ayant, lui aussi, des hommes a lui dans I’entourage du 
Sultan, qui identifient leurs int6rets avec les siens et qui 
sent a I’affdt des requetes pour les rendre inoffensives ou 
des projets de commissions d’enquete, atin de les faire com- 
poser de personnages innoffensits. Le Grand Cherif ’Aoun 
er-Rafiq a lrouv6 un alli6 de premier ordre en la personne 
du Sayyid Ahmad As ’ad, I’ami intime d’Aboul-Houda, que 
nous avons fait connaltre plus haul. Ahmad As ’ad eut 
I’appui du Grand Cherif pour mener a bonne tin les intrigues 
conlre la famille des Cafi, aM6dine. Mais, ce qui vautmieux, 
le Grand Cherif ne manque jamais de lui envoyer une bonne 
part du produit de ses exactions ; une partie de ce preleve- 
ment sert k fermer la bouche de cenx qui sont au service des 
adversaires du Grand Cherif; le reste est destin6 a rendre 
plus supportable I’existence terreslre a Ahmad As’ad. 

11 n’y a pas de relations sp6ciales entre le Grand Cherif 
et Aboul-Houda. Celui-ci se borne a soutenir les int6r6ts de 
son ami As’ad. Et entre As’ad et le Grand Cherif il n’y a 
d’autres liens que ceux des inlerets mat^riels. Dans I’inti- 
mit6 ’Aoun s’est plaint mainle fois des exigences exag^rdes 
d’As’ad. Quiconque connait le v6ritable 6tat des choses ne 
songe pas un instant a une collaboration de ces trois person- 
nages pour le succbs du panislamisme. 

Voyons mainteuant ce qu’il en est de cette outre force 
dont dispose le Grand Cherif, « ce personnel important com- 
post de conducteurs de pblerins », etc. Dans mon ouvrage 
sur La Mecque on pent trouver les renseignements les plus 
detailles sur ces conducteurs de pblerins. J'ai, en effet, 
connu la plupart d’entre eux personnellement. Ces Mou- 
taouafs (ou inieux ; moutawwifs) n’ont entre eux rieu de 
commuii que de se mettre au service des strangers qui ne 
connaissent pas le pays, ni lalangue, ni les moeurs, pour les 
guider, chacun k sa manibre, contre retribution, soit seule- 
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menl pendant le s^jour des p^Ierins, soil d6ja an cours de 
leur voyage. II y a parmi eux des proprifitaires ais6s et de 
pauvres diables, des lettres et des illettr^s, des devots et des 
indifferents, d’honnfites gens et des fourbes. Ils guident na- 
turellement les pfelerins dans I’accomplissement des c6r6- 
monies religieuses, mais ils leur rendent aussi bien toute 
sorte d’autres services, tels que ceux d’interm6diaires de 
n^gociations matrimoniales. Plusieurs d’entre eux, m§me, 
sont volontiers les « guides » de leurs clients vers les lieux 
de plaisirs prohib^s. 

Par le fait qu’ils ont tous un meme metier, ils sont d’aprbs 
les institutions de La Mecque membres d’une seule et mSme 
corporation, de la mfime manibre que les bouchers, les 
taiUeurs ou les boulangers de la Ville sainte forment des cor- 
porations, mais sans qu’il y ait rien de plus. Quel que soitle 
metier que Ton veut exercer, il faut d’abord se faire agr6er 
par le chef de la corporation correspondante ; ce n’est que 
sur la recommandation de celui-ci que Ton peut obtenir une 
licence du Grand Ch6rif, laquelle est revocable. En dehors de 
I’obligation de se soumettre aux coutumes traditionnelles de 
la corporation on est naturellement forc6, avant et apr^s 
I’obtenlion de la licence, de bien disposer en sa faveur, par 
des presents, le chef de la corporation, le Grand Ch^rif et les 
agents de ce dernier. Le Grand Ch^rif ne nomme done pas 
plus les moutawwifs qu’il ne nomme les membres d’aucune 
autre corporation. II se borne a autoriser I’exercice du 
metier a ceux qui lui sont pr6sent6s et ne s’en occupe plus 
ensuite, sinon pour les soumettre de temps a autre par I’in- 
term6diaire de leur chef (le cheikh al-moutawwiftn) & une 
saign6e financifere. 

Les moutawwifs 6tant int6ress6s plus directement que les 
autres dans I’exploitation des pblerins, sont aussi atteints 
plus que d’autres par les exactions du Grand Cherif. Dans 
aucune classe de la bourgeoisie mecquoise celui-ci n’est plus 
detests que parmi eux. C’est de leur milieu que partent la 
plupart des plaintes centre ses abus de pouvoir, qui atteignent 

19 
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Constantinople. Comme tons ses sujets ils le craignent et le 
m^nagent tant qu’ils sont a port6e de son autorit6. Mais il ne 
pent etre question d’un d6vouement quelconque de leur part 
envers lui. A quelque point de vue que Ton se place, pour 
quiconque est tant soil pen familiarise avec I’^tat des choses 
a La Mecque, I’id^e que les moutawwils puissent etre consi- 
d6res comme une 16gion au service du panislamisme, ob6is- 
sant aux ordres du Grand Cherif, est tout simplement ri- 
dicule. 


* * 

11 n’y a done pas de propagande panislamique solidement 
organis6e. Mais il y a certainement une tendance panisla- 
mique trbs prononc6e dans toutes les classes de la soci6t6 
moham^tane. Le centre politique de cette tendance est 
Constantinople. Le Sultan de Turquie, serr6 de prbs dans 
son pouvoir temporal, cherche a regagner comme Comman- 
deur des croyants ce qu’il perd comme souverain de I’em- 
pire turc. Les puissances europ6ennes soutiennent ces 
efforts, sans sen douter, en le reconnaissant comme khalife. 
Dans la pens6e de beaucoup d’hommes d'etat il est ainsi 
r^quivalent islamique du pape. C’est la une erreur com- 
plete. L’Islam n’admel pas de chef de FEglise dou6 d’un 
pouvoir spirituel. La seule chose qui, aux yeux des Mohame- 
tans, distingue le khalife d’autres princes mohametans, c’est 
sa vocation politique, savoir la mission de conserver et de 
developper la puissance de I’lslam dans ce monde et de lui 
soumettre toutes les autres puissances. Lorsque les croyants 
prient pour le Sultan, ils n’implorent pas sur lui I’assistance 
spirituelle, mais ils demandent la victoire de ses Idgions sur 
les incrddules. Le Sultan reqoit ainsi des puissances incre- 
dules une confirmation de ses prdtentions, mais autrement 
qu'elles ne I'entendent et d’une fagon plus conforme aux 
principes hisloriques de I’lslam. La grande majorite des 
Mohamdtans passe aisdmeiit sur toutes les objections que 
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leur propre doctrine soulfeve contre le khalifat du Sultan des 
Turcs, parce qu’ils ont besoin d’un centre d’action politique 
contre le controle toujours plus 6tendu exerc6 par les incr6- 
dules sur les croyants. 

Le centre religieux du mouvement panislamique est k La 
Mecque oil Ton se sent compl^tement libre de ce controle 
europ6en. Ici se rencontrent des croyants de toutes les 
parties du monde pour trailer librement de leurs int^rets 
religieux et politiques. Ici vivent en exil, forc6 ou volontaire, 
quantity de personnes qui ont db se soustraire k Tadminis- 
tration europbenue. Aprbs chaque pfelerinage c’est ici que 
restent quantity de jeunesgens de tous pays, pour se consa- 
crer pendant quelques annees a I’btude de la scolastique 
m6dievale de I’lslani, et retourner ensuite chez eux afin de 
consolider les liens religieux internationaux et de ranimer 
rattachement a I’id^al politique' de I’lslam. C’est justement 
pour observer cet element capital de la vie mecquoise que 
j'ai v§cu dans cetle ville pendant plusieurs mois en veritable 
Mecquois. La plus grande partie de mon livre sur La Mecque 
est consacree a I’btude de cette ville comme centre reli- 
gieux. 

Mais pour cette raison meme je puis affirmer qu’Aboul- 
Houda et Zdfir, le Grand Chbrif et les moutawwifs ne jouent 
aucun role dans ce grand mouvement religieux et que, du 
moins en ce qui concerne la Turquie, I’Arabie et la plupart 
des pays orientaux, le role des confreries religieuses ne 
peut pas etre consid^rb comme particulibrement important 
dans le panislamisme. 

Batavia, avril 1900. 

(Traduit du hoUandais par les souis de la Ridaction.) 


C. Snouck Hukgronje. 
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M. W. DE WissER. — De Graecorum diis non referentibus 
speciem humanam. Leyde, 1900. 

L’ouvrage que M. de Wisser a publie sous le litre : De Graecorum 
diis non referentibus speciem humanam, est, quoi que Ton puisse penser 
des conclusions formulees par I’auteur, une tres utile et trfes interes- 
sante contribution a I’etude de la mythologie grecque. De tels livres 
sont pr6cieux, parce que Ton y trouve reunis un grand nombre de 
documents. M. de Wisser ne s’est pas born6, en effet, A indiquer ses 
sources ; il a groupe, dans le livre II de son ouvrage, tous les scriptorum 
et monumentorum testimonia de superstitionibus quae non sunt anthro- 
pomorphicae apud Graecos-, il a ainsi rendu un grand service a tous 
ceux qui s’occupent ou qui s’occuperont de la mythologie et des origines 
de la religion hellenique. En second lieu, I'auteurdeveloppe et defend une 
these, que sans doute nouscroyons erronee ; mais la nettete et la fermete 
des conclusions prouvent avec quelle sincerite et quel int^ret le sujet a 
eteetudie ettraite. LorsqueM. de Wisser aura acquis un peuplus d’in- 
dApendance a Regard de ses maitres preferes, Lang, Frazer, Tylor, lorsque 
sa pdbsonnalite se degagera plus franchement, nous ne doutons pasqu’il 
ne devienne un des plus distingues parmi les historiens de la mythologie 
grecque. Ce n’est pas a dire que nous adoptions toutes les idees, toutes 
les theories qu’il a exposees. Nous pensons, au contraire, et nous nous 
proposons de montrer ici que de ces idAes et theories, la plupart sont ex- 
cessives ou inexactes. 

D’apres le litre, on pourrait croire que M. de Wisser s’est occupe 
pecialement des divinites grecques' con^ues par leurs adorateurs sous 
une forme autre que la forme humaine. En rAalite, il s’agit ici de tous 
les objets et de tous les Atres non humains qui ont jouA un r61e ou tenu 
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une place dans les cultes grecs : nous voyons defiler les pierres brutes 
ou taillees, les colonnes et les pieux en bois, les plantes, les arbres, les 
animaux domestiques ou sauvages qui directement ou indirectement 
peuvent etre rattaches a ces cultes. Le sujet traite est done bien plus 
vaste que le titre ne pouvait le faire prevoir. 

L’ouvrage est divise en trois livres. Le premier est intitule : De su- 
perstitionum quae yion sunt anthropomorphicae origine atque indole apud 
varias gentes. C’est la partie la moins developpee, la moins originate et 
aussi la moins utile de I’oeuvre. M. de Wisser, disciple trop fidele de Ty- 
lor et de Frazer, se contente de reproduire les opinions et assertions des 
principaux maitres de la methode anthropologique sur I’animisme, le 
f6tichisme et le totemisme; il affirme, avec une confiance exageree, qu’il 
ne reste plus rien aujourd’hui des resultats acquis par la methode com- 
parative ; paene funditus comparalioorum doctrinam evertisse milii vi- 

dentur a qui dicuntuv ant/tropologi ; minime verum esse omnia in 

mythis Indo-Germanis e naturae virium personipcatione quam dicunt 
esse explicanda nunc fere omnes concedunt, ubique enim in iis veterum 
plane aliarum superstitionum vestigia reperiri constat (p. 16, note 1). 
M. de Wisser ne s’aper^oit pas qu’il encourt exactement le meme re- 
proche qu’il adresse a la methode comparative. II est trop exclusif. Les 
origines de la mythologie grecque sont complexes, et toutes les m^thodes 
sont bonnes pour les retrouver, a condition qu’on n’en ecarte aucune. 
Les (Kuvres de Max Muller, d’A. Kuhn, de Breal et de leurs eleves ne 
meritent pas un tel dedain. Aussi bien, M. de Wisser n’exprime pas ici 
des idees qui lui soient personnelles; mais, en les acceptant avec un tel 
enthousiasme, il retrecit forcement son horizon par la s’expose, des le 
debut de son etude, a des erreurs ou a des lacunes. 

Le second livre se compose tout entier des documents reunis par I’au- 
teur. La bibliographie, par laquelle il debute, nous parait bien incom- 
plfete. On est etonne de n’y point trouver mentionnes des ouvrages comme 
le Golden Bough de Frazer, la Griechische Mythologie de Preller, les 
Cultes Arcadiens de V. Berard; on s’attendrait a y rencontrer lenom 
de Mannhardt a cote de celui de BOtticher ; on regrette que I’auteur n’y 
ait point cite, aupres des catalogues de monnaies, les grands recueils de 
monuments archeologiques et epigraphiques. N’a-t-il done pas 6tudi6 les 
bas-reliefs, les vases peints, les inscriptions, comme il a Mudie les textes 
des auteurs et les effigies monetaires? 

Les documents cites par M. de Wisser sont group4s adroitement ; A. 
De lapidum veneratione. — B. Destipitumveneratione. — C. De arborum 
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cullu. — D. De animalium cultu. Dans chacune deces grandes catego- 
ries la premiere place est donn6e aux lapides, stipites, arbores a Graecis 
tanquam deorum sedes adorati, et aux animalia deos repraesentantia; 
ensuite I’auteur mentionne tousles documents relatifs aux pierres, troncs 
d’arbres, arbres et animaux qui tenaient une place quelconque dans les 
cultes grecs. Detels documents ne serapportent pas oune se rapportent 
que tres indirectement au sujet annonce par le titre. II est vrai que I’au- 
teur les interpreters dans son troisieme livre, et qu'il en tirera des con- 
clusions inattendues ; mais le lecteur, qui ne connait pas les intentions 
de M. de Wisser, est d’abord 6tonne de les trouver la. Quant a ceux qui 
sont reunis dans le premier paragraphe de chaque categorie, est-il bien 
vrai qu’ils concernent des divinitfe a forme non humaine, des dii non 
referentes speciem hunianamt II est question dans ces textes non point 
des divinites elles-memes, mais de leurs images. C’est le mot aYa>vp.a 
qui s’y rencontre constamment. De mfeme, sur les monnaies, ce sont ou 
bien des images de divinites qui sont representees a la place meme ou 
elles se trouvaient, c’est-a-dire dans les temples, ou bien des attributs et 
des symboles divins. M. de Wisser affirme, il est vrai, que pour les po- 
pulations primitives de la Grece, la divinite et son image etaient une 
seule et meme chose ; que I’idole etait, non pas une representation du 
dieu, mais le dieu lui-m6me. Cen’est laqu’une affirmation sans preuve ; 
quel que soit le respect du a des savants comme Tylor et Chantepie de 
la Saussaye, leur opinion n’a pas la valeur d’une demonstration basee sur 
des fails ou sur des textes antiques. Bien au contraire, plusieurs des faits 
cites par M. de Wisser pourraient prouver que ces pierres et ces troncs 
d’arbres, cites par lui comme etant des deorum sedes, n’6taient en r6a- 
lite que des images. Sur des monnaies d’Asie Mineure, on voit I’ArtS- 
mis Pergaia representee .sous la forme d’une pierre conique surmontee 
d’une tSte humaine ; cette image sert evidemment de transition entre les 
representations purement symboliques des divinites orient.ales et les re- 
presentations anthropomorphiques des divinites grecques ; le mSme 
phenomena se produisit dans I’Afrique du Nord, lorsque le Baal puni- 
que s’affubla du nom et de I’image du Saturne greco-romain. Or dira-t- 
on que les images anthropomorphiques etaient les divinites elles-memes? 
Affirmera-t-on que chaque statue, chaque figurine passait aux yeux des 
Grecs pour renfermer la divinite qu’elle representait? Ge seraitla une as- 
sertion bien contestable. Nous ne croyons pas que cette assertion ait plus 
de valeur, quand il s’agit des representations primitives, plus grossieres 
ou purement symboliques. 
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Le culte des arbres a existe en Grfece, mais a titre d’exceptions tres 
rares ; M. de Wisser n’en a trouve que trois examples ; le chene de Do- 
done, le myrte de Boeis en Laconic, le chene de Tegee. Encore le texte 
qui mentionne le chene de Tegee ne nous parait-il nullement probant : 
Pausanias mentionne en efifet un sanctuaire de Pan et pres de ce sanc- 
tuaire un chene, dont il dit : ispi xal aii-v; (2pj?) 'Oj navi;- Gela ne si- 
gnifle pas, d’apres nous, que ce chSnefut Pan lui-meme. 

Les examples de cultes rendus a certains animaux sont plus nom- 
breux ; mais il faudrait bien determiner ce qu’etaient de pareils cultes, 
en quoi ils consistaient, et si vraiment ils peuvent etre compares aux 
cultes des veritables divinites. Void par example ce que M. de Wisser 
appelle le culte des cigognes enThessalie ; suivant Aristoteet Plutarque, 
une loi defendait en Thessalie de tuer les cigognes, et celui qui par me- 
garde tuait un de ces animaux etait oblig4 de s’exiler. La raison de celte 
coutume etait que les cigognes ddruisaient les serpents tres nombreux 
en Thessalie. Y a-t-il la vraiment un culte? La loi thessalienne peut-elle 
dre comparee m^me de loin aux rites, prieres, libations, sacrifices, pro- 
cessions et jeux solennels, dont en Grece se composait tout culte verita- 
ble? Les gens d’Ambracie, raconte Elien, honoraient les lionnes, parce 
que leur tyran Phaulos avaitete devore par une lionne; ils remerciaient 
ainsi cet animal de leur avoir rendu la liberty. L’6crivain grec emploie 
le verbe v'.p.5v, quine signifie pas ; rendre un culte. A Athenes, d’aprfes 
VEtymologicon magnum, touthomme qui avait tu6 un loup devait I’en- 
sevelir de sespropres mains ; cette pratique se rattachait a I’un des epi- 
sodes de la legende de Ldo. Faut-il y voir, comme le pretend M. de Wis- 
ser, un culte veritable? Ailleurs d’autres animaux etaient I’objet de soins 
particuliers, parce qu'ils avaient joue un role plus ou moins important dans 
les legendes locales. N’oublions pas, en outre, que beaucoup de ces prati- 
ques nous sontrapportees par Elien, qui n’est pas toujours digne de foi, 
et par Clement d’Alexandrie, quicherchaitsurtout aridiculiser les cultes 
paiens.M. de Wisser consacre un paragraphe particulier aux serpents, 
qui tenaient une place dans les cultes d’Asklepios , de Sabazios, de Zeus 
Meilichios et des dieux chthoniens; il considere ces animaux comme 
representant [repraesent antes) toutes ces divinites. Ainsi que nous I’avons 
indique plus haut, nous ne pensons pas qu'il soil possible de confondre 
le dieu et son image (simulacrum, jupiosZcv)- 

Outre les textes des auteurs et les documents numismatiques, M. de 
Wisser a reuni toutes les epithetes divines emprunt^es au regne vegetal 
et au rfegne animal. Enfin il a ajoute a ce second livre, si utile comme 
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recueil de documents , deux Indices qui faciliteront encore les recherches : 
I. Enumerantur dii et heroes, ad quos priscas illas superstitiones per- 
tinuisse demonstrammus, additis ur bibus sive regionibus ubi coleban- 
tur. — II. Enumerantur regiones et urbes, ubi priscas illas superstitio- 
nibus viguisse demonstravimus, additis diis et heroibus, ad quos perli~ 
nebant. 

Le 3' Jivre est, sinon le plus important, du moins celui oil I’auteur a 
mis le plus de lui-m6me. C’est la qu’il a formule ses conclusions. D’a- 
pres lui, la religion grecque, avant de revetir la forme anthropomor- 
phique, a passe par les deux etapes succcessives de I’animisme et du 
totemisme; les nombreux faits, reveles par les documents reunis dans 
le second livre, ne sont que les traces, devenues inintelligibles al'epoque 
classique, de ces deux formes primitives de la religion. Si les Grecs ado- 
raient des pierres etdes troncs d’arbres, c’est parce que leurs ancetres 
lointains avaient cru jadis que des esprits divins residaient dans ces 
pierres et dans ces troncs d’arbres; si certaines plantes et certains ani- 
maux 6taient les attributs ou les compagnons favoris de nombreuses di- 
vinites, c’est parce que les unes et les autres avaient 6te autrefois des 
totems pour les tribus ou les families qui habitaient la Grece ; si cer- 
taines victiraes 4taient sacrifices specialement cu exclusivement en 
I’honneur de tel ou tel dieu, c’etait pour des raisons analogues; enfin 
c’est encore ce pretendu tot6misme originel qui explique les surnoms 
divins empruntes au regne vegetal et au regne animal. Lorsque les divi- 
nites prirent la forme humaine, le souvenir de leur forme animale sub- 
sista dans leurs attributs, dans leurs victimes preferees, dans quelques- 
uns de leurs surnoms, dans quelques rites curieux. Par exemple, le role 
joue dans le mythe et le culte d’ Apollon par le laurier, le dauphin, le 
loop prouve qu’avant Apollon les Grecs adoraient cette plante et ces 
deux animaux ; Sic fortasse laurus idea Apollini sacra erat, quia Deli, 
ubi primum Graeci Apollinem venerati esse videnlur, laurus coleban- 
tur. La victime preferee de Dionysos etait le taureau, parce que le 
dieu avait ete jadis lui-m6meun taureau ; celle de Poseidon etait un che- 
val, pour la meme raison; et de mSme pour tous les dieux : Mihi per- 
suasum est, ubicumque certa quaedam animalia deo alicui irnmolaren- 
tur, deum ipsum olim eadem forma indutum fuisse. C’est au totemisme 
primitifqu’ilfautattribuer, selonM. deWisser, les liens etroits qui exis- 
taient entre chaque divinite et les victimes qu’elle preferait. G’est encore 
le totemisme qui donne la veritable cle de certains surnoms : Hera etait 
sumommee A.\yocii-'oq a Sparte, non pas parce que des chevres lui etaient 
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offerfes en sacrifice, mais parce 'qu’avant elle les habitants de ce pays 
avaient adore une chevre ; c’est pour la meme raison qu’ Artemis portait a 
Samos I’epithete de Si Poseidon etait appele en Attique 

ce n’est pas, comme pourrait le croire quelque naif, parce que 
lalegende voyait en lui le createur du cheval, on du moins I’introduc- 
teur de cet animal en Attique, mais bien parce que les plus anciens ha- 
bitants de I’Attique avaient adore le cheval ; et ainsi de suite. Nous 
pourrions multiplier les exemples. 

Par quelle methode M. de Wisser est-il arrivSade telles conclusions? 
Par la methode anthropologique. Void, en effet, comment I’auteur 
raisonne ; de nombreuses peupladas sauvages adorent actuellement des 
pierres, des troncs d’arbres, des arbres, des ammaux ; puisque dans la 
religion grecque de I’epoque classique, des pierres, des troncs d’arbres, 
des arbres, des animaux tiennent une place assez importante, c’est que 
les anc^tres des Hellenes ont adore eux aussi, lorsqu’ils vivaient a I’^tat 
sauvage, des pierres, des troncs d’arbres, des arbres, des animanx. Rien 
n’est plus dangereux que de telles comparaisons ; elles peuvent conduire 
aux r^sultats les plus saugrenus. Qu’on applique celte methode au culte 
des saints, par exemple. Saint Antoine a pour compagnon pr6fere I'ani- 
mal qu’on sait : done, la oii de nos jours on rend un culte ii saint An- 
toine, on adorait jadis un pore; en Bretagne, saint Comelit est le 
protecteur des boeufs ; done les plus lointains ancStres des Bretons ado- 
raient les boeufs ; le Saint-Esprit est souvent represente sous la forme 
d’une colombe ; il en resulte que les ancetres de la plupart des catho- 
liques modernes rendaient un culte aux pigeons. N’en d6plaise a M. de 
Wisser, la methode anthropologique n’est ni plus sure ni plus feconde 
que la methode enseignee par Max Muller et ses plus brillants disciples. 
Elle a eu le tres grand avantaged’altirerl’attention des mythologues sur 
des religions autrefois trop negligees ; elle a fourni aux savants de nom- 
breuses indications, tres precieuses, sur des formes peu connues de la 
religion et du culte. Mais les adeptes de cette methode ont eu le tort de 
croire qu’elle pouvait tout expliquer, qu’elle donnait, par exemple, la solu- 
tion de tons les problemes qui se posent a propos de la mythologie et des 
cultes helleniques ; apres avoir reproche a Max Muller et A ses disciples 
leurs ambitions et leurs enthousiasmes, its ont exactement les mAmes 
ambitions et les mAmes enthousiasmes. Quand done se resoudra-t-on a 
etudier d’abord les documents mythologiques en eu.x-memes et pour eux- 
raSmes, d’apres la seule mAthode historique? Pourquoi voutoir a toute 
force faire un saut dans I’inconnu, au lieu de s’en tenir aux seuls faits 
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reveles par les documents? Pourquoi embarrasser la science de compa- 
raisons, qui ne sont pas des raisons, de rapprochements que rien jus- 
qu’a present ne justifie, d’hypotheses qui tombent presque toutes les 
unes sur les autres comme de veritables capucins de cartes ? La ou man- 
que le terrain solide des faits, des textes, des monuments, le vrai savant 
ne devrait jamais s’aventurer. II y a un abime entre la mythologie 
grecque et les croyances des sauvages modernes : pourquoi vouloir le 
combler en entassant suppositions sur suppositions, aussi fragiles et aussi 
vaines les unes que les autres? 

J. Toutain. 


The Jewish Encyclopedia. 1®' volume. New-York et Londres, 

Funk and Wagnalls Company, 1901, xxxviii-685 pages, 37 fr. 50, 

— Ouvrage complet en 12 volumes, prix : 450 fr. 

La Jetuish Encyclopedia, lit-on dans la preface, « entreprend, sous 
une forme systematique, comprehensive, et cependant succincte, derendre 
compte d’une fafon complete et exacte, de I’histoire et de la litteralure, 
de la vie sociale et intellectuelle du peuple juif, — de leurs vues morales 
et religieuses, de leurs moeurs, rites et traditions dans tons les ages et 
dans tons les pays. File offre aussi des informations biographiques de- 
taillees sur les representants de la race juive qui ont marque dans les 
diverses carrieres. En consequence elle mettra en lumiere les phases 
successives du judaisme, fournirades informations precises sur I’activite 
des Juifs dans toutes les branches du travail humain, notera leur in- 
fluence sur le multiple developpement de I’esprit humain et decrira leurs 
relations mutuelles avec les religions et les peoples environnants ». 

« L’utilite d’un pared ouvrage est assez evidente. L’histoire juive est 
unique et, par suite, particulierement sujette a etre mal comprise. Les 
Juifs sont etroitement attaches a leurs traditions nationales, et cepen- 
dant, dans leur dispersion, ils sont cosmopolites Montrer les deux 

cotes de leur caractere a et6 Tun des objeclifs de la Jewish Encyclo- 
pedia ». 

Outre cette utilite apologetique, elle en veut avoir une plus generale : 
faire mieux comprendre aux divers peoples leur propre histoire ; car les 
Juifs ont eu une influence decisive, a diverses epoques, sur la religion, le 
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droit, la philosophic et la theologie, le folk-lore, le commerce de toutes 
les nations civilisees. 

La Jewish Encyclopedia se propose enfin, non seulement de satisfaire 
la curiosite du grand public que divers evenements recents ont tournde 
a nouveau vers le judaisme, mais de rendre service aux Juifs eux-memes 
« dans la periode critique de leur developpement qu’ils traversent ac- 
tuellement. De vieux liens traditionnels se rompent, et I’attention des 
Juifs est necessairement amenee a se porter sur leur position distincte 
dans le monde moderne, laquelle ne pent etre comprise qu’a la lumifere 
des recherches historiques » . 

« Jusqu’ici les difficultes qui s’opposaient au succes d'un expose de ce 
genre, adequat et impartial, etaient insurmontables ». Les prejuges 
etaient trop enracines chezles Juifs et les Chretiens. De plus « ce n’est 
que dans le dernier demi-siecle que de serieuses tentatives ont 6te faites 
pour rendre accessibles les sources de I’histoirejuive dispersees dans les 
bibliotheques de I’Europe s. Et encore aujourd’hui, « dans toutes les 
directions, les faits de la theologie, de I’histoire, de la vie et de la litte- 
rature des Juifs restent dans une large mesure caches au monde, voire 
aux Juifs eux-memes ». Cependant, grdceaux beaux travaux de savants 
comme Jost, Graetz, Kayserling, Frankel, Geiger, J. Derenbourg, la 
voie est ouverte. Et lesediteurs delA Jewish Encyclopedia estiment que, 

avec les documents maintenant accessibles, il est possible de presenter 
un expose suffisamment complet sur les Juifs et le Judaisme ». 

Les matieres admises dans ce vaste inventaire de I’apport juif au pa- 
trimoine de I’humanite sent de trois sortes : a 1) Histoire, biographic, 
sociologie et folk-lore ; — 2) Litterature avec ses d6partements traitant 
des littSratures biblique, hellenistique, talmudique, rabbinique, medid- 
vale et neohebraique... ; — 3) Theologie et philosophie ». 

Tel est, a grands traits, le programme de I’oeuvre grandiose con?ue et 
dirigee par M, Isidore Singer, et raise a execution par le « Funk and 
Wagnalls Company » de New-York et de Londres. Comment ce pro- 
gramme a-t-il ete suivi? G’est ce qu’il nous reste avoir, en examinant le 
1" volume, qui vient de paraitre. 

L’execution matdrielle merite les plus grands eloges. Papier etcarac- 
tdres sont fort beaux. La disposition des litres et des sous-titresest prati- 
que. On a surveille de tres pres I’impression et la transcription des mots 
hdbreux et arabes, de fa?on a obtenir une unite et une exactitude aussi 
parfaites que possible. 11 n’y aurait de reserves a faire que sur les il- 
lustrations, qui sont de valeur un peu inegale. A cdld de belles repro- 
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ductions il y a fa et la des gravures mediocres, par exemple aux articles 
Alphabet, Altar, Animals of the Bible. 

Tout ce qui regarde I’organisation du travail en vue de cette immense 
ceuvre collective parait avoir ^16 tres bien confu. Un prospectus riche- 
ment illustre et abondamment documente, comme savent en faire les 
lanceurs d’affaires amerieains, ne nous laisse pas ignorer qu’il y a plus 
de 400 collaborateurs recrutes parmi les specialistes des deux mondes, tant 
juifs que chretiens, et a c6te d’eux une nuee de traducteurs, reviseurs, 
artistes : une vraie armee ayant son general en chef, M. Singer, et son 
etat-major, les onze savants charges de diriger chacun un « ddparte- 
ment ». 

Passons au contenu meme de ce magnifique volume. J’avoue que ce 
n’est pas sans quelque apprehension que je I’ai ouvert : certains passages 
de la preface et le ton de certaines des esperances fondees sur la nouvelle 
publication^ par exemple, cette prophdtie du Rev. Silverman ; « la Je- 
wish Encyclopedia deviendra pour le Juif d’aiijourd’hui ceque le Talmud 
et le Schulhan ’Aruk etaient pour le Juif des generations anterieures «, 
me faisaient redouter d’y trouver moins une histoire qu’une apologie 
du judaisme. 

Mais ces craintes ont ete vite dissip^es. Dans tous les articles que j’ai 
lus j’ai constate une grande impartialite, un soin scrupuleux de ne 
donner que des faits rigoureusement contr61es, joint a une reelle compe- 
tence. 

Les sujets relatifs a I’Ancien Testament , par exemple, qui sont largement 
representes (a peu pres tous les articles du Handworterbuch de Riehm 
s’y retrouvent), sont traites avec une independance et une liberte scienti- 
fique que n’out pas toujours les passages similaires de la Real-Encyklo- 
pddie fur prot. Theol. und Kirche de Herzog. Ainsi I’auteur de Particle 
Aaron, M. Mac Curdy, adopte les vues de I’ecole de Wellhausen, bien 
qu’il se refuse a rejeter I’historicitS de certains traits douteux du yah- 
visle et de Velohiste, comme I’^pisode du veau d’or. L’article Abraham a 
ete confie a M. Toy, qui admet que dans les rdcits sur ce patriarchs it y 
beaucoup de legendes, de mythes ethnographiques. 11 maintient seule- 
ment que le nom est un nora de pei sonne, auquel est reste attache le 
souvenir d’une migration. Sur la question de I’existence d’un culte des 
ancetres chez les anciens Israelites. M. Joseph Jacobs expose le pour et le 
centre, d’apres MM. Stade et Schwally d’une part, et Gruneisen d’autre 
part, en laissant seulement entendre par la dernifere phrase qu’il penche 
ptutM pour la seconde opinion. Des noms comme ceux de MM. Schurer 
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(art. Alexandrie, Vaisseauxalexandrins, Alexandrins d Jerusalem) et 
Budde [Amos) sonta eux seuls des garanties d’impartialite et de compe- 
tence. 

II ne manque pas d’articles visant specialement le Nouveau Testa- 
ment dans ses rapports avec le judaisme. Sein d’ Abraham, Agabus, 
Agapes, Alpha-Omega. 

Mais le cote par lequel la nouvelle encyclopedie sera peut-etre le plus 
utile a I’histoire religieuse, c’est I’analyse raisonnee qu’elle fournit des 
donn^esdela litterature juive post-biblique : apocrjphe, pseudepigraphe, 
talmudique, rabbinique. G’est ainsi que, a propos de la plupart des per- 
sonnages ou localites mentionnes dans la Bible, on a eu I’heureuse 
pensee de reunir, a la suite des renseignements fournis par I’Ancien Tes- 
tament, les traditions conservees par les auteurs ulterieurs. A cdte de 
cela, de nombreux articles speciaux sur des traites de la Mischnah, sur 
la vie ou les ecrits de difTerents rabbins, sur certains points de doctrine 
ou de droit. Je mentionnerai seulement lesujet de quelques-uns d’entre 
ceux qui m’ont particulierement interesse : Aeschma, le mauvais esprit 
du parsisme, et ses rapports avec Asmodee ; les fables d'Esope parmi 
les Juifs; les sept ages de rhomtne; les legendes relatives a Alexandre 
le Gi'and, au pape juif Andre, k Antonin', V interpretation allegorique 
Vangelologie ; la litterature apocahjptique neohebraique. Citons encore 
une utile liste d’ouvrages anonymes juifs imprimis. 

La philologie hebraique est repr6sentee par d’importantes etudes sur 
les Abriviations, les Accents, \’ Alphabet hebreu, V Acrostiche, V Allitera- 
tion, Amen. 

La majeure partie du volume est occupee par I’histoire du judaisme 
depuis le moyen-age, sous forme, soit de biographies, soit d’etudes d’en- 
semble. Parmi ces dernieres, signalons les pages abondamment docu- 
mentees sur les Colonies agricoles, celles sur VAlgirie, le beau travail 
sur V Alsace (Rodolphe Reuss), ceux sur YAmerique, VAnarchisme, I’An- 
tisemitisme . 

En terminant nous souhaitons plein succfe a la vaillante publication, 
desirant, sans trop oser y compter, qu’elle contribuera a dissiper les pre- 
juges des ennemis des Juifs, mais assur6, en tout cas, qu’elle 6clairera 
lesesprits impartiaux, d4sireux de bien connattre I’histoire dece people, 
qui a ecrit quelques-unes des plus belles pages dans I’histoire religieuse, 
morale et intellectuelle de I'humanite. 


Adolphe Lons. 
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J. Haussleiter. — Der Aufbau der altchristlichen Literatur. 

1 br. gr. in-S de 45 p. — Berlin, Weidmann. 1898. 

Quoique I’opuscule de M. Haussleiter date deja de trois ans, il n’est 
pas inutile de reparer remission dent il a ete victime dans la Revue. En 
dehors de quelques observations critiques sur la Correspondance de saint 
Cyprien, les oeuvres de Victorious et de saint Augustin, il contient, en 
effet, une etude de portee durable et generale sur la meilleure maniere 
d’exposer I’histoire de I’ancienne litterature chretienne. L’auteur a ete 
incite a trailer cette question par le contraste des methodes suivies dans 
la Patrologie^ de M. Bardenhewer, et la Geschicfile der altchristlichen 
Literatur in den drei ersten Jahrhunderten, de M. G. Kruger. 

Ges deux manuels qui, chacun dans son genre, ont acquis une legitime 
aulorite, ne couvrent pas la rneme periode. M. Bardenhewer, professeur 
de theologie a la Faculte catholique de Munich, tout en etant persuade 
que la Patrologie doit ^tre aujourd’hui une etude essentiellement histo- 
rique, rests davantage fidele 4 la determination chronologique de la lit- 
terature patrisfique. Pour lui elle s’etend jusqu’a Jean de Damas, d’une 
part, jusqu’a Isidore de Seville, d’autre part, c’est-a-dire jusqu’au 
viii« siecle, jusqu’au commencement du moyen dge. M. Kruger, au con- 
traire, a cru pouvoir limiter aux trois premiers sifecles I’ere de I’ancienne 
litterature chretienne. Ici la notion m6me de Patrologie, c’est-a-dire de 
connaissance des ecrits des Peres de I’Eglise, ne se fait plus du tout 
valoir, puisque les plus importants des Peres, ceux qui par excellence 
meritent ce titre, appartiennent aux iv« et v® siecles et restent par con- 
sequent en dehors du cadre trace par le professeur dela Faculte de theo- 
logie protestante deGiessen. M. Harnack, dans sa monumentale Histoire 
de I’ancienne litterature chretienne, s’arrete egalement a I’historien 
Eusebe de Cesaree, c’est-a-dire au debut du iv® siecle. 

Il peut y avoir a cette difference des raisons d’ordre pratique et peda- 
gogique. Il y en a ausside plus profondes. En realitd la notion memede 
Peres de I’Eglise a perdu sa valeur pour des historiens completement 
detaches de la tradition catholique et specialement pour ceux qui, au 
point de vue dogmatique, ne reconnaissent d’autre autorite spirituelle 
pour la chretiente que la Bible. Les ecrits des Pferes ont perdu pour eux 
cette autorite normative que I’Eglise catholique leur reconnait, tout au 
moins theoriquement. Ce sont des oeuvres litteraires et I’etude qu’on 
leur consacre n’est plus en realite qu’un chapitre de I’Histoire litteraire 
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de I’antiquite. Aussi-voyons nous de plus en plus le litre t Histoire dela 
litterature chretienne » se substituer a celui de « Pal ristique » . 

Pour etre logique, celui qui se place au point de vue historique mo- 
derne doit egalement comprendre les ecrits du Nouveau Testament dans 
I’ancienne litterature chretienne. M. Bardenbewer, fidele au point de 
vue traditionnel, exclut de sa Patrologie les ecrits bibliques et m^me 
les apocryphes. Ce sont des ecrits d’une autre essence que ceux de la 
litterature non canonique. M. Kruger, au contraire, comme M. Har- 
nack, englobe les livres du N. T. dans son histoire, quitte a les trailer 
d’une fafon succincte, moins pour I’etude de leur contenu enlui-meme, 
que pour bien etablir leurs relations avec les autres ecrits chretiens 
contemporains, tels que les fipitres de Barnabas, de Clement, d’lgnace, 
de Polycarpe ou les Apocalypses et les Evangiles non canoniques, dont 
il est, en effet, impossible de les separer historiquement. 

C’est la la transformation essentielle que la methodehistoriqueapporte 
dans I’etude des anciens ecrits chretiens et sur laquelle je desire attirer 
I’attention de nos lecteurs. Lecaractfere canonique n’est pas inherent aux 
ecrits qui en ont 6te honores. C’est I’usage de I’Eglise qui, a partir de la se- 
conde moitie du second siecle, a 61eve peu k peu, par unesorte deselec- 
tion naturelle, certains ecrits des origines chretiennes au dessus des 
autres. Primitivement ces ecrits ont 416 composes dans les memes con- 
ditions que celles, ou tout au moins dans des conditions analc^es a 
celles, qui ont preside a la redaction des autres. L’historien independant 
des traditions, devenues dogmatiques, de I’Eglise ne peut done pas les 
considerer comme etant d’une essence a part. II doit les trailer comme 
des produits d’une mSme epoque, d’un meme milieu, d’une meme nature. 
Que pour des raisons d’ordre pratique il se borne a des donnees som- 
maires sur les livres du N. T., cela se confoit et se justifie aisement. 
Par suite de I’autorite exceptionnelle que ces livres ont acquise dans la 
suite des temps, ils ont ete I’objet d’un nombre incalculable de commen- 
taires et par I’importance, capitale pour le chretien, des sujets qu’ils 
traitent, ils ont merite d’etre fouilles avec une ardeur et une perseve- 
rance dont il n’y a pas d’autre exemple dans I’histoire. Ils suffisent a 
absorber I’enseignement d’un maitre special et il faut des volumes par- 
ticuliers pour trailer les questions qu’ils soulevent. L’historien de I’an- 
cienne litterature chretienne renverra done pour le detail de leur con- 
naissance aux Introductions et aux Commmentaires du N. T. ; mais il 
ne les laissera pas de cote, parce qu’ils lui appartiennent de plein droit 
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et qu’il n’est pas possible de les exclure sans rendre inintelligible la pre- 
miere litterature chretienne. 

M. Haussleiter, tout en louant M. Kruger d’avoir englobe les livres 
du N. T. dans son Manuel d’histoire litteraire, insiste sur le fait qu’il 
faut distinguer nettement la litterature chretienne primitive {urchrist- 
Uch) de la litterature patristique ou ecclesiastique proprement dite, non 
seulement pour des raisons d’ordre chronologique, mais aussi parce 
qu’elle n’est pas de meme inspiration. Avec Overbeck il considere la 
litterature chretienne primitive comme specifiquement chretienne ; c’est 
un produit spontane de la societe chretienne naissante et qui lui appar- 
tient en propre, sans qu’il y ait d’influence de la litterature profane ni 
de preoccupations visant des lecteurs non Chretiens. Ces ecrits, ajoute- 
t-il, sent destines a la lecture en commun dans les communaut^s nais- 
santes et n’ont d’autre but que de developper la foi et la vie^ sans souci 
de la speculation. Voila qui est bien sujet a caution. Que I’influence 
litteraire de la societe paienne antique ne se fasse pas sentir chez les 
premiers ecrivains chr^tiens, comme elle le fera bientdt chez les apolo- 
geles et les premiers theologiens, cela s’explique d’autant plus facilement 
que ces premiers ecrivains chretiens n’ont pas d’education litteraire 
greco-romaine. 11s sortent presque tous du judaisme ou du judeo-helle- 
nisme. Leur genre litteraire se ressent de leur education litteraire juive, 
tant6t de I’agada juive, tantdt de la scolastique rabbinique ou encore 
de la litterature judeo-alexandrine. Quant a I’idee que ces ecrits primi- 
tifs n’ont aucune preoccupation scientifique, en d’autres termes qu’ils 
n’ont pas la pretention d’apporter une gnose superieure a celle des au- 
teurs precedents, je ne vois vraiment pas comment on pent la soutenir 
lorsqu’il s’agit du iv« Evangile, de I’fipilre aux H6breux ou des Jfipitres 
aux fiphesiens et aux Colossiens. Et les Epitres pastorales ne sont-elles 
pas toutes penetrees de preoccupations ecclesiastiques ! 

De pareilles distinctions de fond entre les premiers Merits chretiens et 
les suivants sont purement arbitraires. La mission del’historien de I’an- 
tique litterature chretienne, c’est simplement de replacer les auteurs et 
leurs ecrits dans le milieu historique auquel ils appartiennent et qui les 
conditionne. A mesure que le christianisme s’hellenise pour le fond, k 
mesure aussi la forme litteraire s’hellenise, parce que I’education litt4- 
raire et la formation intellectuelle des auteurs se sont faites dans le 
monde grec et non plus dans le monde juif. L’oeuvre de I’historien de 
cette litterature est de retracer cette Evolution et de montrer comment 
les divers genres litteraires .sont nes successivement k mesure que les 
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besoins auxquels ils repondent se font sentir ; d’abord .de simples re- 
cueils de paroles du Seigneur et d’agadas ou gestes du Seigneur et des 
apotres, et des lettres pour resoudre les difficultes qui surgissent dans 
les communautes an sujet des pratiques a observer ou des esperances a 
nourrir ; puis des revelations pour entretenir I’enthousiasme et recon- 
forter les defaillants, des histoires suivies deja plus organiques, pour 
fixer ce que le Seigneur et les apotres ont enseigne ; des manuels ele- 
mentaires d’instruction religieuse ou d’organisation ecclesiastique, 
(comme la Didache, I’Epitre de Barnabas, les Pastorales) ; des ecrits qui 
commencent a rattacher le fait chretien a des speculations anterieures qui 
lui sont etrangeres mais qui doivent lui ouvrir un monde nouveau ; enfin 
les premiers ecrits de contro verse avec lesquels nous entrons dans une 
phase ulterieure de cette littterature, parce que la polemique avec le 
Judaisme et avec les diverses formes de la penste ou de la pi4te greco- 
romaines ne pouvait prendre naissance avant que les chretiens eussent 
pris clairement conscience d’etre separes du Judaisme et qu’ils eussent 
pris un essor suffisant pour que les paiens s’occupassent d’eux autrement 
que d’une secte juive insignifiante. 

Est-ce a dire que cette seconde phase de I’ancienne litterature chr6- 
tienne soit fondee sur I’etude des ecrits qui avaient subsiste de la pre- 
miere, comme le veut M. Haussleiter (p. 11)? Assurement non. Je ne 
m’explique pas comment il a pu ecrire cette phase : « Wie die jiidische 
Theologie aus der gelehrten Beschiiftigung mit den Schriften des Alten 
Teslamentes enlstanden ist, so ist die christliche Theologie aus derAus- 
legung der Schriften erwachsen, welche durch kirchliche Anagnose der 
ErbauungdertJemeinde dienten ». Celapeut etre vrai beaucoup plus tard, 
quand la litterature canonique a ete universellement reconnue comme 
sacree. Encore n’est-ce completement exact que pour la litterature theolo- 
gique protestante. Mais cette observation ne s’applique certainement pas 
a la premiere litterature theologique chretienne. Quand on lit les ecrits 
des premiers apologfefes et meme ceux des Alexandrins chretiens on est 
toujours stupefait du peu d’influence que les Merits ^vangeliques ont 
exercee sur eux. Ils se sont fait une philosophie chretienne en grande 
partie independante des enseignements contenus dans les ecrits chre- 
tiens primitifs. II suffit, en verite, de voir a quel resultat theologique 
les chretiens ont abouti au iv« siecle pour se convaincre que la part de 
Tenseignement evangelique primitif y est extremement faible et la partde 
ta philosophie judeo-alexandrine el hellenique tout a fait preponderante. 
fine autre difference marquee entre la methode de M. Bardenhewer 
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et celle de M. Kruger, c’est que le premier exclut de son programme la 
litterature heretique, anti-ecclesiastique, tandis que le second lui fait 
une large place. Cette difference se manifeste surtout a propos des gnos- 
tiques. Les eerits des gnostiques doivent-ils Cgurer dans unehistoire de 
I’ancienne litterature chretienne? M. Bardenhewer n’en parle qu’en 
traitant des auteurs ecclesiastiques qui les ont refutes. M. Kruger leur 
fait une large place et avec raison. M. Haussleiter estime qu’il la leur 
fait trop considerable, comrae si les gnostiques avaient eu une action 
importante dans la constitution du cliristianisme. 

A notre avis I’historien de I’ancienne litterature chretienne n’a pas a 
se preoccuper du jugement que I’Eglise a porte sur les gnostiques. Du 
moment qu’ils se consideraient comme chretiens et qu’ils presentaient 
leurs doctrines comme la veritable explication ou le veritable epanouis- 
sement du fait chretien, ils doivent etre admis dans I’histoire litteraire 
chretienne. Ce n’est pas ici le lieu de discuter dans quelle mesure leurs 
pretentions etaient fondees et jusqu’a quel point I’esprit gnostique a in- 
flue sur la thwlogie chretienne. Ge qui importe, c'est de ne pas substi- 
tuer le jugement de I’figlise ni son jugement personnel au temoignage 
des interesses. Avant de juger I’historien doit exposer les faits. 

Le point sur lequel il faut insister, c’est la necessite, pour faire oeuvre 
scienlifique, de degager completement I’histoire de I’ancienne litterature 
chretienne de toute servitude theologique, qu’elle soit ecclesiastique ou 
dogmatique. En second lieu, il importe de ne pas perdre de vue la rela- 
tion qui existe de tout temps entre revolution litteraire du cliristianisme 
et celle de la societe non chretienne qui I’entoure. De meme que I'on ne 
peut pas comprendre la litterature chretienne primitive si on ne la met 
pas en relation avec la litterature juive, agadique, apocalyptique, rabbi- 
nique ou alexandrine, de meme on ne peut pas s’expliquer la litterature 
theologique du iv« siecle sans la rapprocher de la litterature neoplato- 
nicienne. L’histoire des phases diverses de la predication et des lettres 
specifiquement chr6tiennes dans les temps modernes, ne nous r6vele-t- 
elle pas le lien evident entre les fluctuations du genre litteraire et de la 
pensee ou du sentiment dans ces productions litteraires ou oratoires et 
les fluctuations correspondantes de la litterature profane ou de la phi- 
losophie? La production litteraire chretienne n’est-elle pas rationaliste 
sous I’influence de Leibniz, romantique apres Rousseau et Goethe, so- 
cialiste aujourd’hui? On se tromperait fort en supposant qu’il en ait ete 
autrement dans I'antiquite. La litterature chretienne antique a son ori- 
ginalite propre qui justifie, assurement, qu’elle soit traitee a part. Mais 
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elle n’est pas separee de I’esprit de son temps jusqu’i n’en pas subir 
I’influence. Comment meconnaitre la part que les etudes juridiques ont 
eue dans la formation de Tertullien, de son caractere, de son esprit et 
de son style, a une epoque ou I’etude du droit 6tait florissante a Rome? 
Ou encore I’influence que la mode de Tarchaisme qui sevissait de son 
temps dans les milieux litteraires de Rome a eue sur son langage? L’6- 
ducation du rheteur qui fut donnee a Cyprien, n’a-t-elle pas d^teint sur 
ses Merits? 

Etforfons-nous done, dans la mesure du possible, de ne pas 6crire 
I’histoire litteraire du christianisme antique sans tenir I’ceil ouvert sur 
le monde general ou elle se deroule. A cet egard il reste encore beau- 
coup a faire. A partir du moment ou la societe occidentale civilis6e est 
tout entifere devenue chretienne, on'ne manque pas d’observer ce prin- 
cipe, parce que la litt6rature religieuse est dfes lors si intimement m616e 
avec la litterature generale, qu’on renonce m6me a la trailer a part. De- 
puis le vii« siecle il n'y a plus de Patrologie ou d’histoire litteraire chr^- 
tienne en tant qu’histoire distincte. Dans les sifecles anterieurs I’opposi- 
tion entre le monde chretien et le monde juif ou paien permet et oblige 
m^me a etudier I’un et I’autre a part ; mais I’opposition m6me implique 
des actions et des reactions r^ciproques. On arrive i s’en rendre compte 
pour ce qui concerne I’histoire des id6es et des institutions chretiennes : 
les plus grands progres de I’histoire ecclesiastique des trois premiers 
siteles sont dus a I’etude approfondie que Ton a faite de la Tie religieuse 
et morale correspondante dans le monde gr^co-romain. Il importe d’ap- 
pliquer le meme principe fecond a I’histoire litteraire du christianisme 
dans I’antiquite. 

Jean Retille. 


Raffaele Mariano. — La conversione del mondo pagano al 
Gristianesimo. — Rkerche sulk origini Cristiane. — Scritti 
varii, vol. II. Firenze, G. Barbara, editore, 1901, in-16°, 424 p. 
(prix, 4fr.). 

Giudaismo, Paganesimo, Impero Romano. — Antecedenti 
storici immediati del Gristianesimo. — Studii, ricerche e critiche. — 
Scritti varii, vol. Ill ; ibidem; in-16 de 320 p. (prix, 3 fr. 50). 

R. Mariano, ancien professseur d’histoire du christianisme, a I’Uni- 
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versite de Naples, maintenant retire a Florence, a entrepris la publication 
d’une edition ne varietur de ses oeuvres. Le second volume paru estcelui 
dont on vient de lire le titre. II est divise en deux parties : la lutte in- 
terieure et ideale ; la lutte exterieure et reelle. Dans la premiere, I’auteur 
examine les conditions religieuses du paganisme, Taction des systemes 
philosophiques, etc... Dans la seconde, il etudie les persecutions, leurs 
causes et leurs effets. 

Je ne puis que repeter ce que je disais dans le N° 3 du tome XXXII 
(novembre-decembre 1895) de cette meme Revue. Cdmme vulgarisateur 
des questions qui touchenta la theologie ou a Thistoire du Christianisme, 
M. Mariano merite toute notre sympathie; mais il ne faut pas lui de- 
mander plus qu’il ne s’est offert, au reste, lui-meme de nous donner : 

« Pas de recherches nouvelles et originates, aucun travail sur les sources 
ou sur les anciens textes ; aucune collation, aucun amendement ou re- 
constitution paleographique, aucune interpretation grammaticale et 
linguistique des documents (p. 30); mais une exposition sommaire et 
simplifi^e de sujets en general singuliferement compliques. » La simpli- 
fication va parfois un peu loin. C’est ainsi que Tauteur tranche p. ex., 
rapidement les questions de la date des persecutions, de leur nombre et 
du chiffre des victimes. 11 declare : « Qu’est-ce que cela peut faire de 
savoir qu’il (Polycarpe de Smryrne) fiit martyrise non en 155, mais en 
166, ou en 165, ou bien Tinverse? » (p. 231). D’autre part, « compter 
le nombre des persecutions, c’est un objet d’une portee historique m6- 
diocreet secondaire j (p. 234), ce qui n’empeche pas Tauteur de les ad- 
mettre toutes. De meme pour la question du chiffre plusou moins grand 
des martyrs (p. 240-241). 

Ce dedain pour ce que M. Mariano appelle les subtilites de la critique, 
s’explique par le fait qu’il s’est propose un but plus apologetique qu’his- 
torique.il s’efforce de montrerauxItaliensTexcellencedu Christianisme, 
et conseille un reveil religieux, presque une conversion nouvelle, a 
Tinstar de la conversion des paiens (p. 26). Ce but, trfes digne et tres 
louable en soi, ote a Tecrit toute portae scientitique : il alourdit la trac- 
tation par Tintroduction d’un grand nombre de digressions et d’allusions 
aux faits ou aux idees raodernes. Il en rdsulte que le style a plutot les 
allures des conferences famili^res. 

Quant aux developpements dogmatiques, ils sont des plus conserva- 
teurs, beaucoup plus que dans d’autres ecrits qui trahissaient une cer- 
taine independance de vues. Autrefois Tauteur semblait vouloir une 
religion moins traditionnelle, plus p6netr6e de Tesprit de reforme; au- 
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jourd’hui les traditions de Rome le subjuguent. Aussi Harnack ne 
trouve-t-il pas grace a ses yeux : apres avoir analyse son Lehrbuch der 
iJogmengeschickte, et en particulier 3as Wesen des Christenthums, 
Mariano declare : « Un Christianisme qui fait la cour a Schopenhauer... 
un Christianisme si pale, si vide, si nuageux... un Christianisme si 
mercantile et opportuniste, prive a ce point d’elements spirituels et rai- 
sonnables... ne se comprend que d’une seule fapon... ; nous sommes en 
presence d’une intuition anarchiquedu Christianisme, de la theologie et 
de I’histoire du Christianisme : voila tout » (p. 414-415). Et si Ton pense 
que les socialistes revolutionnaires et les anarchistes sont la bete noire 
de I’auteur (p. 10, 81, ICO, etc.) on comprendra toute la portee de cette 
declaration. En somme, conclut M. Mariano, « le grand et puissant le- 
vier qui fit se convertir le monde paien au Christianisme, qu’il plaise 
ou non a la critique historique et a la theologie moderne, ce furent 
les verites profondes, les nouveaux dogmes religieux que le Christ ap- 
porta aux hommes sur sa nature et sur celle du Pere, sur le caractere 
extraordinaire de la nouvelle revelation divine, et, partani, sur la sain- 
tete de la vie surnaturelle dans I’Esprit. Enfin, il ne faut pas non plus 
oublier qu’a la force et a I’autorit^ des nouveaux dogmes religieux et 
des nouvelles graces salutaires, dut s’ajouter I’appui des communautes 
ecclesiastiquement organis6es. C’est ce qui leur permit de conserver, de 
repandre et de perpetuer le patrimoine (dogmatique) » (p. 449). 

Nous pourrions relever encore bien d’autres affirmations sujettes a cau- 
tion, comme, par exemple, celle ci : « Sans le paganisme on aurait de la 
peine a comprendre, soil idealement, soit historiquement, comment et 
pourquoi le Christ aurait du venir et sa religion s’implanter » (p. 348). 
Mais la principale critique porte sur I’insuffisance des explications de 
I’originedes persecutions. C’est a peine s’il est faitallusion a I’exclusivisme 
chretien qui pretendit posseder la verite, a lui tout seul, exclusivisme 
qui souleva les susceptibilites, puis les craintes des paiens universalistes, 
forcfe de s’engager dans la lutte pour I’existence. C’est sur cette exclu- 
sivisme que se greffent toutes les autres raisons. 

Quoi qu'il en soit de ces reserves, it y a du bon dans ce livre, et il ne 
faut pas oublier que I’auteur s’adresse a un public fort peu initio aux 
questions religieuses. M. Mariano a done eu raison, en ce sens, de sim- 
plifier son sujet et d’ouvrir la voie aux ouvrages a venir, plus profonds 
et plus critiques. Le role d’initiateur ou de precurseur est ingrat; mais 
ceux qui I’acceptent courageusement n’en ont que plus de mdrite. 
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Le troisieme volume des oeuvres completes de M. Mariano comprend 
une introduction et trois parties, ou plutdt,trois articles dont les deux 
premiers ont paru plus de trois annees d’intervalle dans la Nuova 
Antologia (16 fevTier, 16 mars 1897 — 1", 16 septembre, I'f octobre 
1900). 

Dans Vintroduction I’auteur expose sa metbode historique. Elle ne 
differe pas de celle qu’il a d6clar6 suivre dans I’introduction au volume 
precedent. On se demande alors pourquoi le sous-titre, imprim6 en 
grosses lettres sur la couverture : Etudes, recherches et critiques. 
II declare dSdaigner I’^tude des petits details et plaint sincerement ceux 
qui perdent leur temps a fouiller les vieux documents (p. 37). « Pour 
I’histoire et pour la science, dit-il, il faul des id6es et des pens6es > 
(p. 43). Rien de plus juste de chercher a travers les fails I’idee d’en- 
semble ; mais le danger est que les idees philosophiques egarent complfe- 
tement le savant en lui faisant voir ce qu’il a besoin de voir pour la 
defense de sa cause. 

Cette reserve est d’autant plus justifiee que I’auteur entreprend d’6- 
crire I’histoire h la Bossuet, ou, si I on pr6fere, selon le point de vue 
th^ocratique de la plupart des livres de I’Ancien Testament, a Dans ce 
volume, dit-il, je pars d’une intuition de I’histoire fondamentalement 
id^aliste et dialectique (p. 22) » ; je desire « surtout concilier des principes 
et des facteurs apparemment irreconciliables ; I’activit^ humaine et la 
Providence divine » (p. 23), car c’est la Providence qui agit dans I’his- 
toire et « entraine bon gre mal gre les individus et les peuples, et les 
fait travailler k des buts qui d6passent ou contredisent leurs intentions 
et leurs actions » (p. 20). « Les grandes individuality historiques sent 
des instruments entre les mains de la Providence (p. 28). Sans interven- 
tion providentielle et divine, il n’y a plus d’histoire, mais le chaos » 
(p. 24). Et cette action de la Providence est certaine, car < tout le mouve- 
ment de I’histoire anterieure, peut 6tre consid6re comme une prepara- 
tion au Ghristianisme » (p. 11), L’auteur ne se dissimule pas que son 
point de vue n’est pas celui de ses compatriotes ; mais il espere un 
reveil des consciences religieuses qui lui donnera raison un jour ou 
I’autre. 

Premiere partie : le Judaisme. — M. Mariano n’est pas un ardent ami 
des Juifs : il ne peut se faire a I’idy que le Ghristianisme soil un ddve- 
loppement du Judaisme. « Le Ghristianisme, dit-il, n’est pas un Episode, 
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ni une generation, ni une continuation de la religion juive (p. 68), 
c’est une revelation divine qui jure avec le Judaisme. » Dans toute cette 
etude, il s’efforce de montrer que les points d’attache avec le Judaisme 
sont tres laches. Je ne prends qu’un exemple ; I’unite de Dieu. Chez 
les Juifs, lisons-nous, elle est molle et impuissante, tout comme chez 
les Unitaires et les Liberaux modernes (p. 88), parce qu’elle n’est pas 
trinitaire — Les observations sur le legalisme juif ne manquent pas 
de justesse, mais I’auteur ne se rend pas compte qu’il fait, en realite, le 
proces de toute religion oil la devotion mecanique prend la place de la 
veritable piete. Cela se voit principalement quand il parle de I’Esse- 
nisme, produit spontane de I’esprit juif et simple exageration du lega- 
lisme, pense-t-il. — M. Mariano ne se deride qu'en parlant de I’influence 
des synagogues et de la diaspora sur le Christianisme, parce que ce sont 
les proselytes alors, des paiens convertis, et non plus des Semites qui 
propagent le Christianisme. — Relevons encore la vaine tentative qu’il 
fait pour concilier la formation graduelle de la conscience religieuse du 
Christ avec sa divinite. 11 n'explique pas davantage sa messianite. 

Seconds partie : les religions pa'iennes. — L’auteur commence par 
affirmer la folie de ceux qui veulent decouvrir partout des antecedents 
(p. 149), quand il y a tout au plus des coincidences fortuites. « C’est en 
vain, dit-il, que I’on cherche les racines de I’idee chr6tienne dans I’o- 
rientalisme ou I’hell^nisme ; le Christianisme est I’ceuvre exclusive 
du Christ » (p. 153). S’il y a dans le Christianisme actuel des points de 
contact avec le paganisms, c’est parce que le Christianisme s’est appro- 
pri6 ce que le paganisms avait de bon ou ce qui s’accordait avec ses prin- 
cipes (p. 160-164). En faisant cela, il ne s’est point d^formd, comme quel- 
ques-uns rafflrment(p. 165), carle paganisme religieux, bien loin d’etre 
un tissu d’erreurs, contient des elements du divin et de la verity 
(p. 199, 200, 206) ; s’il fut naturaliste, c’est que le naturalisms est la forme 
primitive de la religion (179). Les religions paiennes sont le chemin qui 
conduit au Christianisme, et on les voit 6voluer dans ce sens. On pent 
done affirmer que « le Christianisme remonte au paganisme plus encore 
peut-etre qu’il ne remonte au Judaisme (p, 232). Le paganisme, en 
effet, contient en germe : 1” le monothdisme, et un monoth^isme de 
meilleur aloi que celui des Juifs qui le confisquent pour leur nation; 
2“ le principe de I’immanence divine dans le monde. L’unite abstraite et 
transcendentale de Dieu, telle que la conjoit le Judaisme, ne s’accorde 
pas avec la RMemption (p. 240), il faut la Trinitd. En tenant compte de 
tons les 616raents « le Christianisme est la fusion dialectique de deux 
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principes : la transcendance juive et I'inimanence paienne » (p. 243). 
— On ne saurait dire plus clairement que la divinite du Christ est une 
idee paienne et ce n’est pourtant pas ce que pense I’auteur; mais I’anti- 
semitisme a des dangers en litterature comme en politique ! 

Dans la troisieme partie {1’ Universalisme de V Empire Romain), qui 
est une etude plus politique que religieuse, aprfes avoir affirme la n6ces- 
site de I’empire et sa superiorite sur les formes republicaines, M. Ma- 
riano conclut que « Rome et I’Empire creent le milieu historique exte- 
rieur, et en partie aussi interieur, dans lequel les revelations divines 
du Christianisme pourront fructifier (p. 316). C’est Tempire qui a predis- 
pose les ames a I’acceptation des idees chretiennes » (p. 317). 

C’est ainsi que I’auteur reve a I’unite de la foi dans le monde, avec 
Rome pour centre, echo de I’unite romaine, sous le sceptre imperial des 
Cesars divinises ! 

Tony ANDRe. 


M. DE WuLF. — Histoire de la philosophie m^didvale, 
pr6c6d^e d’un apergu sur la philosophie ancienne. — 

(Vol. VI du Cours de philosophie, publie par D. Mercier, directeur 
de ITnstitut superieur de philosophie a TUniversite de Louvain. 
Louvain, Paris et Bruxelles.) 

Le Manuel de M. de Wulfvise presque autant, par son objet, ses ten- 
dances, sa methods, les religions que les philosophies. Si la philosophie 
est, pour lui, la science des causes premieres et universelles des choses, 
la religion fournit une solution toute faite a une foule de problemes qui 
interessent I'ordre universel, la nature de Dieu et ses relations avec le 
monde sensible, I’origine et la destin6e humaine, c’est-a-dire a des pro- 
blemes que la philosophie cherche a resoudre par des precedes ration- 
nels (p. 2). Par cons^uent il y a un terrain commun sur lequel la 
religion precede la philosophie ; il y a obligation pour celle-ci de prendre 
en consideration les doctrines religieuses ; il y a necessite qu’une reli- 
gion erronee fausse I’orientation philosophique, tandis que la religion 
vraie est un adjuvant precieux pour les etudes sp6culatives (p. 25). 

S il s’agissait de juger et d’apprecier, en son ensemble, I’ceuvre de M. de 
Wulf, on pourrait^dire que la philosophie pose aujourd’hui les problemes 
soulev6s par les sciences et se tient a I’ecart des religions ; que, meme 
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en admettant ce terrain commun, elle se refuse a prendre en considera- 
tion les doctrines religieuses dont I’elaboration se fait par des precedes 
tout differents, afin de donner plus de sincerite et de valeur terminale 
a ses recherches. Enfin il y aurait lieu de discuter longuement ce qui 
est dit sur la « religion erronee », comme sur « I’adjuvant precieux » 
que la philosophie trouve dans « la religion vraie ». Et nous serious 
ainsi amene sans doute a rejeter les postulats sur lesquels I’oeuvre se 
fonde et peut-etre a priori I’oeuvre tout entiere. II nous semble prefe- 
rable, pour nos lecteurs, d’exposer ces postulats, et le systeme que I’au- 
teur en tire pour juger les philosophies et les philosophes. 

Void en abrege ce systeme, religieux par la base, philosophique par la 
conclusion ; la religion chretienne est vraie etseule vraie ; dans le chris- 
tianisme, le catholicisme attaint seul la verite complete et it I’exprime, en 
ses grandes lignes, auxin® siecle, quand tedogme est systematise. Done 
la scolastique, ou plus exactement le thomisme, est la seule philosophie 
vraie, celle qui, par consequent, est sup4rieure a toutes les autres et doit 
servir a les juger. 

M. de Wulf suit ainsi les instructions de Lton XIII a tous les catho- 
liques. Mais le pape n’a qu’a faire connaitre ses decisions, le philosophe, 
qui les accepte, se doit de donner les raisons qui les rendent plausibles. 
Quelles sont celles que nous presente M. de Wulf? 

« Un grand fait religieux, dit-il (p. 8, 128), separe en deux versants 
les destinees terrestres, e’est I’incarnation de J.-C. Revelee par un Dieu 
infaillible, la religion chretienne a fixe definitivement Thomme sur les 
problemes capitaux de la vie, en etablissant la dependance essentielle 
de Thomme vis-a-vis de Dieu, I’individualite des creatures, la finalite 
de I’univers, la distinction de Tame et du corps, I’immortalite person- 
nelle (p. 130-135). Surtout la theorie creationiste est une des plus im- 
portantes conquetes de I’esprit chretien sur I’esprit grec |et palen ; elle 
supprirae la dualite de la matiere et de Dieu, relTusion fatale de la 
substance ou de I’activite divine dans le fini, pour etablir la production 
du monde ex nihilo, par un acte de la volonte libre du Tout-Puissant. 
Elle resout ainsi I’enigme insoluble ; elle maintient, avec Aristote, la 
distinction substantielle de I’etre necessaire et de I’fitre contingent, avec 
Plotin, la dependance primordiale du monde vis-a-vis de Dieu. » 

Ainsi la philosophie indienne et la philosophie chinoise (p. 10 a 20), 
anterieures a ITncarnation du Christ, aboutissent au mysticisme pan- 
theiste ou k la doctrine de I’emanation. Si la philosophie grecque est 
sup6rieure a la philosophie orientale, e’est peut-6tre qu’elle fut ind6- 
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pendante de la theologie et qu’elle ne subit pas cette entrave qu’est pour 
les premiers essors de la raison, toute religion paienne (p. 22-23). 

De meme le judaisme, qui a prepare le christianisme, lui est inferieur, 
puisqu’il ignore I’lncarnation de J.-G. La philosophie juive (p. 114), 
sortie de la religion, a toujours ete, a son egard, dans une etroite de- 
pendance : exegetique, eclectique, elle a pu operer, avec Philon, une 
fusion complete de la theologie judaique et de la philosophie grecque; 
mais le produit de cette fusion, en raison m6me de I’inferiorite du pre- 
mier element, en raison des emprunts fails par la suite aux Arabes 
pour le second, ne saurait Mre comparable en valeur a la synthase 
chretienne. 

La philosophie arabe va souvent centre le Coran (p. 233) ; mais elle 
n’est guere qu’un emprunt fait k la Grece par I’intermediaire des Sy- 
riens; elle n’a qu’une ambition, c’est de bien commenter Aristote et 
souvent elle I’altere, en y ajoutant des elements pris aux neo-platoni- 
ciens et aux gnosliques, comme k lapsychologie souvent materialiste des 
medecins grecs (p. 230). 

On ne pent done faire un choix qu’entre les philosophies chretiennes. 
Et ce choix est analogue a celui qu’on doit faire entre les formes reli- 
gieuses du christianisme, entre les Eglises. 

D’abord on 6carterales systemes de la Renaissance (p. 394), qui presgue 
tons s’afTranchissent des dogmes seculaires, qui tous, meme lorsqu’ils 
affirment leur soumission au dogme catholique, haissent la scolas- 
tique. 

De meme on laissera de c6t6 le protestantisme ; Luther, Calvin, 
Zwingle soutiennent que ,le dogme n’est pas fixe par une autorite eccl6- 
siastique, que la raison seuleest I’arbitrede ce qu’il faut croire. La phi- 
losophie et la mystique protestantes remplissent, k I’egard de la scolas- 
tique « le r61e de revoltee que joua I’Eglise protestante vis-a-vis de 
I’Eglise romaine..., le rationalisme envahit lentement cette philosophie 
au detriment de sa dogmatique et Ton voit s’accuser cet appauvrisse- 
ment gradual de la croyance qui aujourd’hui encore est remarquable 
chez les savants proteslants (p. 421). Les repr6sentants de la specula- 
tion nouvelle s’inspirent largement de I’individualisme absolu de I’esprit 
protestant et quand une theorie luth6rienne leur parait g^nante, ils la 
plient de force aux exigences de leur philosophie » (p. 423). Quant aux 
mystiques protestants, ilssont pour la plupart entraines jusqu’au pan- 
th6isme, jusqu’au monisme ahsolu, en contradiction manifesto avec les 
fondements memesdu christianisme (426). 



ANALYSES ET COMPTES REND0S 


305 


Le developpement de la philosophic byzantine est irregulier, lent, 
comme le genie byzantin lui-meme : les idees antiques, recueillies de 
premiere main et dans leur forme originate, s’infiltrent beaucoup plus 
superficiellement que dans le monde arabe, qui les recoit par de nom- 
breux intermediaires. Les Byzantins n’ont d’autre souci que de defendre 
ou de conserver, soit I’aristotelisme, comme Photius, soit le platonisme 
comme Arethas ou Psellus (226-227). 

Ainsi lesindiens et les Chinois, les Grecs, les Juifs et les Arabes, les 
hommes de la Renaissance et de la Reforme, sent, selon M. de Wulf, 
inferieurs aux catholiques par leurs doctrines philosophiques comme par 
leurs croyances religieuses. 

Mais la philosophie des Peres, dont les catholiques affirment I’auto- 
rit6 tbeologique ? Elle est inffirieure, dit M. de Wulf, pour plusieurs 
raisons a la philosophie scolastique. D’abord elle se dfeploie dans une 
civilisation imbue d’hellenisme et se raltache intimement au monde qui 
disparait ; avec des idees en partie nouvelles, elle a un mode ancien de 
penser. Puis les P6res ont un r61e essentiel, qui est d’etablir et de developper 
le dogme, non de faire des raisonnements philosophiques. Manquant du 
legs tbeologique que les scolastiques tiennent des generations anterieures, 
ils eprouvent plm de peine a mener de front I’etude approfondie de la 
theologie etde la philosophie (p. 131). Enfin M. de Wulf donne uneder- 
niere raison, qui reparait a plusieurs reprises dans son livre et qui pour- 
rait conduire a des conclusions generales tout oppos^es & celles dont il 
s’est fait le d6fenseur : « La scolastique, dit-il, natt sur un sol vierge de 
civilisation hellenique, elle germe au sein des races germaniques, ap- 
pelees d detenu’ thegemonie intellectuelle » (p. 131). En resume, la 
philosophie patristique est incidente, fragmentaire, elle manque d’unite 
etrecueille des theories stoiciennes, acaderaiciennes, peripateticiennes et 
neo-platoniciennes, juives et orientates (p. 132). 

Done la scolastique est, pour M. de Wulf, la philosophie qui I’emporte 
sur toutes les autres, comme le catholicisme romain est la religion qui 
I’emporte sur toutes les doctrines religieuses ou mSme chretiennes. 
Mais il ne faut pas la confondre avec la philosophie m6di6vale, qui 
comprend, outre une philosophie byzantine et arabo-juive, une anti- 
scolastique. La scolastique, dit-il (p. 147-148) en termes que nous tenons 
reproduire exactement est, dans sa forme la plus parfaite, le resul- 
tatd’un Mectisme intelligent, aux allures ind^pendantes et originales; 
elle cherche I’accord des enseignements de la religion catholique et des 
r^sultats de I’investigation philosophique. Saint Thomas, prince des 
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theologiens et des philosophes, a donne, dans son systeme, la plus bril- 
lante formule de la scolastique medieviale, qui est I’oeuvre du genie 
Chretien. Intimement melee a la theologie catholique, toujours respec- 
tueuse de la parole revelee, elle se distingue de la theologie par son ohjet 
formel, ses principes, sa methode;elle lui est suhordonnee, non formel- 
lement, mais materiel lement, puisqu’elle admet I’existence rdelle de la 
revelation chretienne ; elle en est I’auxiliaire, puisqu’elle demontre les 
motifs de la credibilite. Sur les donnees aristoteliciennes, a la lumiere 
des grandes verites catholiques, I’ceil fixe sur I’enseignement des Peres 
de I’Eglise, elle edifie une th&dicee nouvelle, une des plus belles con- 
quetes de la pensee medievale sur I’antiquite. L’existence de Dieu est 
demontree par I’etude du monde contingent ; Dieu est non plus le moteur 
immobile, impassible dans sa contemplation, mais I’Etre infini dans son 
actualite absolue; le monde est subordonn^ a Dieu par la triple th6orie 
de I’exemplarisme, de la creation et de la Providence. En appliquant & 
I’etude de Dieu la metaphysique aristot^licienne, la theodicee prend, au 
XIII® sifecle, une ampleur qu’elle n’a ni chez les Peres de I’Eglise, ni 
chez les premiers scolastiques. Pour I’fitre contigent, il y a une triple 
composition, matiere et forme, essence individuelle et essence commune, 
existence et essence. De la sortent une psychologie angelique... une 
th^orie de la cause formelle qui se rattache a la feconde doctrine de la 
th^logie... celle des universaux, ante rem, in re, postrem, du principe 
d’individuation, place dans la materia signata et qu’il ne faut pas cher- 
cher dans la hierarchic angelique, etc. En physique, en phsychologie, 
en morale, en politique, en logique, c’est de meme a saint Thomas que 
M. de Wulf demande les caracteres essentiels de ce qui, pour lui, con- 
stitue la philosophic scolastique, dualisme de Dieu et des creatures, 
ennemi irreductible de tout pantheisme; theodicee creationiste, Dieu 
personnel, dynamisme modere el affirmation de Tindividualisme, evolu- 
tionisme et finalisme ; psychologic spiritualiste, experimentale, objecti- 
viste, methode analytico-synth^tique, morale eud6moniste, liberfaire, 
etc. « Ainsi saint Thomas, dit M. de Wulf (p. 290),elargit TAristot^lisme, 
demontre la possibilite d’un p6ripatetisme chretien en corrigeant, dans 
le sens m6me de Tesprit p6ripateticien, les parties de sa philosophic ou 
Aristote est inferieur a lui-m6me ou s’eloigne des enseignements cer- 
tains de la foi catholique .» 

II y a done, pour M. de Wulf, une orthodoxie philosophique comme 
une orthodoxie theologique. II donne son adhesion pleine et entifere au 
thomisme, tout en se reservant de I’enrichir par les progres des sciences 
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(p. 448), et il juge les systemes en tenant compte de leur ressemblance, 
generale ou partielle avec le thomisme, des doctrines qu’ils lui ont trans- 
mises, qu’ils lui ont empruntees ou qu’ils pourraient encore lui foumir. 
Nous savons ainsi ce que le catholicisme thomiste pense aujourd’hui 
des systemes anciens et du mSme coup des idees modernes. II distingue 
deux camps opposes, au xiii® siecle, les orthodoxes, les grands scolas- 
tiques, Albert le Grand, saint Thomas, saint Bonaventure, Henri de 
Gand, meme Duns Scot, et leurs precurseurs Guillaume d’ Auvergne et 
Alexandre de Hales ; les antiscolastiques, qui sont presque tous des aver- 
roistes. Dans les « deviations dela scolastique » sont placees les doctrines 
de Roger Bacon, de Raymond Lulle, qui temoignent d’une trop grande 
condescendance pour les averroistes ou qui edifient contre eux un sys- 
teme de defense exag^ree. 

Cette periode d’apogee est preced6e d’une p^riode de formation ou saint 
Anselme, Jean de Salisbury, Alain de Lille, saint Bernard, Hugues de 
Saint- Victor, s’opposent a Jean Scot Erigene, le pere des antiscolastiques, 
aux Gathares, aux Albigeois, a Bernard de Tours, aux Amauriciens et a 
David de Dinant. Elle est suivie d’une periode de decadence oii M. de 
Wulf distingue encore des scolastiques, occamistes ou terministes, sco- 
tistes et thomistes, mystiques orthodoxes; des antiscolastiques, aver- 
roistes, mystiques heterodoxes, deterministes, panth6istes, comme des de- 
viations de la scolastique, systemes ous’estinfiltre I’averrolsme, mystique 
allemande de maltre Eckehart et de son ecole, th^osophie de Raymond 
de Sebonde, mystique theosophique de Nicolas de Cuse. 

Enfin, pour une periode de transition entre la philosophie medievale 
et la philosophie moderne, qu’il conduit jusqu’au xvii' siecle, M. de Wulf 
place dans la philosophie antiscolastique : l°les systemes philosophiques 
independants des dogmes, humanistes, platoniciens, aristoteiiciens, stoS- 
ciens et atomistes, naturalistes et representants du droit naturel et so- 
cial; 2® les systemes philosophiques mis en harmonic avec des religions 
nouvelles, philosophie et mystique protestantes, mystique de la Gabale, 
philosophie de la religion et theisme, scepticisme. L’epuisement de la 
scolastique va croissant, elle ne sait pas se defendre contre les systemes 
coalises de la Renaissance, elle se desinteresse du mouvement de la phi- 
losophie contemporaine et se tient a I’ecart des progres des sciences : 
les faveurs vonta la philosophie moderne, respectueuse dessa naissance 
des decouvertes scientiliques. 

De meme dans la philosophie grecque, M. de Wulf manifeste une 
vive admiration pour Socrate et surtout pour Aristote qui ont fourni 
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bon nombre d’elements a la synthese scolastique. II est severe pour 
Platon, dont le realisme conduit au pantheisme (47) et chez qui il re- 
fuse de voir un exemplarisme pr^curseur de celui de saint Augustin ; 
pour le stoicisme pantheiste, pour le neo-platonisme et son mysticisme, 
qui implique le monisme panth6iste le plus absolu. 

On rencontre, dans Touvrage de M. de Wulf, des affirmations qui 
sont d’un apologiste ou d’un adversaire bien plus que d’un historien *. 

1) Seneque parle des miseres de la vie et de la necessite d’un au-dela en termes 
magniflques ou plusieurs ont cru reconnaitre I’influence bienfaisante d’un com- 
merce d’idees avec saint Paul (100)... Proclus... accueille, metaphysique pan- 
theiste, mystique, ascetisme, mantique, theologie divergondie (126). . . Les repr6- 
sentanls de I'ecole athenienne se cramponnent aux derniers trongons d'un paga- 
nisme vermoulu avec une opinidtreU que les progres universels du christianisme 
ne font que rendre plus acharnee. Quand I’esprit de I’enseignement athenien ne 
repondit plus aux convictions de la majorite des auditeurs, I’empereur Justinien 
ordonna, par un decret de 529, la fermeture de I’ecole (127). — L’fedit de Mi- 
lan avail donne a I’Eglise calholique droit de cite dans I’empire, le concile de 
Nicee avail fixe ses dogmes. Elle put desormais produire la verite au grand 
jour, tenir des assises solennelles pour promulguer I’enseignement de ses doo- 
teurs et repousser les assauts de ses ennerais (136)... Partoul se revele le ca- 
ractere turbulent et lapageur de Roscelin (177)... sa conversion Hypocrite 
(189)... Bernard serait pantheiste et nous devrions le ranger parmi ceux qui 
ont rente lascolastique (195)... C’est une tache pour sa memoire (Abelard), d’avoir 
suivi les traces de Jean Scot plutot que cedes de saint Anselme (203)... L’in- 
fatigable defenseur de I’orthodo.xie au xii' siecle (saint Bernard) pent Streconsi- 
dere comme le fondateur du mysticisme scientifique (220)... Le nom des 
Cathares est associe, au moyen age, au dechainement de la plus vile immora- 
lite (223)... David fut conspue de son vivant comme heresiarque et il se deroba 
par la f'uile aux jugements ecelesiastiques (225)... Photius, tristement celebre 
dans I’histoire religieuse (226)... Aristote.... agremente des commentaires trom- 
peurs d’ Alexandre d’Aphrodise (229). . . Suivant les principes rigoureux de la sco- 
lastique, le pouvoir temporel est subordonng au pouvoir spiriluel (287)... Saint 
Bonaventure n’a jamais fl6chi dans les principes fondamentaux de la scolas- 
tique (294)... Etienne Tempier, dont lecaractere violent et emporteestd’ailleurs 
dimontri (301). Les rationalistes du pr6moyen-age recouraient a des subterfuges 
pour sauver les apparences de leur foi compromise (324)... Dans la vie pra- 
tique, le fatalisme et le determinisme favorisaient rimmoralite(329). Ruysbroek 
connut les ecrits d’Eckehart sans verser dans ses erreurs (369). Comme autre- 
fois les Amauriciens, les grandes associations mystiques, qui, pr^parerent les 
voies a la Reforme, pratiquaient la morale reldchie, legitimde par leur pan- 
thiisme (375). L’abaissement gtoeral de la foi et des moeurs, le mysticisme 
allemand posterieur a Eckehart, les defections lamentables des schismatiques 
d’Occident avaient ouvert et aplani les voies au protestantisme (393)... Sous 
pretexts d’independance, la Renaissance lAche toutes bndes a la pensSe or- 
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On y trouve aussi une tendance a diminuer, autant qu’il convient, le 
nombre des heretiques, a signaler I’importance des systemes combattus, 
a s’entourer de tons les documents necessaires pour en faire une expo- 
sition exacts. Avec lui on sail ce que des catholiques dociles aux con- 
seils de Leon XIII et bien informes pensent en philosophie et comment 
ils jugent les religions ou les philosophies rivales. II rests alors a voir 
ce que nqus apprennent, avec une science incontestee, des hommes qui 
se placent, comme M. Haureau, a un point de vue absolument oppose, 
puis ce que Ton doit penser de la scolastique etudiee d’une fagon en- 
tierement historique et impartiale*. 

Frangois Pica vet. 

gueilleuse (395); Ramus embrassa la calvinisme : cette abjuration augments a 
Paris le nombre de ses adversaires. Quand il y rentra, il peril dans le massacre 
de la Saint-Barthelemy (399) .. L’impiete ne tarde pas a jeter bas les masques 
(407)... tout I’aristolelisme antiscolaslique da la Renaissance est un contresens 
historique (409). Le panth^isme de Patritius avail la pretention de reconcilier 
afoi et la raison; le pantheisme de Bruno est une diclaration de guerre au ca- 
thoHcisme (1417). — Bruno Unit par se r^volter centre Aristote... contre son 
ordre qu’il deserta, contre la religion dont il devinl Tin fdme et diloyal persicu- 
teur (417). Machiavelli se laisse emporter aux pires exces de langage par sa 
haine contre lapapauti et le christianisme (p. 419)... Luther, Calvin, Zwingli 
brisent I’unite de I'Eglise chr4tienne d’Occident (421)... Melanchthon tra- 
vailla avec opiniatrete a I'union des eglises proiestantes, mais ichoua piteuse- 
ment dans cette tache (424). C'est la negation m§medu surnaturel (le socinia- 
nisme) dans le christianisme et la reduction du prolestantisme au niveau de la 
plilosophie (426). Le prolestantisme contient en germele mysticisme... lin mys- 
ticisme faux... qui entrains la plupartde ses adherents jusqu’au pantheisme 
(426). On voit (dans Boehme) s’etaler toute la licence que le prolestantisme 
donne a I’interpretation des Ecritures (429). Le theisme devait plaire aux ecri- 
vains protestants, dans la mesure m§me ou ils etaient soucieux de flatter les 
droits souverains de la raison humaine (431). 

1) Voir les articles Scolastique, Thomisme, dans la Qrande Encyelopidie, avec 
la bibliographie qui y est jointe. 
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N. G. PoLiTis, — £tudes sur la vie et la laugae du peuple 
hellene {Mud-.X'. -rripl is3 ts 3 £XXT;v’y.o3 Xa53). 

Proverbes, t. I et II. — Athenes, 1899-1900, 2 vol. in-8, 80-600, 
16-669 p. 

Les deux beaux volumes de M. Politis ont paru dans la Bibliotheque 
Marasli et y marquent une innovation tres heureuse, car cette Biblio- 
theque a son histoire. On sait que les Grecs riches font volontiers les 
Mecene, et il n’y a pas assurement la de quoi les blamer. II faut dire 
d’autre part qu’ils ne sont pas toujours bien conseilles, et qu’il y a done 
quelques tatonnements facheux a I’origine des fondations les mieux 
intentionnees. II y en eut a I’origine de la Bibliotheque Marasli, desti- 
nee a mettre a la portee de toutes les bourses des ouvrages scientifiques. 
Mais au debut, et cela rentrait dans les intentions du fondateur, c’etaient 
principalement des ouvrages traduits du franfais, de I’allemand ou de 
I’anglais, en sorte qu’on a vu paraitre successivement le Cours de litte- 
rature dramatique de Saint-Marc Girardin, dont le besoin ne se faisait 
pas beaucoup sentir, et des livres de pure philologie, tels que VHistoire 
de la poisie latine de Ribbeck, excellents en eux-mSmes, mais qui ne 
semblent pas d’une grande utilite pour tous ceux qui, s’ils ont pouss6 
leurs etudes jusqu’au point ou de pareilles consultations deviennent 
necessaires, doivent bien pouvoir les consulter dans I’original. 

Ce qui nous interesse avant tout, c’est que la Grece produise des 
travauxde premiere main, dont I’objet principal doit etre la vie, I’histoire, 
la langue de la Grece elle-meme, soit ancienne, soit medievale, soit 
moderne. II est assez piquant, par example, de voir figurer dans une 
collection de ce genre, la traduction des Prineipes gineraux de gram- 
maire comparee de Withney et Jolly, alors qu’on n’a pas ose faire en 
grec etimprimer en Grece une Grammaire historique du grec moderne, 
sous prStexte que la langue, dont d’ailleurs se sert tout le monde, est 
frappee de discredit et taxee de vulgaire. Du moins, avons-nous la satis- 
faction de voir cette belle langue represents par des 6chantillons savou- 
reux a chaque page de I’oeuvre magistrate de M. Politis, qui n’a pas 
moins entrepris qu’une collection generate de tous les proverbes mo- 
dernes, un vaste repertoire, assez completheureusement pour qu’avec la 
fin du second volume nous n’en soyons encore qu’a la fin de la lettre A. 

On n’a pas besoin de signaler dans cette Revue I’int^ret que presente 
la litterature des proverbes a tous les points de vue. Ce sont les archives 
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orales et vivantes d’un peuple, celles ou se reconnait le plus surement 
le tour de son esprit et de ses croyances, ou se retrouvent jusqu’a ses 
institutions, ou il se met tout entier, meme quand il emprunte, car il 
sait foujours marquer la monnaie courante a sa propre effigie. Aujour- 
d’hui, cette litterature a pris une grande importance; il suffira, pour 
s’en convaincre, de se rappeler, je ne dis pas les recueils speciaux qui 
ont vu le jour dans ces dernieres annees, mais seulement le prix qu’at- 
teignent des dictionnaires comme ceux de Nicot, Cotgraeve, Richelet, 
Furetiere et meme la premiere edition du Dictionnaire de I’Academie 
uniquement parce que dans ces ouvrages, et dans le Dictionnaire de 
I’Academie, plus qu’on ne le croit generalement, les exemples figurent 
sous formes de proverbes. 

M. Politis n’a pas neglige, il a meme recherche les comparaisons qui 
peuvent s’etablir entre les proverbes des autres peuples et ceux de la 
Grtee moderne. On trouve ces rapprochements, souvent accompagnes 
de quelques remarques, a la suite de chaque article. C’est encore la im 
int4r4t de plus que presente ce livre excellent, quoique, a vrai dire, la 
paroemiographie grecque, 4 elle seule, suffise a lui donner un inter^t 
scientifique hors ligne. 

On sait le rdle que joue le proverbe dans la litterature grecque, en 
g6n4ral, sous forme de sentence, d'axiome ou de proverbe proprement 
dit. On peut dire que la litterature grecque tout entifere en est penetree 
et que ce gout parenetique et didactique est un des traits les plus sail- 
lants et les plus profonds du genie grec. Aristote aurait deja fait, semble- 
t-il, un premier recueil de proverbes. Platon, les tragiques eux-memes, 
plustard Lucien, Plutarque en sont remplis, et I’Anthologium deStobee 
n’est lui-meme qu’une vaste compilation de la litterature proverbiale a 
travers les auteurs anciens, si Ton entend par proverbe, dansun sensun 
peu 61argi, toute chose bonne a dire et a retenir. 

La Grece medievale et moderne a continue cette tradition. M. Politis 
n’avait pas a s’occuper de la Grece ancienne. Apres les deux volumes de 
Leutsch et Schneidewin^ 0. Crusius prepare un Corpus paroemiarum 
graecarum. M. Politis avait toutefois une position a prendre. Les pre- 
miers collecteurs de proverbes modernes, suivant en ceci un systeme ou 
un prSjuge general, s’ingeniaient toujours coute que coute a identifier 
tout proverbe moderne avec un proverbe ancien, lequel, car cela s’est 
aussi vu, etait quelquefois forge de toutes pieces. M. Politis n’est point 
poss6de de cette manie, et sa maniere est plus interessante, parce qu’elle 
est plus scientifique. 


21 



312 


REVUE DE t’HISTOIRE DES REttGIONS 


11 est, en effet, beaucoup plus interessant de constater, sans qu'il y 
ait precisenient solution de confinuite entre les deux Greces, deux civili- 
sations distinctes, independantes qui, justement parce qu’elles se rat- 
tachent Tune a I'autie par des fils souvent tenus eldelicats, finissent par 
ne plus avoir d’autres rapports que ceux dont une evolution continue 
repd parfois le caractere a peine visible, d’autres fois visible a I’etude 
seuleinent. 

Le foi t du travail de M. Politis a done porte sur les proverbes byzan- 
tins et sur les proverbes modernes. Ceci nous engage dans une s6rie de 
reflexions qui feront mieux ressortir;, je I'espere, le merite et la nou- 
veaute du livre. 

La premiere partie (p. '1-132) conlient, apres une introduction biblio- 
graphique de 80 p., sept recueils de proverbes bjzantins (t. I, p. 3-132)j 
qui doivent Mre ajoutes aux belles collections publiees jusqu’ici par 
M. K. Krumbacher. Ces divers recueils ou sont inedits ou nous sont ici 
donnes dans des versions interessantes. Le tome II (p. 11-127) nous 
offre I’importante collection de Levinus Warner (xviP s.), annoncee des 
le 1. 1 (p. 27) par une notice de M. D. Hesseling, a qui est due cette de- 
couverte et qui la publie, avec une excellente introduction, dans I’ou- 
vrage de M. Politis, a qui il a bien voulu en ceder la primeur 

Parmi les proverbes du t. I, il convient de mentionner les proverbes 
theologiques. On sail que le proverbe, en Orient, a ete d’un grand usage 
dans la litterature sacree et qu’il servait meme quelquefois de texte k 
un sermon. Ce fait n’est pas completement inconnu en Occident et 
M. Haureau, dans un article souvent cite en la inatiere, a signale toute 
une serie de sermons latinsau xuP siecle, dans lesquels se trouvent in- 
tercales des proverbes en franpais, e’est-a-dire en langue vulgaire, qui 
servent souvent de theme a developpements moraux et allegoriques. A 
cet usage se rattachent, en Orient, les nombreux proverbes a sens theo- 
logique qui se rencontrent dans les recueils byzantins. De mSme que, 
dans les bestiaires et les physiologues, les betes de la creation deviennent 
matiere a allegorie chretienne, de meme, dans un proverbe, on cher- 
ebait et Ton finissait toujours par trouver le sens mystique et surnatu- 
rel que I’on exposait alors en quelques lignes de prose, a la suite du 
proverbe. Par exemple, le proverbe suivant lequel « la mariee est tou- 

1) La notice du t. I el I’introduction du t. II sont en grec puriste. Nalurelle- 
menl, ce n est ici qu une traduction et M. Politis nous en previent lui-mSme 
p. 8, t. 11. La notice, t. I, x"', est dans le mdme cas. 
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jo\irs bonne, du moment qu’elle n’est pas aveugle », sigpifie dans I’in- 
terprelation ecclesiastique que Tame est toujours en bon etat, quand 
elle n’est pas en 6tat de peche. De ces proverbes, qui ne sont pas aussi 
monnaie courapte que Ton pourrait le supposer, le nombre a ete porte 
par M. Politis de 129 qu’il etait avant lui, a 222 qu’il est maintenant. 

Ce n’est pas le seul profit que trouveront les lecteurs de cette Revue 
dans cette Paroemiographie comparee de la Grece. C’est un plaisir de la 
parcourir, de s’arreter — on est tente a chaque page — , toutes lea fois 
qu’on est sur la piste d’une superstition, d’une croyapee ou d’une 
legende populaire. La consultation du livre est aisee, car les proverbes 
y sont ranges par orJre alphabetique suivant le mot important, le mot 
qui fait saillie et qui a donne naissance au proverhe. C’est ainsi qn’on 
trouve de curieux renseignements pour toutes les branches du folklopn 
aux mots x-ysi, x'/.a:, aXitTt, aAsriO, ap-a^ova, (ou il 

y a un long et instructif commentaire), avvpa;, a'epuT:!;, ’Ar^pCkr,^, 
ajvps, avec la curieuse locution p/.Xjt p.s vasTps. On pense bien qu’svec 
un guide comme M. Politis, vers4 dans ces etudes, on trouve a glaner 
partout, car il ne manque pas une occasion, a la suite de chaque pro- 
verbe, d’en retrouver le sens, d’tn marquer I’origine, de nous rapporter 
soil un conle, soil une superstition, soit un usage qui I’eclairent a nos 
yeux. 

Et maintenant, par scrupule professionnel — pour montrer aussi la 
sincerite de mes eloges — je veux y meler quelques critiques. 

La premiere est infiniment petite et s’adresse pluldt a I’imprimeur. 
Le caractere couranl. employe dans les deux volumes, est ce qu’on pour- 
rait appeler le grec droit. Il ne manque pas d’elegance. Mais M. Politis 
est amene souvent a citer en alphabet remain. Or, ce remain n’est pas 
du meme corps que le grec, ce qui est assez desagreable a I’oeil. Dans 
des editions aussi soignees, on aurait sans peine evite I’inconyenient, 
soit en fondant, ce qui n’est pas bien cher, soit en parangonnant, ce 
qui coiite peut-etre davantage, mais toujours pas beaucoup. 

Voici maintenant qui vise I’auteur lui-meme. Il donne, p. 26 suiv. de 
la Preface du t. 1, une bibliographie trfe nourrie de differents recueils 
qu’il a consults. Je suis heureux de pouvoir lui signaler quelques la- 
cunes. Je me borne naturellement a la bibliographie grecque, car 
M. Politis n’a voulu ^tre complet que la. Il a utilise, entre autres perio- 
diques, I’excellente ’E^r,ixzp[:; tuv d>!Ac;AaGwv. Les quatre premieres an- 
nees de ce recueil sous le litre ’EoYiiAepl; vuv |xxOr,Tuv semblent lui 
avoir echappe, Il y a des proverbes I (1852), p. 4, p. 8, p. 43, p. 183 
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prov.). Dans les annees qu il cite, je releve quelques omissions, p. e., 
t. V (1857'i. p. 147 (il y a un proverhe. col. 1, s. v. iv-ipa et d'autres 
plus loin; de mi'me p. 171, p. 185, p. 217). J’ai fait le depouillement de 
tout le recueil — et de celui-la seulement — ; mais je ne veux pas abor- 
der ici les autres annees. Ce qui a pu tromper M. Politis c’est que les 
proverbes se trouvent souvent intercales dans des lexiques dialectaux 
auxquels ce p6riodique faisait volontiers accueil. Ainsi M. Politis con- 
nait bien les proverbes donn^ comme tels (avec le titrelTapsiiJL’a’T'.vi;), 
t. V, p. 146. Les proverbes de la p. 147 lui ont echappe, parce que la 
rubrique est changee. Je sais bien que M. Politis ne s’occupe dans sa 
liste que des recueils caracterises. Mais pour le resultat, cela revient au 
meme. Ainsi le proverbe donne ’Es. z. •I'., t. V (1857), p. 147, col. 1, 
s. V. avrapa, ne se retrouve chez M. Politis ni au mot avi-psps;, ni au 
mot avvapa, a vvap£55JiJ.a'., qui manquent totalement. Je suis sur qu’en 
parcourant la Pandora et d’autres periodiques, on pourrait signaler 
d’autres lacunes de ce genre ; mais ce n'est pas ici notre affaire. Pour le 
recueil en question il en est d'autres que je passe. 

II y a egalement un petit renseignement dans le 4>i>,{oT(i)p, 1861, 
p. 243 (article de Mavrophrydis). Enfin, M. Politis n’a pas connu le perio- 
dique '0 CP., 1882. Ily a dans le t. II (1883), p. 177, d’inte- 

ressants proverbes d’Amissos*. Un supplement sera, je crois, necessaire 
a la fin de ce recueil magistral. 

Voici, pour la fin, une critique plus serieuse, car on est quelque peu 


etonne de voir un homme comme M. Politis ecrire cl jxD.ai;, tsT; ai),- 
Xai;, zcXc cci, et aller mSme, dans une note (t. II, p. 8-9, note 1), jus- 
qu’a defendre cette orthographe et chercher dans I’accusatif moderne un 
datif ancien ! Il n’est pourtant pas difficile de voir, m6me sans 6tre lin- 
guiste de profession, que, pour que pareil fait ait ete possible, en dehors 
de toutes les raisons qui s’y opposent, encore faut-il que le datif vaT; 
ait existe, ait eu une vilalite propre au moment ou I’accusatif vi; fait 
son apparition. Or, M. Politis sait bien que cela n'est pas le cas. 

M. Politis me prend a partie parce que dans les Essais de grammaire 
historiqiie j’avais dit que « I’emploi du datif pour I’accusatif est chose 
impossible et tout a fait sans exemple » ; et pourtant, dit-il, lui-meme a 
trouve, dans des inscriptions grecques, le datif employe a la place de 


1) Je signale, ib., t. I, p. 361, des extraits du Cod. Barocc. 68 (cf. Krutn- 
bacherV p. 908, 2, B,) publics par N. Dossios. 



ANALVSES ET COMPTES RENDUS 


I’accusatif *. N’est-ce pas la un peu chereher chicane et detacher trop ai- 
sement une ligne de I’ensembledes demonstrations qui lui donnenttoute 
sa valeur? Tout se rencontre sur les inscriptions; mais il n’y a pas 
d’exemple, du moins a moi connu, d’un datif employe pour I’accusatif, 
dans aucune langue parlee. La formation de ts; parait improbable a 
M. Politis et I’explication qu’on en donne, forcee. Je crois au contraire 
que, pour tout linguiste, elle est aussi claire que possible {Fssais, t. I, 
p. 127 specialement). L’existence de it; (acc. plur.) n’est guere plus em- 
barrassante. Cette forme provient de ts? dans des regions qui changent e 
atone en i ; M. Politis ecrit bien lui-meme xt (pour xai), p. 356, t. I et 
xi9r., p. 357 (pour y.a0£T7.'.). Cette forme a penetre de ces regions dans 
la langue commune. Tout comme ks proverbes, les formes des mots 
voyagent, si bien que la langue commune nous offre parfois des individus 
representant des regions on un phenomene linguistique est general, 
comme c’est le cas pour -\c au lieu de xlc, comme c’est aussi le cas pour 
au lieu de sraa, alors que I’augment est d’ordinaire en e, ei:ama et 
non ikama. 

D’ailleurs, comment M. Politis fait-il son compte et comment s’ar- 
range-t-il avec I’histoire? II faut bien admettre pourtant — et il semble 
I’admettre lui-meme — que le nominatif pluriel de la troisieme d6cli- 
naison a entraine I’accusatif -ac, que I’analogie de la s’est etendue aux 
aecusatifs, puis aux nominatifs des noms de la premiere declinaison. 
Si on I’admet, on admettrait que le substantif, dans -catb Aa;A’::iS£i;, nous 
offre bien un accusatif, tandis qu’on aurait Particle au datif! M. Politis 
se lieurtera partout a des contradictions insolubles. J’insiste, parce que 
M. Politis, esprit honnete et consciencieux, est de ceux que I’on peut 
ramener. Il ne nous donne lui-m6me aucune raison de I’explication qu’il 
adopte, alors que les raisons abondent de noire cok et sont conformes a 
toute I’histoire. Ces theories et ces orlhograpbes deparent un si beaulivre. 
M. Politis peut nous croire : les faits sont tout aussi indiscutables que 
Pimportance des proverbes — et que lehaut m6rite de son propre ouvrage. 

Jean Psicuari. 

1) Dans la seconde des deux inscript, citees (Ditt.% 1, 330, 44, il n’y a guere 
qu’un emploi un peu gauche du datif au lieu de I’acc. Dans la premiere, 
(Heberdey, Opram., p. 52, XX A, 6), on ne peut voir qu’une pure dittographie 
(voir ibid.]. Rien de bien serieux dans tout cela. 
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RoiSBL. — L’ldee spiritualiste. — Paris, F. Alcan. 1 vol. in-S" de 19-i pages. 

On pent argumenter, a perte de vue, sur !a nature et le fondement du spiri- 
tualisme; mais il est impossible de retracer le developpement historique de 
cette doctrine sans s’appuye'r sur I’histoire des religions. C’est'ce qu’a compris 
M. Roisel, et c’est A ce titre que son livre releve de notre appreciation. 

L'auteur aurait dttcornmencerpar definirce qu’il entend parl’Idee spiritualiste. 
Est-cela croyance k I’eiislehced’un principe ou element immaterlel, inisen oppo- 
sition avec les manifestations materielles de la nature? Ou bien est-ce simple- 
ment I’admission de personnalites surhumaines et mysterieuses, materielles ou 
non, que les sauvages congoivent derriere tous les phenomenes? li nous dit, en 
s’appuyant tant surl’ethnographie comparee que sur I'archeologie prehistorique, 
que I’idee spiritualiste apparut dans I’humanite des les temps quaternaires — 
les « Coushites » qUi viraient a cctte epoque se representant les objets de la 
nature cotnme habites par des esprits qui agissent volonlairement. — C'est de 
cette croyance primitive qu’il fait ddriver partout, saufchez les Aryans, les hypo- 
theses successivement proposecs pour e.xpliquor I'origine des clioses. 

La croyance aux spectres fut la seconde etape : « .Npres s’Stre imagines que 
les corps de la nature sont habites par des esprits, les Coushites furent amenOs 
a penser qu’eux-memes servaient de residence a un esprit particuiier ». — (La 
logique ne nous fait-elle pas plutot admettre que Thomme a conclu, au con- 
traire, de laconsciencede sa personnalite a I’existence d’une personnalite analogue 
dans les objets exterieurs?) — Apres bien des generations, n certaines races » 
placerenl I'innombrable quanlite des esprits sous la dependence d’une divinite 
superieure en qui se confondirent loutes les forces mulfaisantcs. Tel fut le dieu 
prithitif, essenlielleraeiit tnalveiilant, « lo Moloch adore sous des noms diffSrents 
par les tribus coushites et semitiques. » Ce « molochlsme » fut la religion san- 
guinaire de I’Amerique, de T.Nfrique, de I’Europe et de I’Asie occidentale. Son 
type le plus caracteristique s’esl rencontre chez les Arabeset cliezles Israelites; 
il s’est perpetue jusqu’a nos jours dans le meurtre rituel des Juifs. 

Alors apparurenl les Scythes. La cause unique de toute production etant, 
aux ycux de la « race scythique », la generation, — I’univers devint le Tesultat de 
deux principes : I’un, male el aclif, ce fut I’esprit ; I’autre, fetaelle et passif, ce 
fut la matiere. « Cette hypolhese fut le fondement des religions de I’antiquite 
classique » . Le people qui la propagea fut celui auquel est attribuee la decou- 
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verte du bronze et dont les « Pelasges » constituent la brancbe europeenne . 
On doit a cette race les cultes phalliques, les obelisques, les piertes levees, la 
croix, dont les deux traverses representent « I'uniou du phallus et du dels » ; 
enfin, les images du serpent qui, du Mexique a I’Egyple et de I’lrlande a I’lnde, 
symbolise, parait-il, la voix lactee, ceinture et support de rtinivers. Les Juifs 
avaient adopte la croix pour y crucifier des enfants, a I’instar de I’agneau pascal ; 
ainsi s’explique qu’elle a passe aux chretiens ! 

C’est I’entree en scene des Aryas qui amena la destruction de I’empire 
scythe. La race aryenne considerait les phenotnenes cdhime les rfevelatiotld 
temporelles d’une substance universelle dont les forces diverses cotlstituaietit 
une fouied’entites tour a tour separees et confondues. Le culte de cette raceetait 
la veneration de la nature; elle admettait bien un certain dualisme entre les phe- 
nomenes bienfaisants et hostiles, mais, au del4 de cette conception, elle recOn- 
nut et personniQa I’unite substantielle des phenomenes. Ses died* n’avaient 
rien de cruel. Si elle admit le sacriBce ce ful avec ce caractere nouveau que le 
dieu etait present dans la victime. « Celle intervention de la divinite etait la 
consequence inevitable du pantheisme des Aryas ». — Nous engagerons fort 
I’auteur a lire Robertson Smith ; il apprendra comment I’assimilation de la 
victime a la divinite constituait la partie caracteristique et peut-§lre primitive 
du sacrifice chez les Stoites. M. Roisel, du reste, ne nous monlre pas sur quels 
fails il se fonde pour denier aux Aryas — conlrairement au temoignage des 
documents el des traditions — la croyance generale a des esprils, c'est-a-dire 
a des personnaliles surhumaines resident dans les corps de la nature. 

Use borne a afflrmerque I’lnfiuence aryenne dut composer avec lescroyances, 
les riles et les symboles du molochisme, ainsi que du scythisme : de la, chez les 
Hindous, le culte de Civa; chez les Grecs,chez les Semites occidentaux et rngme 
chez les Egyptiens, le culte des grandes deesses de la nature ; chez les Perses, 
le culte de Mithras- Mithra, divinite hermaphrodite, qui, en se dedoublant, 
donna naissancea Mithras la Mere Universelle et a Mithra son fils('.) L’influence 
du mazdeisme perse penelra ensuile en Judee par les captifs de Babylone, en 
Grece et en Egypte par I’ecole plalonicienne, enfin dans I’Occident par les 
gnostiques, les manicheens et... I’egbse romaine. Quant au chrislianisme, il 
est « une sorte de bouddhisme entache de molocbisme ». C’est seulemenl de 
nos jours que « les sentiments aryens » commenceiit a secouer les superstitions 
« qui pendant des milliers d’annees firent trembler rhiimanite ». 

Des esprils judicieux trouvent qu'ou a un peu abuse de I’Arya et du Semite 
primitifs pour expliquer les religions de leurs descendants respectifs. Que sera- 
ce done, quand on y ajoule le Coushile et le Scythe, le Pelasge et I’Atlante? 

L’etude de la pliilosophie grecque fournit a I’auteur un example qu’il croit 
typiquedela lutte entre I’inslinct « aryen net celui des races plus anciennes. Le 
Dieu d’Aristote et celui de Platon lui seinblent d’origine scylhique ; par contre, 
avec Plotin, on renlre dans la theorie t. aryenne » de I’emanation. Ses prefe- 
rences, toutefois, voi.t a Tatomisme de Leucippe el d’Epicure, dans lequel il voit 
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« I'hypoLbesela plus latioouelle de toutes celles quel’hommea encore conQues». 

Tel est le resume de ce livre qui nous parait prendre les mtoes liberies avec 
Thistoire qu’avec Tethnographie el I’archeologie. Ses incursions, assez raresdu 
reste, dans le domaine philologique ne nous semblent guere plus heureuses. 
Non content d’accepter, les yeux fermes, I'assertion de Diodore qui fait deriver 
Jehovah du chaldeen Jao, il declare que le mSme nom divin se retrouve dans 
I’Amerique centrale. Ailleurs il nous donne I’Eden pour une alteration judeenne 
du zend Eran, comme si les textes cuneiformes ne nous renseignaient pas sur 
Texistence d’un Eden chaldeen! — Narayana « qui semeurt sur les eauxK n'est 
sans doute qu’une coquille typographique. 

Les lecteurs de la Revue sont suffisammenlfamiliers avec les questions d’his- 
toire religieuse pour nous dispenser de discuter plus a fond Targumentation 
hislorique de I’auteur. Quant a sa these philosophique, nous ne pouvons que lui 
Eouhaiter plus de chance pres de la critique competeiile. 

Goblet d’Alviella. 


Richard Caton. — The temples and ritual of Asklepios at Epidauros 
and Athens. Londres, 1900. 

M. Richard Caton n’est point un archeologue ni un historien, mais un mS- 
deoin et un prolesseur de physiologic de Liverpool, qui a beaucoup voyage en 
pays grec. Il s’est naturellement interesse de preference au cube d'Asklepios, 
antique patron de la medecine. Il a visile avec une curiosite toute particulifere 
les sanctuaires du dieu a fipidaure et a Alhenes, el de relour en Angletere il a 
expose, dans deux conferences, ses impressions et ses idees ; il a ensuite public 
le teste de ces conferences en une plaquette fort agreable. Les conferences 
avaient ete accompagnees de nombreuses projections ; la publication reproduit 
un tiers environ des cliches qui ont servi a ces projections. Parmi ces illustra- 
tions, les unes representent quelques-uns des monuments du sanctuaire d’Epi- 
daure et de TAsklepeion d’Athenes, soil dans leur etat actuel, soil tels qu’ils 
ont ete restaures, surtoul par I’architecte frangais Defrasse; les autres nous 
montrent plusieurs sculptures et fragments de sculptures trouves pour la plu- 
part a Epidaure. 

11 est a peine besoin d’ajouter que ce n’est pas la une oeuvre d’erudition, et 
qu’on y chercherait en vain des observations originales. M. R. Caton attribue 
a deux ou trois des edifices du sanctuaire d’Epidaure des destinations qu’il 
declare nouvelles; par exemple il suppose que la construction circulaire appeiee 
Tholos, dont les fondalions presenlent Taspect d’un labyrinthe compose de 
plusieurs galeries circulaires, eiaient la demeure des serpents sacres (the home 
of the sacred serpents ) ; il croit retrouver un hotel dans un grand bailment qua- 
drangulaire a I’interieur duquel a ete reconnue la presence de quatre cours en- 
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tourees de poitiqiies. Mais ce sont la de pares hypotheses, que I'auteur pro- 
pose sans mfime les appuyer sur des essais de demonstration, et Ton ne saurait 
y voir un progres veritable ou des resultats nouveaux, aprfes les travaux si im- 
portants et si solides de Cavvadias, de Lechat et Defrasse, de Doerpfeld, de 
Paul Girard. Suivant la mode anglaise, M. R. Caton a simplement voulu com- 
muniquer au public les impressions qu’il avait eprouvees et les observations 
qu’il avait pu faire en visitant le sanctuaire d’Fpidaiire et I’Asklepeion d’A- 
thenes. 

La premiere des deux conferences {Lecture I) est consacree entierement a la 
description des deux sanctuaires ; la seconde (Lecture II) traite brievement du 
culte d’Asklepios, des prfitres du dieu,des cures et des guerisons miraculeuses 
mentionnees par de nombreuses inscriptions, du r6le quejouaient dans ces 
cures les songes et les serpents sacres ; elle renferme en outre une classifica- 
tion des monuments epigraphiques qui ont ele recueillis a Epidaure. Ces deux 
conferences se lisent avec agrement. 

Parmi les illustrations, il en est qui manquent un peu de nettete, et dans 
lesquelles les details sont restfis un peu flous. Nous signalerons enfin, dans 
{’Index bibliographique qui termine la plaquette, des erreurs, peut-etre invo- 
lontaires, comme Dieh(-(K.), Excursions archiologiques en Grice-, Ganneau (C.) 
au lieu de Clermont-Gaaneau, etsurtout Pausasiu's (sic), pour Pausanias. 

J. Toutain. 


Cyrus Adler et I. M. Casa.aowicz. — Descriptive Catalogue of a Col- 
lection of Objects of Jewish Ceremooial deposited in the U. S. 
National Museum, by Hadji Ephraim Benguial, e.vtrail du Report of the 
11. S. National Museum for tS99, p. 539-361. SVashinglon, Government 
Printing Office, 1901. 

Une section du United States National Museum est consacree a I'bistoire des 
ceremonies religieuses, e’est-a dire a un objet analogue a celui de notre Musee 
de I'Histoire des Religions. Tout ce qui se rapporte a celte entreprise ne peut 
done manquer d’interesser les lecteurs de cette Revue. 

Dans la brochure que nous sommes charge de leur presenter est decrite une 
collection de 62 objets se rapportant au culte et aux usages religieux Israelites ; 
il y en a de tout age et de toute provenance, depuis des tapisseries anglaises 
du xiit° siecle jusqu’a un talisman confectionne pour le donateurmeme de la col- 
lection; il y en a qui viennent d’Orienl, d’Espagne, de France. 

Ces dilTerentes pieces sont classees de lafagon suivante : I. Objets employes 
dans le service de la synagogue. — II. Objets employes pour la priere. — III. 
Objets employes dans un inlerieur juif a I’occasion de certaines solenniles : a) 
sabbat ; 6) Paque ; c) Tabernacles. — IV. Objets employes dans des occasions 
speciales (presentation A la synagogue, manage). — V. Divers. — VI. Illustra- 
tions de rscits bibliques. 
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Le texte eontient, outre une description sommaire des objets exposes, quel- 
ques explications fort claires sur I’uaage auquel ils sont destines. De sorte que 
ce petit ouvrage constitue un auxiliaire utile pour ceux qui desirent avoir 
quelqties notions sur le culte juif actuel. 

La valeur de ce catalogue est rehaUssee par les belles planches qui I’accom- 
pagnent, au nombre de 36, et qui representent les principales pieces de la 
collection. 

Une petite critique en terminant. La tapisserie reproduite a la planche 36 
nous parait flgurer, non pas « probablement I’histoire de Judith et d'Holo- 
pherne », cotnme le veut la notice explicative, mais certainement I’histoire de 
David et de Bathseba : a gauche on voit la jeune femme au bain, recevant une 
lettre des mains d’un messager, tandis que ie roi la regarde du haul d’une 
tour; a droile, en has, David remel a Urie la lettre qui renferme son afret de 
morl ; au-dessus ori voit Urie perir dans la melee ; enfin, au milieu, en haul, le 
roi, debout a cote de Bathseba, ecoule la censure de Nathan, qui lui monlre la 
brebis du pauvre. 

Adolphe Lods. 


Etudes de theologid et d'histoire, publieeS par MM. les professeurS de 
la Faculte de theologie proleslante de Paris, en hommage a la Faculte de 
theologie de Montauban a I’occasion du Iricentenaire de sa I'ondalion, 1 vol. 
gr, in-8 de v et 357 p. — Paris, Fischbacher. 

Au mois de juin de cetlc annee la Faculte de thfeologie proleslante de Mon- 
tauban a fete le 300' anuiversaire de sa I'ondalion. A celle occasion et pour 
rendre hommage a sa soeur ainee, la Faculte de theologie de Paris a dedie 4 
celle de Montauban un beau volume de Melanges theologiques el hisloriques, 
auquel tons ses membres out collabore. La variete m4me de ces etudes ne se 
prete pas a une discussion succincle. Je me bornerai done a en signaler bneve- 
ment le contenu. 

I. Le volume s’ouvre par une etude magislrale du regrellc doyen A. Snbntier 
— laderniere, lielas! qui soil soilie de sa plume — sur La d'ictrine de iexpia- 
tion et son evolution kiitonijae. L’auteur lui-nieme nous averlit qu’il ne faut y 
voirqu’un essai d’appliquer rigouieusemeiil la melliotle histoiiquea I’etude des 
croyances etdes doctrines religieuses, afin de tuoiilrer, par un exemple pratique, 
la nature et la fecondile de cette nieltiode. 11 n'.i pas voulu faire on detail I’hia- 
toire de la doctrine de I'expialion, deja faite par Cnr. Baur et par Kilsclil ; il s'est 
propose de rechercher I’origine des notions qui la constituent, de noter les 
grandes phases qu’a Iraversees la pensee chretieiine el de degager la tendance 
de cette evolution. M. Sabatier examine done successivemenl les notions bibli- 
ques : chute d’.Adam, notion du sacrilice dans I’A. T., doctrine morale des 
propbelcs, 1 evaiigile de Jesus, Iheorie paulinienne, cedes de I’Epitie aux He- 
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breux et du IV^ Evangile. « En resume, dit-il, iious arrivoas a distinguer nette- 
ment deux courants d’idees dans la Bible : I'un qui a pour point de depart la 
notion levitique du sacrifiee et se developpe dans I'Epitre aui Hebreux et dans 
les ecrits johanniques (?) ; I’autre, qui part de I'ldee prophetique du juste souf- 
frant a cause des peches et pour le profit de son people, idee que reprennent 
Jesus et Paul » (p. 29). Ensuite il passe en revue les dilferentes foraieS de la 
doctrine ecclesiastique : la rancon payee a Satan, la theorie d’Anselme, cede des 
scolastiques, la critique socinienne qui tuine la notion juridique de la satisfaction, 
et les principaies theories modernes dans lesquelles prevaut I’element moral. Sa 
conclusion est que les notions de sacrifice, d’oblation, de propitiation Ou d’ex- 
piation proviennent des cultes anterieurs au christianisme. « Au lieu de se se- 
parer de I’histoire humaine, la vie et la mortdu Christ y rentrent, y font eclater 
la loi qui la regit et, en y multipliant sans cesse la puissance du devouement 
redempteur, la transforment, la dominent et I’orientent vers sa fin divine » 
(p. 74-75). 

II. M. G. Bonet-Maury a cousacre une quarantaine de pages a faire revivre 
Jean Cameron qui fut pasteur de I'eglise de Bordeaux et professeur de theologie 
a Saumur et a Montauban (1579-1625). 

III. M. Minegoz donne une Etude comparatioc de I' enseignement de saint Paul 
et de saint Jacques sur la justification par la foi, ou il montre que la contradiction 
entre la justification par la foi chez Saint Paul et par les oeuvres chez saint Jac- 
ques, provient surtout de ce qu’ils n'entendent pas la meme chose par la Loi. 
Pour le premier c’est la loi rituelle, pour le second c’estaussi la loi morale dont les 
oeuvres sont bounes. Maisilyaaussi une difference de conception morale. Jacques 
Cat synergiste, Paul ne Test pas. Seulement il faut observer que Jacques n’est 
pas tbeologien el qu’il ne faut pas altribuer a ses paroles le sens rigoureux des 
termes de I’Ecole. 11 se sert parfaitement du tcrme de mczii; dans le sens mystique 
oil I’emploie Paul. Au fond tous deux prechent le meme evangile. 

IV. M. Edmond Stapfer a eu I’heureuse idee de tracer, dans ce volume dedie 
a la Faculte de theologie de Montauban, le portrait de I’un des hommes qui 
Pont le plus honoree au xix' siecle el dont le nom n’a pas la notoriete qu’il me- 
rits. Dans Michel Nicolas critique biblique M. Stapfer retrace sa vie et son 
oeuvre scienlifique. 

V. M. Edouard Vaucher, professeur de theologie pratique, a conlribue au 
volume par un interessant meinoire sur Andre Gerard d'Ypres et la theologie 
pratique. Ce tbeologien du xvi'-‘ siecle, en lalin Hyperius, a joui d’une assez 
grande notoriete en Allemagne, puisoii I’aoublie, jusqu’a ce qu’il ait et6 remis 
en honneur dans la seconde moilie du xix“ siecle, ou Ton a voulu faire de lui le 
fondateur dela theologie pratique comme corps de science. M. Vaucher jugecette 
opinion exagertie. Il montre que Gerard n’a guere eu de succes comme organi- 
sateur d’eglises, mais il lui recounait une place au premier rang des thfeori- 
ciens de la predication. 

VI. Le regrelle Samuel Berger avail laisse une courte notice sur une Bible 
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copiee a Forrentruy. En la publiant apres sa mort on a tenu a I’associer encore 
une fois a I’ceuvre de cetle Faculte qui lui etait si chere- II s’agit d’une bible 
mixte, c'est-a-dire combinant le type des « bibles parisiennes >> avec un type 
anterieur. Elle fut copiee par H. Monnier, pretre de Porrentruyau xv«siecle. Ce 
manuscrit contient le IV' livre d’Esdras, avec la mutilation ordinaire du ch. vn. 

VII. M. Raoul Allier analyse, dans un memoire intitule Un incident philoso- 
phique de Vaffaire Urbain Grandier, un petit livre presque introuvable aujour- 
d’hui, le « Discours de la possession des religieuses ursulines de Loudun » 

1634), oeuvre de M. Duncan, medecin et professeur de philosophic en I’Aca- 
demie de Saumur. Cette tres instructive et tres captivante contribution a This- 
toire de I’un des evenements les plus repugnants de I’histoire religieuse, en 
France au xvii* siecle, pr^sente en outre un interSt d’actualite par les rappro- 
chements qu’il suggere avec des fevenements recents non moins facheux. 

VIII. M. Adolphe Lods a fnumi une etude sur Les sources des recits du pre- 
mier livre de Samuel sur Vinstitution de la royauti israilite (I Samuel, 7 i 15). II 
resume tout d’abord les resultats de la critique moderne en s'inspirant surtout 
des beaux travaux de M. Budde ; il y a dans cette section du premier livre de 
S amuel la combinaison de deux grands cycles de traditions, I’un que Ton peut 
appeler royaliste, I’autre antiroyaliste. Ensuile M. Lods cherche a rendre 
oompte de la composition de ces deux ensembles de traditions. La source anti- 
royaliste forme un tout homogene, sauf quelques additions. Dans le document 
royaliste il distingue deux sources, celle du Voyant et celle de Jabes. Cette ana- 
lyse permet de ddgager trois versions parallfeles de I’elevation de Saiil a la 
royaute, qui different entre elles surtout par la maniSre dont elles prdsentent le 
r61e de Samuel dans I’etablissement de la royaut6 en Israel. 

IX. La Notion du droit naturel chez Ltither, par M. Eugene Ehrhardt, nous 
initie aux fluctuations de la pensee du rel'ormateur sur une question que les 
preoccupations sociales actuelles ont remise a I’ordre du jour : le rapport des 
institutions sociales et de I’Evangile. Pour Luther le regne du Christ est exclu- 
sivement spirituel; il n’y a pas de droit evangelique. Toutefois il est amene a 
reconnaitre un ordre social divin, naturel, indSpendant de la revelation. Mais 
qui en determiners le contenu? Surce point la pensee de Luther n’est pas claire. 
C’est une elite, ce sont les magistrals sages. En realite, ce sont pour lui les 
hommes peniHrSs de I’esprit chretien. C’est ce que M. Ehrhardt cherche a 
etablir par plusieurs examples. 

X. Dans un court memoire sur La valeur du Mithriacisme comme facteurre- 
ligieux du monde antique, je me suis propose de montrer aux historiens de la 
religion dans le monde antique quelles lumieres nouvelles pourront jailhr des 
travaux recents sur le Mithriacisme, pour I’etude du Mazd^isme et de I’etat re- 
ligieux de I’Asie-Mineure et de la socifete greco-romaine a I’epoque des origines 
du Christianisme. 11 est encore premature d’enoncer en pareille matiere des 
aftirmations tranch^es, mais il est opportun d’orienter de ce c6te I'attention des 
theologiens et des historiens. 
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XI. M. John Viinot, maitre de conferences et secretaire de la Faculte, clot le 
volume par une enquete sur les origines dela Reforme a Besancon (1520-1534), 
oil il montre que, durant cette premiere periode du mouvement reformateur, ce 
furent les interets materiels d’une part, la politique habile et les supplices, 
d’autre part, qui reussirent a en etouffer les germes a Besancon, 

La simple enumeration de ces memoires suffit, ce me semble, a en montrer 
I’interet varie. Chose frappante! ils sont tons d’ordre historique, tant il est vrai 
que la theologie scientifique, telle qu’on l entend et la pratique a la Faculte de 
Paris, est fondee dans toutes ses parties, raeme dans I’exegese et la dogmatique, 
sur la critique historique. 


Jean Reville. 
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Enseignement de I'histoiro des religions. Suivant notre habitude 
nous reproduisons le programme des conferences de la Section des Sciences 
religieuses de I’EooIe pratique des Hautes Etudes pour I’ann^e 1901-1902 : 

I. Religions des peuples non ritilises. — M. X. 

II. 1“ Religions de I’ E-rtreme-OrietU et de I'Amirique indienne. — M. Leon 
DE Rosnt ; Des premieres traces du Taoisme en Chine; examen des commen- 
taires du Tao-teh-King; expose de la doctrine de la Teh chez les anciens 
taoistes. — De la propagation de quelques idees religieuses dans la region 
occidentale de I’Amerique du Nord avant la deeouverte. Les religions de la 
Colombie el du Perou dans les temps precolombiens, les jeudis, a 3 heures 
un quart. — Explication de textes chinois et tibetains ; interpretation des ecri- 
tures hieratiques du Yucatan, les samedis, a 3 heures un quart. 

2” Religions de I'ancien Mexigue. — M. G. Raynm'd : Les principales divi- 
nitds des religions mexicaines. Les cosmologies mexicaines, les vendredis, a 
4 heures. 

III. Religions de I’lnde. — M. M. Mauss (suppleant M. Foucher) : Histoire 
sommaire des religions de ITnde ; le Brahinanisrae et les cultes de ITnde apriis 
le Bouddha, les mardis, a 5 heures un quart. — Histoire de la philosophie 
Yoga et explication des Palanjalasulrani, les vendredis, a 5 heures et demic. 

IV. Religions de I'Egypte. — M, Amku.neau : Les phases diverges de Tidee 
de Dieu en Egypte depuis les temps les plus anciens, les lundis, a 9 heures 
un quart. — Explication des oeuvres de Schenoiidi, les lundis, a 10 heures un 
quart. 

V. Religions d’Israel et des Semites occidentaux. ■ — M. Maurice Vf.rnes : La 
production religieuse en Israel apres Nehemie : la litterature pietiste et la littd- 
rature morale, leur developperneiit, leurs relations, les mercredis, a 3 heures 
un quart. — Explication de morceaux tires des livres des Psaumeset des Pro- 
verbes, les lundis, A 3 heures un quart. 

VI. Judaisme talmudique et rabbinique. — M. Israel Levi ; Vestiges des 
apocryphes el pseudepigraphes bibhques dans la litterature juive, les mardis, 
a 4 heures. — Les plus anciens traites de morale juive, les mardis, a 5 heures. 

VIL [slamisme et religions de I’Arabie. — M. Hartwig Derenbolrg : Etude 
chronologique du Coran, d’anres Nallino, Clirestomathia Qorani arnbica, les 
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lundis, a 5 heures. — Explication de quelques inscriptions sabeennes et hi- 
royarites, les vendredis a 2 heures. 

VIII. Religions de la Grece et de Rome. — M. J. Tout.un : Le culte et les 
principaux sanctuaires de Zeus dans le monde hellenique jusqu’a la fin du 
IV® siecle avant J.-C., les mardis a 2 heures. — La religion des populations 
riveraines du Haut-Rhin et du Danube sous la domination romaine, les samedis, 
a 2 heures. 

IX. Religions primitives de 1’ Europe. — M- H. Hubert : Lamagie au moyen 
age, les mercredis el les jeudis, a 10 heures. 

X. Literature chritienne et Histoire de I’Eglise. 

1“ Conference de M. J. Rkvills : Histoire de I’Eglise depuis le concile de 
Nicee, les mercredis, a 4 heures et demie. — Le probleme des evangiles synop- 
tiques, les samedis, a 4 heures et demie. 

2“ Conference de M. Eugene de Faye : Marcion et son Eglise. Christologies 
gnostiques, les jeudis a 9 heures. — Explication des Epitres de Paul aux Co- 
rinthians, les mardis, a 4 heures et demie. 

3“ Christianisme byzantin. Conference de &I. G. Miulet : Les commentaires 
symholistes de la liturgie byzantine, les mercredis, a 4 heures. — Questions 
d’iconographie chrelienne, les samedis, a 10 heures et demie. 

XL Histoire des dogmes. 

1“ Conference de M. Albert Rbviulk : La doctrine des intercessions, les 
undis el les jeudis, a 4 heures et demie. 

2“ Conference de M. F. Picavet ; Plotin, II-p', xayaOoO toO evo;; explication 
el commentaire, — Doctrines de Plotin et sources auxquelles il a puise. In- 
fluence exercee par ce livre sur les philosophes et les Iheologiens helMniques, 
Chretiens, arabes eljuifs jusqu’auxvu'‘et au xix' siecle, les jeudis, a 8 heures. 
— Bibliographie de la scolaslique medievale jusqu’au xvu’ siScle. — Abelard 
et Jean de Salisbury, les vendredis, a 4 heures trois quarts. 

M. Alphandeuy, eleve diplorae, fera les vendredis, il 3 heures un quart, una 
serie de legons sur les proces d’heresie dans I’Eghse d'Oceident du viip au 
xiii* siecle. 

Xll. Histoire du droit canon. — M. Esmf.i.n ; La procedure penale dn droit 
canonique, les lundis a 1 heure et demie. 

COURS LIBRES. 

1“ Conference de .M . J. Deramey sur V Histoire des anciennes Eglises d' Orient : 
Histoire de TEglise de Jerusalem pendant les premieres eroisades, les lundis a 
3 heures un quart, et les jeudis, a 3 heures. 

2“ Conference de M. C. Fossey, sur la Religion assyro-babylonienne : Histoire 
du dechiffrement des cuneiformes. La question sumerienne. Les conceptions 
babyloniennes de la vie future, les jeudis a 5 heures. — La descente d’lstar 
aux enters, les lundis, a 5 heures. 
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3“ Conference de M. Isidore Levy sur les Beligions des Semites septentrio- 
naux : Explication de textes relatifs au Manicheisme, les lundis, a 11 heures. 

4“ Conference de M. A. Loisv sur VHistoire de la littiratwe bibliqne : Etude 
des paraboles evang^liques, les mercredis, a 2 heures. 

On remarquera, en comparant ce programme avec celui de I’annee prece- 
dente, I’introduction d’unenouvelle conference, intitulee ; Histcrire des Religions 
primitives de UEurope, que M. H. Hubert a ete charge de diriger. M. Hubert, 
ancien eleve de I’Ecole des Hautes Etudes et de I’Ecole Normale superieure, est 
connu par un savant memoire qu’il a pubiie, en collaboration avec M. Mauss, 
dans V Annie Sociologique el qui a pour objet ; « Le sacrifice ». Le jeune pro- 
fesseur se propose d’eludier dans sa conference les siirvivances des religions 
celtiques, germaniques el slaves dans le Christianisme europeen et d’une fagon 
generate tout ce qui, dans la religion de I’Europe medievale et moderne, pro- 
vienl des religions anterieures a I’introduction du Christianisme. Sa conference 
sera ainsi un complement tres utile a celle ou I'on eludie les religions des peo- 
ples non civilises. 

Dans le Rapport annuel de la Section des Sciences religieuses, pour le der- 
nier exercice (1900-1901), nous relevons le chiffre des auditeurs inscrits. II 
s’est eleve au nombre considerable de 527. Vingt nationalites differentes y 
sont representdes. II convient d’observer, loutefois, que les auditeurs inscrits 
ne sont pas tous des auditeurs affeclifs assidus. II y a chaque annee un dechet 
assez important, de ceux qui se sont inscrits avec la douce illusion que, du 
moment qu’il s'agissait d’histoire religieuse, ils seraient capables de suivre les 
conferences sans efforts et sans preparation speciale. Ils ne tardent pas a s’a- 
percevoir de leur erreur. Le caractere spdcial de ces conferences, vouees aux 
recherches erudites non moins qu’a la familiarisation des elfeves avec les resul- 
tats deja acquis des recherches d’histoire religieuse critique, les rebute bientOt. 
Cette annee, en outre, le nombre des inscriptions a ete augmente par un af- 
flux exceptionnel d’ecclesiastiques, desireux d’entendre les legons de M. I’abbe 
Loisy, dans son cours libre sur les Rapports de I’Assyriologie et de la Bible. 
Mais, meme en tenant largemenl compte de ce dechet, I’assistance reguliere a 
la plupart des conferences a ele tr^s satisfaisante, en progres sur les annees 
pr6cddenles. 


Le Rapport de la Section contient chaque annee un memoire de I’un des 
professeurs sur une question de son ressort. Cette annee M. G. Raynaud, 
maitre de conferences pour I’Histoire des Religions du Mexique, s’etait charge 
de ce travail. Sous le litre, un peu paradoxal, de Vimplacable Providence de 
I’ Ancien Mexique, il a ecrit une monographie sur Tezcatlipoca, dont nous re- 
produisons les conclusions a I’usage de nos lecteurs ; 

« Quelles qu’aientdte les fonctions des dieux primordiaux, Yoalli, Ehecatl et 
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autres, auxquels Tezcatlipoca s’est substitue, sur lesquels il s’est pour ainsi 
dire ente et desquels il a herite quelques attributions et quelques symboles, il 
nous apparait, des que son individualite se degage, comme etant le soleil de 
la mauvaise saison, de I’annuelle periode de I'annee ou tout a froid, ou tout se 
dessecbe ; la terre est alors depouillee de sa splendide parure d’ete ; I’herbe 
semble brulee ; rien ne pousse ; on dirait que les germes sont morts et que 
bientdt rhomme, I’agriculteur va manquer de nourriture. 

« Sous les rayons qui I’eclairent mais jamais ne la caressent, de I’immuable, 
du severe, de I’implacable soleil d’biver, la nature tout entiere est plongfie 
dans la tristesse, veuve inconsolable de la mort de son bel Adonis, de son Co- 
libri Gaucher Huitzilopochtli, si rechauffant, si bienfaisant. 

« Au contraire, a cause de cette r6gularit6, de cette fatalite, que denoncent 
tous ses actes, Tezcatlipoca ne pe.ut mourir ou plut6t n’a aucun besoin de 
mourir. Quand Huitzilopochtli s’en va, la nature semble alors destinee tout 
entifere a perir et son cbef celeste partage son sort. Quand le Miroir* cesse 
de briller, alors tout se rajeunit, tout ressuscite. En un mot, Huitzilopochtli 
meurt parce qu’il est la vie, Tezcatlipoca ne meurt pas et reste le dieu eternel- 
lement jeune (Telpochtli) a qui sont sacrifies de jeunes hommes parce qu’il est 
la mort (Miquiz). 

« C est aussi a cette immuable p6riodicite de sa course au firmament ; c’est a sa 
malfaisance, car trop souvent illtue les germes de la v^gMation et envoie les 
maladies et la mort aux hommes et aux animaux ; c’est aussi a sa bienfaisance, 
car cependant tout ne meurt pas, car il daigne, quand cela lui plait, nous 
conserver, nous donner les biens de la terre, et apres tout mieux vaut encore 
sa chaleur relative que son absence ; c’est a toutes ces caracteristiques de son 
rdle de soleil de la mauvaise saison, qu’il doit d’etre devenu peu a peu le sou- 
verain dispensateur du bien et du mal physiques. 

« Longtemps, bien longtemps, Thomme attribua aux caprices, insenses par- 
fois, des divinites, tous les ph^nomenes de la nature. C’est pourquoi le froid 
et stSrilisant soleil d’biver, qui tantbt detruit I’esp^rance meme de la vie, 
tanWt conserve, fait prosperer les germes des moissons futures, fut rapidement 
considers comme dieu du destin et de la fortune. Il n’y avait plus qu’un pas a 
faire, et il dut 6tre rapidement franchi, pour le proclamer le legislateur, le r6- 
gulateur (Teimatini) de ce monde ; il le gouverne a son gr6 (Moyocoyatzin), 
faisant presque indistinctement le Men et le mal, souvent I’un et I’autre en 
mfime temps*; il doit done en 6tre le cr6ateur, le fondateur (Teyocoyani). 


1) Ce miroir, cette image du soleil, que sur son teocalli, le dieu, eouvert 
comme chef celeste, dp attributs des grands chefs terrestres (tentetl, panaches, 
mipaux des jambes et des bras, manteau, etc.), considfere d’un ceil slv^re, pa^ 
le trou duquel i contemple la terre, qui semble m6me le masquer aux regards 

pssession d’lxcogauhqui, I’antique dieu du 
leu, qui dut fitre lui aussi, dans les Sges recules, un dieu solaire 

*’ .feraemee, le pulque, qui doit r6conforter, 

rejouir le coeur de Ihomme, mais qui doit fame commettre tant d’erreurs, tant 

22 
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« C’est a lui que Ton s'adresse desormais de preference pour obtenir les 
bienfaits du ciel, la beaute, la saute, la richesse, la gloire, mais de tout cela 
ses compagnons sont restes cependant, eux aussi, les dispeusateurs ; ils ne lui 
en out nullement cede le monopole. Aussi I’invoquera-t-on, sacrifiera-l-on a ce 
grand affame (NezaualpHii) de belles, de divines victimes, beaucoup plutbt 
pour eviter sa oolere que pour ressentir les effets de sa bonte. 

« Aussi est-ce tres humblement, en esclaves {Titlacauani), que ses fldeles 
sollicitent ses bienfaits negatifs : la non-laideur, la non-maladie, la non-disette, 
la non-pauvrete, la non-infamie, la non-mort. Ses celestes confreres feront le 
reste ; ils donneront la beaute, la saute, I’abondance, la richesse, la gloire. 

« C'est chose profondement humaine que caresser, cajoler, flatter, vSnerer, 
adorer, ceux qui peuvenl faire le mal, bien plutdt que ceux qui peuvent faire 
le bien. « Ne pas Sire malheureux d’abord, Stre heureux ensuite », telle 
semble Stre bien souvent la rSgle de conduite de beaucoup d’entre nous. 
C’est done aux dieux malveillants que Ton adressera de preference des priSres 
(ce ne sera plus le Do ut des, mais « Jedonne pour que tu ne donnes pas »). 
Ce sont eux surtout qui en demanderont, qui en voudront, qui en exigeront 
{Monenequi), et c’est en temoignage de cette exigence que Tezcatlipoca portera 
une oreille spSciale pour recevoir les invocations. Ils exigeront aussi des 
sacrifices, et parmi ses ornements le Brillant Observateur en ports les 
symboles : le couteau sacre et I’epine des scarifications. 

« Les divinitfis bienveillantes (aucune, il est vrai, ne Test completement, car 
son culte aurait disparu), on est beaucoup moins presse de les supplier ; ce 
sera quand on aura du temps de reste, c’est- a-dire quand on aura quelque 
faveur a solliciter de leur munificence. 

« Tout cela nous explique pourquoi, lit oil le culte de Quetzalcohuatl ne put 
resister et fut oblige de reculer, Tezcatlipoca deviiit le dieu principal, universel, 
adore dans chaque vide a I’egal, sinon plus, du celeste protecteur de la tribu 
et plus redoule que lui. On comprend aussi comment dans ce pantheon de 
Mexico qui n’est qu’une accumulation, un mblange, une combinaison mSme de 
pantheons parfois tres divers, et bien que ses devots particuliers, ses proteges 
intimes, aient ete longtemps les ennemis de Tenochtitlan, comment le Resplen- 
dissant Observateur soil parvenu a une place aussi haute que celle que lui 
attribue Sahagun (et la presque unanimite des anciens berivains espagnols et 
indigenes), i une situation qui egale et mfime depasse celle du chef divin des 
anciens ennemis, des vainqueurs de sa ville. 

It Rien de tel qu’un esprit inquiet, un etre mechant, pour s’occuper de tout, 
seruter, examiner, peser, railler toules choses ; quelle joie si un acte, si une 
pens6e lui fournissent un prbtexte pour critiquer, pour frapper, pour punir. Les 
dieux, fils de I’homme, lui ressemblent en tout. Aussi TObservatfiur voyait-il 


de crimes; le premier essai qu’il en fait d’ailleurs, c’est pour troubler le cer- 
veau du sage Quetzalcohuatl. 
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tout, connaissait-il tout ce qui se passait pendant le jour aJors que, soleil, 
il brillait au firmament, ce qui avail lieu dans les tenebres de la nuit, alors que, 
dieu lunaire, il errait dans les rues et se jouait dans les carrefoursj rien ne lui 
dtait cachS, ni au ciel, ni dans les abimes des eaux, ni dans les profondeurs de 
la terre, ni meme, et ce ful la encore un grand pas dans I’ordre des conceptions 
morales franchi par ce dieu, dans les pensees, dans les cffiurs. Il p6netrait 
done partout et cela nous pourrait peut-etre inciter a le considerer comme 
invisible (Opu). 

« En resume, si Tezcatlipoca est au ciel I’lmpassible et malfaisant soleil de la 
saison seche, s’il y est meme la nuit I’astre a la lumiere pale et froide et aux 
nuisibles influences, sur la terre, e’est le rigide, severe, feroce iegislateur du 
monde, le distributeur joyeux de tous les maux, le jaioux detenteur de tous 
les biens. Rien sans lui, rien malgre lui, on pent meme ajouter : tout par lui. 
Tel que nous le representent ses images, ses statues, tel que nous le qualifient 
ses noms, tel que nous le font connaitre ses legendes el ses fttes, tel que nous 
le definissent les vieux auteurs, Tezcatlipoca nous apparait netlement comme 
jouant le rdle, remplissant les fonclions d’une Providence. Certes ici ce mot 
ne doit aucunement evoquer en nous les idees de douceur, de bienveillance, de 
paternel amour, de faiblesse meme, qu’il eveiile d'ordmaire en notre cceur. Le 
Brillant Miroir a bien fait le monde, mais c’esl pour son seul avanlage, e’est 
pour pouvoir a sa fantaisie le troubler et m§me le detruire. 11 a bien cr§e les 
hommes, mais e'est uniquement « pour que le soleil (c'esl-a-dire lui-mfme) eut 
des coeurs a manger -> et pour leur faire souifrir loules series de maux, d’ava- 
nies, pour les faire perir quand il lui en prend le caprice. 

« Ce n’est pas Notre Pere ; e’est un mailre redoutable qui ne laisse vivre et 
maigrement subsister quelque temps, au milieu des traverses sans nombre, 
non ses creatures, mais ses esclaves, que pour en obtenir des oll'randes. C’est 
une Providence, mais une Providence interessee, incuncevauiemenl egoiste, 
sans aucune bienveillance, n'ayant que de la coiere, de la liaiae, pour ceux aux 
besoins desquels il pourvoit chichement et en queique sorte automatiquement. 
C'est une Providence sans pitie, sans amour, c est, bien que les deux termes 
huiient d'etre associes, une implacable Providence, et e’est bien la le litre que 
les Mexicains ne lui avaient peut-etre pas doiine mais qui lui convient mieux 
que tout autre, qui le d^finit ties exactemenl*. » 


Le premier volume des Actes du premier Congris international d'histoire des 

1. Au xvi® siecle, lorsque d’Europe des hommes vinrent, au nom d’un Dieu 
de paix, et .-e i I d'une civilisation superieure, apporter dans 

I’aiicienne . i' ■ " • la ruine et la mort, les Mexicains purent 

croire que rien n’Mait change dans leur Olympe, car le nouveau maitre du 
monde, la Providence adoree par les Blancs n’elait-elle aussi pour eux, lamen- 
ables ruines, qu’une implacable Providence ? 
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religions, qui s’est reuni a Paris en septembre 1900, vient de paraltre chez 
I’editeur Leroux (prix : 6 francs). 11 contient les documents relatifs a I'organisa- 
tion du Congres, la liste des membres, les proces verbaux des seances et la 
reproduction integrals des discours et memoires qui ont ete presentes en 
seances generates. Une grande partie de ces memoires ont paru dans notre 
Revue. Un second volume, divise en trois fascicules, paraitra dans le courant de 
I’annee 1902 et contiendra le texte des memoires non encore publies dans 
d’autres revues et une analyse des autres. Le premier volume sera envoye aux 
membres du Congres par les bons soins de I’administration des Congres de 
I’Exposition. Sommaire des travaux contenus dans le t. I" : Discours d’oiiver- 
ture, de M. Albert Reville ; Discours de M. Bonet-Maury ; L’avenir de 
I'histoire des religions, par M. A. de Gubernatis ; Bouddhisme et Yoga, par 
M. Senart ; La critique biblique et I’histoire des religions, par M. A. Sabatier ; 
Islamisme et Parsisme, par M. I. Goldziber; Des rapports historiques entre la 
religion et la morale, par M. Goblet d’Alviella ; La situation actuelle de I’en- 
seignement de I’histoire des religions, par M. Jean Reville ; Le folklore et la 
science des religions, par M. L. Marillier ; La statistique des religions a la fin 
du XIX’ siecle, par M. Fournier de Flaix ; Esquisse historique du Congrhs des 
religions de Chicago, en 1893, par M. Carroll Bor.ney. 


Les Annales du Mus^e Guimet (Bibliotheque d'fitudes, t. X) nous apportent 
un volume depuis longtemps attendu avec impatience, le tome premier de la 
traduction frangaise de VHistoire du Bouddhisme dans I'lnde, de H. Kern, 
professeur a I'Universite de Leyde et correspondant de I’lnstitut de France. 
Cette traduction est I'oeuvre de M. G. Huet, sous-bibliothecaire a la Biblio- 
theque Nationals. L’original hollandais, publie de 1882 a 1884, est deja 
quelque peu ancien. Mais M. Huet a pu disposer d’un exemplaire revu et 
annote par I’auteur. La traduction frangaise est done, en quelque mesure, une 
nouvelle edition revue par I’auteur. Celui-ci a relu une epreuve ; M. Barth en 
a revu une autre. II y a la des garanlies exceptionnelles d’eiactitude. D’ailleurs, 
le traducteur est connu par le souci de scrupuleuse correction qu’il apporte a 
son travail. II y a iutroduit un procedS que nous aimerions voir se generaliser 
dans les traductions d’ouvrages scientifiques : il a indique en marge la pagina- 
tion de I’original et conserve la numerotatiou des notes du texte hollandais. On 
pourra ainsi retrouver facilement les citations, Esperons que le second volume 
ne se fera pas trop longtemps altendre. 


La seconde livraison du Bulletin de I’Ecole franeaise d’ Extreme-Orient 
atteste I’essor du nouveau foyer scientifique, cr66 par M. Doumer et que 
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M. Finot — et cette annee, pendant son absence, M. Foucher — ont 6te 
charges d’organiser. File contient une etude de M. Dumoutier sur les Tonki- 
nois, leur habitation, leur sculpture et leurs incrustations; un travail du capi- 
taine Lmet de Lajonquiere sur Vieng-Chan et ses pagodes et une etude tres 
interessante du R. P. Cadiire, missionnaire apostolique, sur les Croyances et 
dictons populaires de la vallee du Nguon So’n (province de Quang-binh, 
Annam). Cette etude sera continuee. Les historiens des croyances populaires 
la consulteroni avec profit. Une partie bibliographique comprend une revue des 
livres et une revue des Periodiques. Enfin la Chronique fournit d'abondants 
renseignements sur la vie de I’Eeole, sa bibliotheque, son musSe, sur les 
decouvertes archfeologiques dans les diverses regions de I'lndo-Chine et des 
renseignements scientifiques relalifs a I’lnde et a I’Asie Centrale. Ce Bulletin 
deviendra indispensable aux orientalistes qui s'occupent de I'ExtrSme-Orient. 
Nous rappelons qu’il est publie chez Schneider, imprimeur-editeur a Hanoi et 
qu’il paratt quatre fois par an (prix de I’abonnement : 20 fr. pour tousles pays 
de rUnion postale). 

» 

La livraison du 15 octobre du Bulletin historique et litUraire de la SocUti 
de I’Histoire du protestantisme francais contient le rapport annuel sur la 
marche de la Societe, par son president le baron F. de Schickler, II nous rap- 
pelle que cette Societe ach^vera en avril 1902 le cinquantieme anniversaire de 
sa fondation, qui sera aussi le cinquantenaire du Bulletin. Soit dans cette 
Revue mensuelle, soit a la Bibliotheque de la Societe, il y a un immense tresor 
de documents sur I’histoire religieuse de la France depuis les origines de la 
RSforme. La Bibliotheque ne renferme pas moins de dix mille pieces manus- 
crites. Aussi le Comite directeur a-t-il decide de charger un ancien Sieve de 
I’Ecole des Chartes d’en faire I’inventaire el nomme une sous-commission de 
trois membres pour preparer la publication de la table generale des cinquanle 
premieres annees du Bulletin. 

Parmiles ouvrages recents relatifs a I’histoire du protestantisme en France 
il convient de signaler : La Reforme en Bi-urgogne avant la revocation de 
I’edit de Nantes (Pads, Fischbacher, 1901, 257 p.). Ce sont des notices de 
dimensions fort inegales sur les eglises ressortissant aux colloques de Dijon et 
de Chalons, et surquelques autres. Elies ont 6te redigees par feu M. Felix Naef, 
a I’aide de documents reunis par son ami M. Claparede et par lui-mSme. Dans 
un appendice il y a des donnees sur les communautes protestantes aetuelles, 
qui sont toutes d’origine moderns, aucune des anciennes n’ayant survecu a la 
persecution. 


ANGLETERRE. 

Nous avons regu de I’editeur, Philip Green (5, Essex street. Strand, Londres) 
un vol. in-8°, de vm et 354 pages, intitule Liberal religious thought at the 
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beginning of the twentieth century, ll contient les Actes et documents d’un 
congres international de penseurs et croyants religieux liberaux qui s’est tenu 
a Londres cette annee pendant les premiers jours de juin, sous les auspices du 
Comite directeur des Unitaires anglais et sur I’initiative des Unitaires ameri- 
cains. Aucune condition confessionnelle ne limitait la participation a ce congres ; 
catholiques, protestants, juifs, musulmans, libres penseurs religieux y etaient 
egaiement admis. Le but de cette assemblee etait de grouper les hommes qui, 
dans les divers pays, veulent travailler au developpement de la religion morale, 
degagee des servitudes doctrinales ou ecclesiastiques traditionnelles. Sans 
avoir Tenvergure ni la portee du Parlement des Religions de Chicago, ce 
Congres s’est inspire d’un esprit analogue de large conlraternite humaine sur 
le terrain religieux et moral. Mais par I’accentuation du caractere nettement 
liberal et progressisle de son programme, il presentait plus d’unite spirituelle 
reelle que le Parlement de Chicago. 

Beaucoup des m6moires publies dans ce volume sont de simples exposes de 
la situation des liberaux independants, sur le terrain religieux, dans les divers 
pays representes ou se rapportent aux luttes que ces reformistes ont a soutenir 
contre les eglises traditionnelles. Nousn’avons pas a nous en occuperici. Ceque 
nous tenons, par contre, a mettre en lumi^re, c’est la sympathie de tous les 
orateurs pour la science des religions et les assurances, maintes fois procla- 
mees, de I’obligation des libres recherches de la critique historique appliqu§e 
aux religions. Get esprit, aussi respectueux de ia tradition comme document 
historique qu’independant a I’egard de son autorite actuelle, s’est affirme avec 
une Eloquence particuliere dans le discours du president, M. EsUin Carpenter, 
professeur a Manchester College (Oxford), qui ful I’un des vice-presidents du 
Congres international d’histoire des religions reuni a Paris en 1900. Cela ressort 
aussi de la composition de la Commission elue ponr preparer le prochain Con- 
gres qui aura lieu en 1903, en Hollande ou en Suisse, et qui comprend entre 
autres le professeur Estlin Carpenter, d’Oxford; le professeur Eerdmans, de 
Leyde (successeur de Kuenen) ; le professeur Monlet, de Geneve ; Samuel Eliot 
el G. Wendte, des Etats-Unis, et le directeur de notre Revue. 


ALLEMAQNE 

La librairie Mohr a reeditS I’excellenle Einleitung in das Neue Testament de 
M. Ad. Jiilicher qui fait partie de sa precieuse collection dite « Grundriss der 
theologischen Wissenschaften » et qui en est peut-dtre le meilleur volume, 
parce que c’est le plus clair. Ici plus rien de ces atermoiements et de ces res- 
trictions latentes, qui se maintienneut encore trop souvent dans les manuels 
pour des raisons depourvues de toute valeur scientifique, alors qu’ils ont g6n6- 
ralement disparu — il faut le recon naitre — dela plupart des livres ou les pro- 
fesseurs de thdologie d’Allemagne exposent les r^sultats de leurs propres re- 
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cherches. M. Julicher est le disciple de Weizsacker, deceluiqui avec H. Holtz- 
mann, de Strasbourg, est le maitre le plus autorisS de I’exegese du Nouveau 
Testament et de Thistoire des origines apostoliques. 

— La librairie Hinrichs, de Leipzig, annonce une nouvelle edition des Patrum 
apostolicorum Opera, edites par MM. Gebhardt, Harnack et Zabn. G’est la 
quatrieme; elle a ete enrichie d’un index des citations bibliques (a contrdler, 
par exemple, pour ce qui concerne les ecrits du N. T.). Cette edition se recom- 
mande par son prix extrSmement modique, 1 m. 60 I’exemplaire broche, 2 m. 
relie. 

— Le « Kurzer Handcommentar zum Alten Testament » publie par Mohr s’est 
enrichi d’un volume de M. Bertholet, de Bale, sur le Levitique, et d’un vol. de 
M. Benzinger, de Berlin, sur les Cfironiques. Cette collection a pris des a pre- 
sent une place de premier ordre dans la legion des commentaires sur I’Ancien 
Testament. Le volume de M. Bertholet est de ceux qni lui font le plus d’hon- 
neur. L’auteur, par ses connaissances en histoire generale des religions, a pu 
ajouter d’interessantes donnees nouvelles a I’interpretation de celte partie du 
code legislatif d’lsrael. 


HOLLAMDE 

M. le professeur Brede Kristensen, successeur de M. Tiele a I’Universite de 
Leyde, a inaugure son enseignement le 25 septembre par une legon sur le lien 
entre la religion et I’instinct de conservation de soi-m^me {Het verband tusschen 
godsdienst en de zucht tot zelfbehoud, chez Brill). En s’appuyant sur des exemples 
tires du Mazdeisme, des religions de I'Egypte et del’Inde, lejeune professeur a 
cherche a mettreen lumiere cette verile que, « ce que Ton considere aux divers 
degres de la civilisation comme la vie par excellence, la meilleure, la plus 
haute, cela meme est objel de la religion «... « Partant des formes de la vie 
qui se presentent immedialement a son regard, Thomme remonte autant qu’il 
lui est possible jusqu’a Torigine de sa vie et se demands ; de quoi depend mon 
existence'? je dois connaitre le bien, la relation qui exists entre moi et la vie 
permanents, absolue, pour ne pas ^tre perdu, pour me sauver. » 

En meme temps que nous recevons la legon d’ouverture de son successeur, 
M. Tiele nous temoigne d’une faqon ^iclatante que si les reglements universi- 
taires I’ont oblige a prendre sa retraite, son activite scientifique n’en est pas, 
pour cela, reduite a disparaitre. En ces dernieres semaines ont paru de lui deux 
livres, sur lesquels nous reviendrons avec plus de details : De hoofdtrekken der 
godsdienstwetenschap, un court manuei contenant la substance de Tenseigne- 
ment qu’il donnait a TUniversit6 sur la philosophic de la religion, — et le se- 
cond fascicule de la seconds partie de son histoire de la religion dans Tantiquite 
jusqu’a Alexandre le Grand {Geschiedenis van den godsdienst in de oudheid tot 
op Alexander den Groote). Les deux volumes ont paru chez van Kampen, k 
Amsterdam. 
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Enfln dans un recueil de Melanges publie en I’honneur du professeur Boot, 
M. Tiele s’attaque an problfeme que souleve I’enumgration des demiurges ou 
Amshaspands dans le celebre fragment de Plutarque sur la religion des Perses 
(De /side et Osiride, 46-47J. Les termes par lesquels Plutarque, d’apres un te- 
moin anterieur evidemment, qualifie les six demiurges ne correspondent pas 
completement aux noms des Amshaspands dans I’Avesta, au moins dans I’A- 
vesta posterieur. M. Tiele signale dans le Yasna haptanha'iti [Ys. 37i 3 sqq.) 
une enumeration des sept espriis superieurs (sept, y compris Ahoura Mazda) 
qui ne s’accorde pas completement avec la liste classique, mais qui semble, au 
contraire, correspondre beaucoup mieux a la determination des demiurges de 
Plutarque. On ne saurait objecler qu’ils ne s’y trouvent pas dans le m§me ordre, 
parce que dans les textes gathiques il n’y a pas encore d’ordre Bxe pour les 
Amshaspands. 

Dans ce meme recueil dedie a M. Boot, M. J. S. Speyer a publie une notice 
latine sur I’origine du juremenl edepol, mentionne par Aulu-Gelle (XI, 6), a 
cdte de « mehercle « et de « mecastor ». Les femmes ne juraienl jamais par 
Hercule, les hommes jamais par Castor, mais « edepol » etait usite par les 
hommes et par les femmes. Quel est le sens de ce terme? Varron I'assimile a 
« per Pollucem » et Ton a suivi generalement son interpretation, quoiqu’elle 
soit inadmissible. M. Speyer montre que « edepol » est une deformation de 
« (m)ed-epol », forme de la mSme faqon que « mehercle » pour : (ila) me 
Hercules amet, » Edepol est done une degenerescence populaire de : « ita med 
Apollo amet ». 


ITALIE 

Dans une courte etude, extraite de la revue Atene e Roma (mars 1901), et 
intitulee La resurrezione delta came nel mondo pagano, il. Carlo Pascal a 
releve dans la Cit^ de Dieu de saint Augustin (XXll, 28) el chez Aulu-Gelle 
(XIV, 1) la preuve de I’existence, chez certains pa'iens, de la croyance a la 
resurrection de la chair, que I’on considere comme universellemenl repoussee 
par les Grecs et les Remains. II s'agit des genetliaci qui enseignaienl une 
doctrine de palingenesie. II pense qu’il faut voir la un resultal de la propa- 
gande des chaldaei, des mages mazdeens. Ce n’elait pas seulement dans le 
juda'isme que i’on atlendail la Bn d’un monde mauvais et impie et I’avenement 
d’un monde nouveau de justice. 

De M. Ignazio Guidi nous sont parvenues deux brochures relatives 4 
Thistoire religieuse de I’Abyssinie : 1“ Le liste dei Metropoliti d'Abissinia 
(Rome, Salviucci), qui contient le texte, la traduction et le commentaire d’une 
liste manuscrite de metropolitains abyssiniens depuis saint Frumeniius jusqu’i 
nos jours. 11 en existe deux autres listes au British Museum et une troisieme 
a la Bibliotheque Nalionale (fonds ethiop. n" 160). M. Guidi reparlit ces quatre 
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documents en deux groupes, I’un represente par le ms. de Paris et le 
384 du British Museum (mss. ethiop.), I’autre represente par le n® 396 du 
Br. M. et, beaucoup mieux, par le nouveau texte trouve en 1879 par le 
P. Leon des Avanchers, missionnaire capucin. — 2° Vno squarcio di storia 
ecclesiastica di Abissinia (extrait du « Bessarione », t. VIII, fasc. 49-50). 
C’est la traduction d’un document ethiopien d’histoire ecclesiastique qui se 
rapporte a I’epoque allant de Susneos (1607-1632) a Iyo’4s (1755-1769), dont 
M. Guidi a publie le texte dans les Comptes-rendus de i’Academie des Lincei 
(classe des Sciences morales, II, p. 596 et suiv. ; aobt 1893). Ce document, 
qui semble emaner des moines de Wclldebba, montre a quelles discussions 
byzantines I’Eglise ethiopienne se livrait a celte epoque. 

J. R. 


Le Girant : Ernest Lerocx. 
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II 

LES STATDES EE BOIS DANS LES HYPOGEES DE BENl-HASAN 

L’inventaire de Kahoun explique d'une manifere beaucoup 
plus complete qu’on ne pouvait le faire les representations 
des tombes de Beni Hasan oti figurent les scbnes relatives a 
la fabrication des statues. Elies ont ete jusqu’ici fort bribve- 
ment decrites; elles m6ritcnl rnieux h present, car elles 
concordent de tous points avec les notions de notre papyrus, 
ainsi qu’avec la technique de la statue de Dasliour. La con- 
cordance prend encore plus de valeur, si Ton note que les 
scenes en question appartiennent justement ^ la mfime 
6poque, en sorte que les trois ordres de faits forment un tout 
dont les elements respeclifs sc controlent et se fortifient les 
uns par les autrcs. 

La fabrication des statues occupe une place assez impor- 
tante dans les hypog6es de Beni-Hasan. Bien avant qu’une 
publication d’ensemble edt reproduit in exlenso toutes les 
scbnes de ces tombeaux', Champollion, Rosellini, Lepsius et 
bon nombre d’autres 6gyplologues Tavaient d^crite ou re- 

1) Voir la premiere parlie dans ce meme tome XLIV, p. iOa 61. 

2) Archaenlogkitl Survey of Egypt. Beni-llasnn, t. I et t. II (1893 et 1894). 
Les tomes suivants dont deux ont deja paru a cette date (1901) .sont relatifs a 
I’epigraphie et a des details archeologiques. La serie sera continuee. 

23 
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produUe‘. La publication de V Egypt Archfeological Survey 
offre sur les reproductions ant6rieures le fort grand avantage 
de donner des renseignements precis et dbfinitifs sur ces re- 
presentations, ainsi que des references fixes sur les tombes, 
la paroi et le registre auxquels elles sent empruntees; elle a 
en outre cette superiorite de ne plus les decouper en frag- 
ments isoles, dont on ne pent tirer qu’assez peu, mais de nous 
les faire voir en fonction avec les scenes qui les precedent et 
qui les suivent. C'est plus qu’en doubler la valeur, ainsi que 
montrera la suite de cette etude. D’aulre part, I’espace n6- 
cessairement irbs limite accorde a chaque scbne dans une 
publication integrale a eu aussi quelques iuconv6nients : les 
figures sont extremement petiles, assez sommairement tra- 
c6es et tons les petits details archeologiques en out 6le sup- 
primes. On pent au reste y remedier fort ais6ment. en con- 
trdlaut sur les dessins de Champollion et de Rosellini, Je 
decrirai done les scenes de Beni-Hasan en empruntant mes 
references a I’ouvrage de Griffith, mais en verifiant chacune 
d’elles dans les Monuments de Champollion et les Monumenti 
civili de Rosellini. 

Le premier groupe, en suivant I’ordre des tombes adopte 

par le Survey, se trouve dans la tombe de 0 ^ 

(tombe n° 15’, paroi nordde la grande chambre, aTextreme 
droite du registre second en parlant du bas). Le texle du 
Survey se borne a la mention ; Painters and sculptors^. Le 
croquis assez sommaire donn6 dans la planche repr6sente en 
son ensemble deux hommes occupes a faire des statues, Tun 
tenant en main des instruments (groupe de droite), et ayant 
devant lui uue statue nue; I’autre ayant un pinceau et un pot 
de couleurs (groupe de gauche), occupb a terminer une sta- 
tue vetue d’un pagne blanc. Le tout a 6t6 d6crit bribvement 

1) Champollion, Monuments, t. IV, pi. CCCLXXXIII-CCCLXXXVI, etc., et 
Notices, t. II, 352, 365, etc. ; HoselUni, Monumenti civili, pi. XLVI elXLlX et 
lexte, p. Ii9, 175, etc. LepsLus, Denkm. II, 126,127, 141, 142, 143. 

2) Beni-Hasan, l. 11, Plate IV, Main (Jhainber, North Wall, 

3) Ibid., p. 47. 
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en ces termes dans les Notices de C'aampollion : « 6” un colo- 
rieur de statues; 7° un sculpteur travaillant une statue au 

ciseau. L6geude » Les Monuments ne les repro- 

duisent pas, mais on les retrouve dans les Monumenti civili 
de Rosellini, el les accessoires places & c6t6 des artisans 
permettent de les identifier, sur le simple vu de la planche, 
avec la scfene donn^e dans le Survey, bien que I’ouvrage ita- 
lien en ait fait deux groupes s6par^s*. 

Sur la meme paroi, trois registres plus haul, et toujours 
a droite, figure une nouvelle scbne ayant trait a la fabrica- 
tion des statues’. Le texte du Survey se borne k la mention : 
Painters pour toule la partie droiie de ce registre*. Les no- 
tices de Champollion la d6crivent ainsi : 

« 1 8” Femme debout tenant un jeune homme nud aussi de- 
bout. Un homme assis tenant un vase semble lui peindre le 
collier; 19® Groupe dontje ne saisis pasle motif »“. Les Mo- 
numents sont plus explicites par la reproduction qu’ils en out 
donnee*; Rosellini Fa 6galement reproduite, peut-§tre d’un 
trait un pen moins eloign^ du style r6el Le petit croquis du 
Survey, s’il n’^tait si exigu, serait de beaucoup le meilleur 
des trois. Le tout n’a d6crit avec quelque detail a ma 
connaissance que par M. Am6lineau : 

« Le second groupe se compose de trois personnages : un 
sculpteur adbkve de colorier les statues qu’il a devant lui, 
un homme et une femme, celle-ci passant son bras gauche 
autour du cou de I’homme et lui tenant le poignet de la main 
droite, position qui est trbs commune dans les monuments 

1) Notices, t. II, p. 365. 

2) Monumenti civili, pi. XL VI, no» 10 et 11. Rosellini, texte, p. 149 en note, 
les dficrit assez exactement. II se borne a indiquer Beni-Hasan comnie prove- 
nance sans preciser la tombe. 

3) Beni-Hasan, t. II, pi. IV. 

4) Ibid., texte, p. 47. 

5) Notices, t. II, p. 362. 

6) Monuments, t. IV, pi. CCGLXXXVl, Twnbe de Menotpk. 

7) Monumenti civili, pi. XLV'’I, avec quelques details en couleurs sur la 
plancue. 
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6gyptiens, si Ton neconsidferequel’effet g6n6ral, maisqui est 
tr^s rare, si Ton veut regarder le geste particulier de la main 
droite*. » Je ne sais si le geste est aussi rare que ie croit 
M. Ameliueau, il me semble avoir vu la meme attitude a 
Gizeh pour iin certain nombre, non pas de statues ala v6ril6, 
mais de statueltos figurant un couple. En tous cas, une r6- 
plique d’une autre tombe montre que le thfeme 6tait courant, 
au moins pour r6cole de sculpture de Beni-Hasan’, et assez 
usite pour figurer au nombre des poncifs qui exprimenl la 
fabrication etla possession par le defunt d’un jeu complet de 
statues. Ce qui est extremement rare, a mon avis, c’est la 
figuration, en sculpture feinte, d’une couple de statues, homme 
et femme se tenant debout, et il y a la un exemple des plus 
curieux de la faQon dontle dessin 6gyptien traduisait la pers- 
pective et les gestes d’un groupe de celte espbce. Quoi qu’il 
en soit, le point a retenir pour le moment est cette particu- 
larity d’une seconde statue d’homme nu, celte fois avec un 
collier. 

Le groupe de droite de la mSme paroi est des plus incer- 
tains. Ni le Swcey, ni les reprysentations de Champollion ou 
de Rosellini n’en ydaircissenl bien le sens’. On vient de 
voir que le texte de Griffith n’en disait rien et que Champol- 
lion n’avait pu se rendre un compte exact desa signification. 
31. Amelineau le dycrit ainsi : « Nous voyona d’abord un 
groupe dont la signification me semble assez incertaine, mai.s 
qu'on peut croire avec assez de vraisemblance reprysentcr 
un sculpteur se relirant pour juger de I’effet de son travail, 
apr^s avoir mis quelque morceau de bois derriere la statue 
pour I’empScher de tomber* ». J’hysite a adopter I’explica- 

1) Annales du Musie Guimet, 1. XXIX. Amelineau, Hisloire de la Si<pu/ture 
dans I'ancienne Egypte, t. II, p. 510. 

2) Beni-Hasan, t. II, pi. XIll, Tomb, n” 17, North Wall (West Half), troisifeme 
registre en partant du bas, 4 droite. C’est le mfime groupe, dans un naos cette 
fois, et aussi avec quelques differences de costume dont il sera parle un peu 
plus loin, p. 361. 

3) Beni-Hasan, 1. 11, pi. IV, 5” registre en partant du bas a droite. 

4) Amelineau, outrage citi, t. II, p. 510. 
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lion fle M. Am^lineau, bien que fort plausible. II n’est pas 
evidemment certain que ce soil bien une statue. Le costume 
sommaire du sculpteur, contraire k Thabillement coutumier 
des artisans, etle bras repli6 dela statue, singularity jusqu’ici 
unique dans les scbnes de fabrication de statues sont deux 
details assez difficiles h expliquer*. Si c’est bien une statue 
(comme il est vraisemblable aprfes tout,d’aprbs le contexte des 
autres scenes), c’est un troisibme exemple de statue figurde 
sans vetement. Une quatribme variante provient de la tombe 

de a ^ ^ ^ Une fois de plus, nous trouvons ici une scbne 
double, d’abord le sculpteur travaillant une statue nue, sans 
ornement d’aucune sorte, puis sur ladroite,un artisan tenant 
pot et pinceau en mains et peignant k I’epaule une sta- 
tue habillee. C’est en somme la rdpetilion exacte de la scbne 

correspondante du tombeau de Bakiti ^ a part que 
les accessoires, planchettes et tabourets, ont 616 omis“. 

La m6me scbne a 6t6 reproduite par Champollion et Rosel- 
lini*. Champollion ne semble pas avoir compris le sens de 
cette repr6sentation : 

« Cinquibrae registre. 1“ un homme appliquant un iustru- 
ment / (rouge) au bras d’un autre individu; 2“ homme 


d) La question serail probablement tranchee, si Ton pouvait distinguer I’objet 
que tenait en main le sculpteur. Le Survey ne represente rien. Rosellini, plus 
detaille, lui met dans la main gauche un objet malheureusement mutile en bas, 
assez semblable a une piece de linge, longue et mince. L'espace compris entre 
les poings du sculpteur et le coude de la statue est mutile aussi et Taction 
figuree reste ainsi tout a fait incertaine. 

2) Beni-Hasan, t. II, pi. XIII, Tombe n® 17, Main Chamber, North Wall {West 
Half), 2« registre en partant du bas a Textreme gauche. 

3) C’est une petite preuve, a signaler en passant, de Texistence du cahier 
type que possedaient les ateliers de decoration funeraire, mais en m6me 
temps la preuve de I’absence d’un modele ne varietur, applique a la fagon d’un 
poncif en toutes les tombes. 

4) Champollion, Monuments, pi. CCCLXIII, Tombe de Rotei ; Rosellini, Mo- 
numenti civili, pi. XLVI, n®* 4 et 5, dessin assez exact dans les details, mais 
d’une fort mediocre facture. Pour les references du texte de Rosellini, voir 
note 3. 
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offrant \1/ a un personnage. Legende ^ ^ ‘ Griffith 
I’intitule correctement, mais sans entrer dans les details : 
« Row 5. A sculptor and a painter at work^. 

Le tombeau de Knoumhotpou renferme une cinquibme 
representation de statue figuree sans habillement, au moins 
d’apres Lepsius^ Je laisserai ndanmoins cet example comme 
assez douteux. II y a desaccord sur ce point entre la planche 
de Lepsius et le petit dessin du Survey'. L’homme est nu dans 
le premier ouvrage, ceint d’un pagne dans le second. La 
question ne saurait 6tre tranchde que sur le vu de roriginal. 

L’ouvrage de Rosellini donne une sixibme scfene exacte- 
ment semblable, aux details secondaires prbs, figurant une 
fois de plus un sculpteur et un peintre chacun devanl une 
statue ; I’image placee devant le peintre est habill^e et paree 
de bijoux. Comme dans la tombe de Bakiti, nos hommes 
ont derribre eux les objets divers se rapporlant a leur travail*. 

1) Notices, t. It, p. 344. II faut tenir compte du tail que dans I’ordre des 

Notices, la tombe de Khali o ^ ^ precedait cede de Bakiti. On peut done 
s’expliquer que Champollion n’ait pas compns tout d’abord celte representa'ion, 
ol qu’il ait eteeclair^ sur sou veritable sens en la voyant une seconde fois dans 
ia tombe de Bakiti. 

2) Beni-Hasan, t. II, p. 57 (Lettre U). 

3) Lepsius, Denkm,, II, p. 126. 

4) Beni-Hasan, t. I, pi. XXIX, registre du bas, a gauche. A cole, le naos 
destine a recevoir la statue. 

5) Rosellini, Monumenti civili, pi. XLIX, n" 2. — II est impossible de re- 
trouver cette troisieme variante dans I’ouvrage de Griffith. Les deux scenes de 
la pi. XLVI, 10-11 et de la pi. XLIX. n"2 se ressemblent si exactement, les 
variantes, toutes intralinfiaires, sonl si facilement impulables au fait du dessi- 
naleur moderne que j’y aurais vu volontiers une seule et meme figure repro- 
duite deux fois par inadverlance. Mais on ne peut cependanl ne pas tenir 
compte du texte des Monumenti, ou Rosellini cite expressement a deux reprises 
les deux representations comme appurtenant k des tombes differentes et les 
compare 1 une a I’aiitre, une premiere fois p. 150, une seconde fois p. 175 dans 
des termes qui ne laissent pas de doute : « Quindi abbiamo nelle tombe di Beni- 
Hasan, due volte ripetuto, sebbesse in due diversi sepulehri il doppo sogetto 
lav. XLVI, fig. 10 e 11; e lav. XLIX, tig. 2; le quali due reppresentanze sono 
preswche simdi, tranne die in quella tav. XLIV, leggesi sopro colui che sta 
dipingendo la stalua dello scultore li presso scolpito, il solite carrat -re espri- 
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Tels sont les documents de Beni-Hasan ; on en Irouverait 
ais6ment plusieurs r^pliques dans le repertoire de I’epoque 
thebaine'. On remarquera de suite le nombre relatif des sta- 
tues repr^sentees nues : quatre sur sept images d’hommes. 
Or si, dans la sculpture r6elle, le nu est beaucoup plus fre- 
quent en Egypte qu’on ne le suppose generalement, presque 
tous les modeles connus jusqu’ici etaient pris parmi les trbs 
petits enfants*, les fillettes% voire encore parmi la do- 
mesticite feminine, les servantes' on les concubines du ha- 

mente pitlura o pittore... » La presence des accessoires derriere les artisans 
ne permet pas de supposer une confusion avec les scenes du tombeau de Bakiti. 

II ne reste plus qu’a admetlre, sous reserve d’ailleurs, que la variante de la 
pi. XLIX provient d’un tombeau dont les scenes ont fet6 degradees depuis,par 
exemple le t. n“ 14 de Griffith (t. I, pi. XLVI) ou tout autre de ce genre. 

1) Cf. ChampolUon, Monuments, pi. CLXXX ; les memes dans Rosellini, 
Monumenli ch ili, pi. XLVI, n"* 8 et 9, avec des details qui ne concordent pas 
tout a fait avec le dessin de ChampolUon ; et dans Perrot-Chipiez, Histoire de 
I'Art, t. 1, fig. 53 et 54. Voirce quiestdit de ces representations dans Maspero, 
Etudes Egyptienncs , t. I, p. 108. 

2) Ce sont les enfants figures dans un si grand nombre de groupes de fa- 
mille (exceptionnellement isoles Perrot-Chipiez, t. I, fig. 442, p. 659), debout 
le long des jambes deleurs parents, un doigt dans la bouche et la tresse carac- 
teristique des enfants sur le c6te gauche de la t6te, L’immense majorite d’entre 
eux reproduit le type invariable du fils en bas age tel qu’il est exprim^ dans le 
bas-relief, par exemple, pour les fils de Phtahotpou. (Cf. une belle reproduction 
dans Egyptian research Account, 1896, The Tomb of Ptahhetep frontispice.) 
Les petits enfants du sexe fdminin sont de tres rares exceptions, dont le 
Musee du Caire possede presque tous les exemplaires. 

3) Voir la « fillette du Musee de Turin » et la reproduction, malheureuse- 
ment un peu trop estompee, qui en est donnee dans Maspero, Histoire, t. II, 
p. 532. Elle appartient a I’epoque du second empire thebain. Une statuette 
inedile de la mfime ecole, d’une curieuse raret^, a ete exposfee a Londres, a 
University College, en 1897 ; elle repr^sentait une petite nfegresse, avec les traits 
et la coiffure caracteristiques des Soudanaises de ce temps-li. 

4) Telles, par exemple, 15 femme aux boucles d’oreilles du Mus6e de Turin 
reproduite dans Maspero, Hist., t. II, p. 533. Les Musees d'Europe et celui du 
Caire en possedent, soit completes, soit en debris, un beaucoup plus grand 
nombre qu'on ne s’imagine. Ainsi la jolie statuette de femme nue reproduite 
dans les Monuments Egyptiens du Musie de Leyde, t. II, pi. 24; une statuette 
en bois trouvee a Meir et figurant une danseuse (Notice de Gizih, suppl6ment 
II. p. 352, n» 1340 6; celle-ci a 6t§ reproduite par de Hissing, Aeg. Zeitschrift, 
1899, t. XXXVII, p. 77) ; une statuette de jeune femme dans la vitrine D de la 
salle 70 du Palais de Gizeh ; la statuette de femme trouvee rfecemment par Petrie 
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rem*. Les statues figurant rhomme adulte sans vfeteiflents 
6taient desraret6s tout a fait exceptionnelles.En fait d’ oeuvres 
de pierre, de ce genre, et jusqu’en ces derniferes annees, la 
statue d’Anskha, figure nuet circoncis® etait, jecrois,laseule 
que Ton poss6dttt». II faut lui joindre depuis 1898 un couple, 
des plus m^diocres, trouv6 a Hou, et oil un des deux per- 
sonnages a 6t6 represents sans vStements*. Les oeuvres en 
bois n’existaient pas dans cette catSgorie avant la dScouverle 
de la statue royale de Dashour. II faut y joindre depuis une 
autre statue nue, de bon style, encore que bien SprouvSe par 
lessibcles; elle a StS trouvSe par Petrie a Deshashbh et 
appartenait a un dignitaire de la V" dynastic*. Cette der- 
niSre dScouverte prend une signification assez imporlante, 
si Ton remarque qu’un bas-relief de Deshashbh figure prSci- 
sement un sculpteur achevant de polir une statue d’homme 
nu‘. La liste s’arrete done pourle moment assez vite; en 

^ Dend^rah, (Petrie De nderah, pi. XXI en bas a droite) ; les servanles 
du Musee de Berlin n” 13742 et 13743; cf. encore Aeg. Zeil; t. XXXVIII, 
p. 149, etc. 

1) C’est la serie de ces figurines nues, en terre ou en bois, dont quelques- 

unes atteignent des dimensions assez ^levees, etdont le sens veritable aetefise 
par Erman, Musee de Berlin, Ausfuhrliches, ed. 1899, p. 40 et voir Index, a 
Beischlaferinnen. Un certain notnbre figurent dans les autres collections d’Eu- 
rope et on doit classer sous la mSme rubrique beaucoup de statuettes nues en 
bois etiquetees jusqu’ici comme jouets.Je laisse de cote, en toute cette enume- 
ration, les figures nues de la periode dite Neggadfeh, telle, par exemple, que 
celies reproduites par Naville : Figurines (gyptiennes de I'ipoque archaiqiw, 
Recueil de travaux, 1. XXII, pi. IV et p. 65 IT. ou cedes d’Hieraconpolis, pi IX 
el XI. f > y- 

2) Virey, Notice desprincipaux monuments du Musee de Gizeh, n<> 20, p. 7. 
Calcaire. Haul. 1“,11. 

3) Le m^rne fait est constate par Petrie, Deshasheh, p. 31 . 

4) Petrie, Diospolis Parva, p. 43 W 29 et pi. X^l. 

5) Petrie, Deshas/ieh, pi. XXXII, fig. 9. Elle est decrite, ibid ,p. 31, etmesure, 
dans son etat actuel, 0<“,76 de haul. La presence d’un certain nombre de debris 
de statues de bois dans les decombres de Deshasheh est egalement a noter. 
ibid,, meme page. 

6) Deshasheh, pi. XIII, registre du haul, entre la sefene de fabrication de la 
barque et deux peintres coloriant un panneau. Les bas-reliefs deja connus de 

epoque memphite presentent quelques tres rares specimens de statues nues Le 
plus connu est celui qui figure aujourd’hui au Mus4e du Caire, et qui est inscrit 
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sorte que Ton est k bon droit surpris de trouver, rien qu’en 
trois tombes d’une meme localite, autant de representations 
de statues nues qu’il y en a actuellemenl dans la r6alite pour 
toute la sculpture memphite et toute celle du premier em- 
pire th6bain‘. 

D’autre part, les tombes de Beni-Hasan, en leur 6tat ac- 
tuel, donnent une sculpture sur pierre d’un aspect tout diffe- 
rent des oeuvres figur^es dans la sculpture feinte. Tout s’y 
borne a des statues taill6es a meme le rocber dans la nicbe 
du fond. On n’y a jamais trouve trace, fbt-ce sous forme de 
menus fragments, d’images mobiles en pierre, et comme, 
d’autre part, les bas-reliefs- nous montrent au moins une 
quinzaine de statues soit dans Tatelier de Tartisan, soit dans 
le naos, ily a d6ja une forte pr6somption que toutes ces fi- 
gures 6taient en bois. Les scbnes de I’Ancien Empire viennent 
la fortifier, en prouvant que toutes les statues represent6es 
debout k rint6rieur d’un naos 6taient la figuration d’effigies 
en bois*; cette constatation reijoit une nouvelle force du 
fait qu'k I’^poque contemporaine de Beni-Hasan, lapyramide 
de Dasbour contient deux statues debout dans un naos, 6gale- 
ment en bois toutes les deux*. Enfin le papyrus de Kaboun, 
aprfes les images en bois de rois et de princesses 6tudi6es au 
d6but de cette 6fude, donne une nouvelle section d’inven- 

sous le no 83 dans la Notice du Musie de Gizvh de Virey (Salle VIl, p. 2-2): le 
mSme Cat. Maspero, p. 204; 11 a et6 reproduit par Bourgoin, dans Perrot- 
Chipiez, t. I, p. 755, fig. 505 comme provenant du lombeau de Ti. On verra 
plus loin pour quelles raisons ces scenes, interprelees ordinairement comme 
exprimant I’cBuvre du sculp'eur sur pierre, ne sauraient elablir avec certitude 
la matiere dont etaient faites ces statues simulees. 

1) Quant aux statues nues d'epoque thebaine figurees dans Champollion, 
Monuments, pi. CLXXX, les reproductions de Rosellini, Monumenti civili, pi. 
XLVl, prouvent qu’dles etaient ceintes d’un pagne court. Voir d’ailleurs ce qui 
est dit plus loin p. 353, note 8 a propos du polissage a la pierre des objets en bois. 

2) Cf. Maspero, Etudes de Myth. eidWreh., t. 1, p. 54 et Etudes tgyptiennes , 
t. I, p. 106 pour le tombeau de Ti et voir des representations analogues dans 
le mastaba de Merrou-ka chambre A3, mur Est, 3’ registre. 

3) De Morgan, Dashour, p. 91, pour la grande statue d’Aoutou ab Ra et p. 
95 pour une statuette semblable, mais entierement doree. Le naos de celle-ci 
etait malheureusement en pieceslorsde ladecouverte. 
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taire, consacr6e aux statues de hauls fonctionnaires, et flout 
la liste entihre se compose de statues de hois*. 

L’abondance de toute cette sculpture ou I’artiste emploie 
la mati^re ligueuse, sculpture jusqu’ici trop peu conuue, 
reud de plus en plus vraisemblables les recits d’H6rodote a 
ce sujet*. Mais a s"en tenir aux statues des sceues de Iraus- 
port de Beni-Hasan, ou remarquera qu’elles ditfferent des 
statues que Ton est en traiu de confectiouner ; car elles sout 
toujours habillees. Toutes semblables entre elles, d'ailleurs, 
elles figureut uu homme seul, vetu de la shenti, tenant le 
baton d’une main etle sceptre ■=3>=i de I’aulre, ou encore un 
couple homme et femme ^ Or ce dernier groupe, traln6 dans 
le naos, est si exactement pared en son attitude b celui que 
nous avons vu peindre qu’il est hors de doute que ce soil bien 
le mSme couple; dans une premiere tombe il est entre les 
mains des artisans; dans une seconde tombe, le voila pr^- 
par6 pour la ceremoniedu « transport de statue. » II s'agit 
en somme, dans les deux cas, d’une paire de statues de bois. 
Mais, dans la scene de Falclier, on a vu que I’image de 
Thommeetait encore nuo. Tout s’explique des lors fortclaire- 
ment,pource groupe en particulier, puis par voie de con- 
sequence pour toutes les autres scenes de sculpture feinte. 
Ce sent, chaque fois, des images en bois, figur6es a differents 
moments de leur fabrication; tantot encore nues, comme 
Test maintenant I’image de Dashour‘ ou cede decouverte 
plus recemment a Desbasbeb", tanlot en train do rocevoir 
leurs ornements et leur pagne, tanlot eufin completement 


1) Voir plus loin p.367. 

2) Par exemple en ce qui concerne les statues de bois de Memphis et de 
Thebes. Voir ce qui est dit par Diodore, I, 47 IT., des statues de bois du Ra- 
messeum. 

34 Le transport de la statue de bois dans son naos figure a Beni-Hasan a 
cinq reprises : tombe n« 2, t. I, pi. Xll! ; tombe n” 3,t. I, pi. XXIX; tombe 15, 
t. II, pi. T ; tombe 17, t. II, pi. 13 et pi. 17 de I'edition du Survey. 

4) Voir a la premiere partie, dans ce m6me tome, page 40. 

5) Voir la reproduction et la description de cette statuette, Petrie Deshasheh, 
p. 31 et la raeme pl.XXXlI, fig.'J. J’ai fait leniaiquer il y a un moment que I'hv- 
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termin^es et plac6es dans le naos. Ce n’est pas tout, et en 
poursuivantl’examen de ces scfenes, on arrive kse convaincre 
que toutes ces figurations representent non pas une multi- 
tude d’images diff^rentes, mais les memes statues figurees 
plusieurs fois a diii'krents stages de leur achkvement, a des 
phases plus ou moins abr6gees, suivant I’espace disponible, 
mais dont les variantes trouvees ailleurs relablissent a peu 
prbs au complet toutes les peripeties. Somme toute, on peut 
finalement reconstituer presque en enlier un nouveau cha- 
pitre illustre, assez peu connu, du cahier type des scbnes 
relatives a la pr6paration du mobilier fundraire et constater 
en meme temps, au point de vue religieux, I’etat materiel ou 
en etaient les c6r6monies effectives correspondant au rituel 
de I’habillement de la statue. C’eslceque je vais dtablir 
aussi brievement que possible. 

Ill 

Les deux scbnes qui peuvent 6tre consid6r6es comme le 
meilleur type sont les deux doubles groupes semblables des 
tombes de Bakiti et Khati, figurant chacun un peintre et un 
sculpteur respectivement a I’ouvrage. On peut y joindre — 
sous les reserves d6ja faites — le troisifeme thbme identique 
ajout6 par Roselliui. Dans les trois cas, I’ordre dans lequel 
sont figurds les artisans est le meme, d’abord le sculpteur, 
ensuite I’enlumineur, le tout au d^but des scbnes de fabrica- 
tion du mobilier fun^raire. Or, quand deux ou plusieurs objets 
de m6me nature, mais a des degr6s dilferents d’acbfevement, 
figurent dans des registres de cette espbce, c’est une loi k 
peu pres constante, en decoration egyptienne, qu’ils expri- 
ment un seul et meme objet a differents moments de sa con- 
fection. Les tombeaux les plus detaill6s dilatent la scbne, en 
quelque sorte, en retragant le plus d'operations possibles ; 
d’autres, ob I’espace manquail, la contractent en un ou 


po^fee de Anta a Deshasheh donnit justement la replique du sculpteur achevant 
une statue d’houime iiu; Petrie, Deshasheh, pi. X!II, registre du haut. 
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deux Episodes. L’usage est, en ce dernier cas, de choisir des 
phases essentielles dont chacune est cens6e impliquer, avant 
et aprfes elle, toutes les manipulations secondaires omises 
faute de place. Un usage trhs frequent consiste aussi a grouper 
sur un seulde ces episodes plusieurs operations qui, dans la 
realite. ne pouvaient avoir lieu simultanement; Ton obtient 
ainsi une figuration tout a fait irreelle, conventionnelle, mais 
dont les figyptiens fraduisaient el decomposaient aisement, 
par habitude, lesactes successifs. Tel lombeau, par example, 
reduisait la fabrication des bijoux k I’apport des colliers, 
cette scfene supposant par elle seule que tons les actes pr^a- 
lables, avaient 614 accomplis. Un peu plus de champ laiss6 
au d6corateur lui permettait ailleurs de figurer soil la pes4e 
du m4tal precieux, soil la fonte. L’une ou I’autre de ces 
images supposait entre elle et I’apport des bijoux toutes les 
manipulations execut6es dans I’intervalle. Avait-on plus de 
place encore? On figurait le baltage, le lavage, I’etirage de 
I’or, la dorure au feuillet, etc. Le resle des operations se 
retrouvait, d’ailleurs, frequemment en d’autr^s scbnes, par 
exemple, pour la preparation d’autres objels en metal, el le 
detail qui elait figure en cet endroit etait tenu pour s’appliquer 
valablement au travail des colliers par transposition. 11 se 
passait la ce qui se passait, en somme, pour la preparation des 
aliments et boissons ; pour la biere, par exemple, la serie com- 
plete, rationnelle, eut exig6 que Ton vit I’orge semee, crois- 
sant, r6colt6e, vannee, concassee, etc. Ou s’en tint cependant 
a figurer seulement le travail du brasseur, parce que toute la 
periode premiere est censee contenue « en puissance » dans 
les scenes analogues relatives aubie. Les semailles, la mois- 
son et la preparation de la farine ne sont done pas seulement 
valables pour le bl6 au point de vue de la preparation des 
substances; ellessont tenues pour exprimer dumeme coup la 
preparationde tons les cer6ales, jusqu’au point ou les 
manipulations se differencienl. 

Variantes accidentelles, abreviations, condensation, pha.ses 
communes groupees ailleurs, on retrouve le tout, je crois, 
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dans la preparation des statues de bois. Ainsi qu’ou 
vient de le voir, le premier groupe montre au moins 
deux fois (tombes 15 et 17 et une troisifeme fois dans la pi. 
XLIX n” 2 de Rosellini), un sculpteur travaillant une image 
d’homme nue, figuree les bras tombant, la jambe droile en 
avant. II tient de la main droite un maillet de sculpteur ; de 
Tautre, il applique sur la statue un instrument trop petit 
pour etre idenlifie avec certitude, mais qui, d’aprbs la poi- 
gnee et la forme de la lame ne peut etre qu'un ciseau dans le 
premier cas, une pointe a manche long et 6troit dans le 
second*. La tombe de Bakiti ajoute derribre I’artisan un 
objet assez strange qui n’a pas 6t6 identifi6, une sorte de 
rectangle tachete assez haul, surmonte d’un c6ne blanc dont 
la pointe se recourbe fortement sur la gauche. D’aprbs les 
precedes de perspective egyptienne, il faut probablement 
voir dans le rectangle tachete une grosse pibce de bois pla- 
c6e horizontalement sur le sol dans la r6alite (I’eiabli? ou 
encore le socle de la statue ?) ; I’objet blanc 6tait place a plat 
au-dessus et au milieu, suivant le precede usite, par example 
dans le signe c=s=. On peut y voir peul-etre le sac oh les ar- 
tisans entassaient les outils et ingredients de leur profession, 
de la meme maniere que les serviteurs y metlaient pSle-mele 
les objets de voyage et la garde-robe du mailre 

Telle quelle, celte sebne est des plus conventionnelles. Elle 
est beaucoup plus une figuration symbolique synthetisant 

1) Les maillets et les instruments ne sent pas les memes dans les deux ta- 
bleaux de Rosellini, pi. XLVI.Dans len’ 4 de cetle planclie.qui correspond au 

tombeau 17 de Griffith, le maillet rappelle assez la forme du f et I’inslru- 
ment est une pointe — o. Dans le n” 11 (Tombeau 15 de Griffith) le maillet est 

oblong comme un f, et I’instrument a la forme d’un ^ hieroglyphique. 
Ces dilffirences ne flgurent pas dans les planches du Survey. On pourrait 
croire a une faute du dessinateur moderne, si Rosellini, dans le texte (p. 152 
des Mon. civUi) ne les signalait en termes exprfes. Au n“ 2 de la pi. XLIX; 
les oulils sont ceux du n" 11 de la pi. XLVI. 

2) Voir pour les representations reelles on fig.irees de cet objet I’aiTicle de 
Borchardt, DienerstatuendmsVJE. Z., t. XXXV, p. 121. 
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une s6rie d’actes ijn’mi acle determind; le vague meme de 

sa rubrique | | iridique en eile-meme que tel dtait bien 

son sens. travailler est un terme aussi vague et aussi 
compr^hensif pour les artisans en sculpture que Test le 

terme P faconner qui sert d’intituld a dix representa- 
tions, toutes differentes, du travail des orfbvres. La statue 
est representee absolument finie, aux vetements et aux 
ornements prfes, et le ciseau frappd au gros maillet ne se 
comprendrait gu^re sur une statue en cet 6tat. Les travaux 
au ciseau se faisaient avant I’ajustage des membres et une 
variante recueillie par Mariette dans un mastaba, montre 
qu’une fois mise sur pied, la statue dtait traitde, pour les 
retouches finales, d’une fa§on plus ddlicate En fait, I’outil 
et Facte ne correspondent qu’a des series d’iddes a dvoquer 
necessahement Le ciseau (ou la gouge) est le rdsume visible 
de tous les outils employds successivement par les ouvriers 
sur bois, la varlope, la hache,le rabot, la scie, les ciseaux de 
plusieurs tallies, le vilebrequin, les herminettes, le violon, 
etc, >. L’acte symbolisait. suivant la loi, toute la sdrie des opd- 
rations prdalables a la confection d’une statue dressde sur 
pied et toute la sdrie de la suite dans le meme corps de metier. 
Les tombes de Beni-Hasan, compldtdes au besoin par les va- 
riantes des tombes thdbaines, nous les reprdsenteraient au 
besoin, en tous leurs ddtails; ainsipour la premidre pdriode 
de prdparation, b reprendre les choses depuis le ddbut, b 


1) Cf. Seplieme tableau du Musee Guimet, registre du haul, troisieme 
groupe, oil I’emploi de rherminetle par un second ouvrier prouve assez qu’il 
s’agit d’une statue en bois. 

2) C’est ce qui explique certaines contradictions apparentes qui avaient fait 
penser a Rosellini (Jt/on. cfu.,p.l50)qu’il ne pouvait s’agir d’un travail sur bois. 

3) Cf. Champollion, Notice, t. II, p. 399 et la tombe de Knoumhotpou dans 
Beni-Hasan (t. n“ 3), t. I, pi. XXIX ou les outils ne sont pas figures comme 
dans le croquis de Champollion. Pour les memes outils a I’epoque du Nouvel 
Empire, voir Chaaipuliioii, iluiiuments, p], GLXIT a CLXXXVIII; Kosellini, 
Monumenti civili, pi. XLIV , et pour les outils corrospondanl a I’dpoqae mem- 
phite, Maspero, Eludes Egyptiennes, 1 . 1, p. 94 a 9S. 
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r^gyptieune, c’est-a-dire la fagon de se procurer la matifere, 
on y verrait le depart du bucheron, hache en main*, I’arbre 
abattu*, les tiges de bois debil6es a la scie ^ Suivant la com- 
binaison indiqude il y a un moment, ces scenes, quand elles 
ligurent dans un tombeau, sont mises non pas directement 
avec les industries du bois, mais dans le groupe plus g6n6ral 
des Iravaux des champs ; elles sont censdes servir a la fois 
pour ceux-ci et, par sous-entendu, dans les travaux de menui- 
serie. Quant a la s6rie, fort longue, de la preparation et de 
I’ajustage d’une statue de bois, elle se retrouve dgalement, 
soil sous la forme directe de preparation de morceaux de 
statues, soil sous-entendue, une fois de plus, dans la prepa- 
ration des meubles, pour cette raison que loute la fabrication 
premiere s’y faisait exactement de la mfeme fagon que pour 
les statues’. Les tombes thebaines montrent quelquefois, dans 
le premier cas, le sculpteur taillant un bras a Therminelte*. 
Mais il y a mieux, et la tombe d’Eimeri, chef des sculpteurs de 
la maison royale a Amarna, est la representation la plus com- 
plete que je connaisse de ce curieux travail, car elle suffirait 
a elle seule pour nous renseigner sur la fagon dont procedait 
I’artisan. Dans la representation qu’en donne Lepsius,rop6ra- 
tion a ete detainee en trois groupes. Enhaut et a gauche, un 
sculpteur, assis sur un escabeau, achbve de ciseler une jambe. 


1) Tombe n» 17, Beni-Hasan, t, II, pi. XII. 

2) Tombe n° 3, Beni-Hasan, t. I, pi. XXIX, regislre superieur a gauche. 

3) Tombe n” 17, Beni-Hasan, t. II, pi. Xlli meme registre que la fabrication 
des statues. — Voir une representation analogue d’epoque thebaine dans Cham- 
pollion, Monuments, pi. CLXIV. 

4) Champollion, Monuments, pi. CLXXX. Pour les differentes sortes d’her- 
minettes, voir ibid., CLXXXIII et CLXXXVI. Les outils avaient peu ou 
point change de la XII* dynastie a Tepoque du Nouvel Empire, ainsi que le 
prouvent la tombe de Kheti; cf. Beni-Hasan, t. II, tombe 17, pi. 13 (registre 
du has a gauche). Cette similitude en ce qui concerne Therminette et cinq ou 
six autres outils, nous autorise a nous servir des tombes thebaines pourresti- 
tuer les phases inteimediaires a I’epoque du Moyen Empire. Ceux de TAncien 
Empire etaient deja semblables, comme le prouvent les representations de 
Merou-ka et de Ti. Ces derniers ont ete etudies en detail par Maspero, Etudes 
Eyyptiennes, t. I, p. 95-97. 
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En dessous, un autre, ayant d6pos6 diff^rents outils sur un 
petit 6tabli, termine la tete qu’il tient dans la paume de la 
main droife. Dans un troisibme groupe, la statue esl ajuslee, 
mont^e sur socle etEimeri en personne esl occup6 a la colo- 
rier. 

Dans la majorite des tombes, on n’a pas pouss6 si loin le 
luxe des details et on s’est born6 a sous-entendre ces tra- 
vaux en les rattachant, sans les repr6senter directement, 
aux scbnes figurant les ouvriers Iravaillant les pifeces de bois 
en general, soil a Therminette, soil aurabot. C’6tait, eneffet, 
la manibre commune de trailer a la fois cerlaines pifeces du 
mobilier funbraire et certaines pibces de la future statue, en 
sorte que figurer les unes bquivalait b figurer la preparation 
des aulres. Telle est, je crois, la signification extensive des 
scbnes oii les ouvriers manient le rabol*. 

La musculature gbnbrale btait traitbe a la gouge et au ci- 
seau*; le tout blait ensuite repasse a la pierre a polirs. 11 fal- 
lait ensuite ajuster, comme on vienl de le voir, les diffbrentes 

1) Le rabotage des pieces de bois est figure a plusieurs reprises a toutes les 
epoques, au tombeau de Ti, par ex. (Chambres deTi, Mur Sud, registre 2), a 
r^poque thebaine dans Champollion, Monuments pi. CLXIV, et a Beni-Hasan 
dans la tombe de Knoumhotpou. 

2) Tombeau de Ti, Chambre de Ti, Paroi Sud, registre 2. 

3) Tombeau de Ti, mSme registre. Voir les details dans Maspero, Etudes 
tgyptiennes, t, I, pi. 96, note 4 etp. 98, notes 2 et 4,ou I’on trouvera les prin- 
cipales references. Pour I’epoque thebaine, on voil polir un pied de fauteuil 
exactement semblable a une janibe de statue en bois dans sa technique, dans 
Champollion, Monuments, pl.CLXXXV. Le polissage a la pierre ponce, au gres 
ou au polissoir special comprenait lui-meme plusieurs instruments et opera- 
tions. La surface a polir, pierre ou bois, etait prealablement humeclee d’huile, 
puisee dans un petit pot el etendueau pinceau, saupoudree depoudre de grfeset 
finalement passee a la pierre. Cf. Virey, Bekhmara, Mission, t. V, fasc. 1, pi. XV, 
ou figure une operation de ce genre ; decrite en detail par Perrot, Histoire de 
TArt, t. I, '59 et figuree aussi dans Champollion, Monuments, pi. CLXI. 
La representation frequenle du polissage des objets en bois (voir plus haul) 
prouve que Ton ne saurail interpreter comme etant certainement en pierrre 
les statues nues que Ton voit fabriquer dans la scene prfecit^e de I’Ancien Em- 
pire (voir p. 334, note 6) qui apparlient a uu bas-relief de mastaba memphile 
(\irey, ^iotice de Giz^h, n<> 83 p. 20). La statue nue que I’on voit polir dans un 
registre Hu mastaba de Deshasheh (Petrie, Deshasheh, pi- XIII) devait elre 
egalement en bois. 
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pieces qui composaientla statue. Des logements ou mortaises, 
forces a la pointe* recevaient de forts tenons en bois dur’ 
pour les grosses pibces a raccorder, par example les bras ou 
la jambe droite avec le torse*. Les petits morceaux dont 
I’artiste compl^tait sans scrupule son oeuvre, des doigts de 
pieds, un noeud de bois delate a remplacer en plein torse 
voire memeen plein visage*, se raccordaient al’ensemble avec 
des Opines*. 11 faudrait tout un chapitre pour donner la liste 
complete de ces operations secondaires, telles que I’incrusta- 
tion des yeux de verre enchass6s d’un cercle de bronze’. 
L’emmortaisement des pibces et un polissage final* comple- 
taient cette longue s6rie*. C’est ce moment que donne 

1) Bcni-Jlasan, t. II, Tomhe de Kketi, pi. XllI, regislre du bas a gauche. 
Representation analogue d’fipoque thebaine dans Champollion, Monuments, 
pi. CLXXIII. Le forage an violon (^ibid., pi. CLXVI et CLXXXV) parait avoir 
ete reserve pour les trous ronds des meubles proprement dits, 

2) On les voit fort bien sur la statue de bois de Ramses 11 au British Mu- 
seum, dans Arundale, Bonomi, Birch, ouvrage citi, pi. XLVII, fig. 171, 

3) Le raccord semble avoir 6te indique par de t'orls traits en haut des ouisses 
dans I’esemple cite par Rosellini, Monumenti, pi. XLIX, n” 2. 

4) Tel est le cas pour des rondelles de bois incruslees dans le torse de la 
statue royale de Dashour (cf. de Morgan, Dashour, p. 93, pour les autres 
rajuslages). 

5) Par eiemple dans la joue gauche de la cfelebre statue du Sheik el-Beled. 

6) J’ai releve plusieurs ajustements fails avec des epines sur diverses sta- 
tuettes en bois de Gizeh. (Notes manuscrites Carnet n” 1, p, 53, dont j’espere 
pubher bientdt plusieurs extraits.) 

7) La statue d’Aoutou-ab-Ra avait des yeux enebasses de cette maniere. Le 
precede des yeux de quartz, sertis de bronze a ete trop souvent decrit pour 
que j’aie a y revenir. Cf. Perrot-Chipiez, 1. 1, p. 647 oil sont condenses les de- 
tails essenliels. 

8) C’est celui qui est represente a plusieurs reprises dans les mastabas de 
I’epoque memphite. Voir par exemple les scenes de sculpture feinte du tom- 
beau de Ti, chambre de Ti, paroi sud et les extraits des mastabas divers 
reunis par Mariette dans le Septieme tableau du Musee Guimet. 

9) La mSme condensation conventionnelle de plusieurs operations en une 
seule figure se retrouve au reste dans les representations du Nouvel Empire 
Ainsi, au tombeau de Rekhmara (Champollion, Mon., CLXI) les ouvriers du 
sphinx sont occupes k la fois a le polir et a ecraser les rugosites a la double 
pierre. A cote, des sculpteurs travaillent sur la mSme statue colossale avec le 
ciseau, la pierre a polir, pendant que le chef d’atelier indique les retouches a 
Tencre noire, toutes choses qui se faisaieat successivement et non 4 la fois. 

24 
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la scfene de Beni-Hasan qui nous occupe. Les artisans sur bois 
ont fini leur tache, et les cent manipulations de ce corps de 
mdtier sent symbolisdes ici,r6sumeesen cette unique figure*. 

J’ai insisle a dessein sur la complexity de tout ce que rdsu- 
mait le premier groupe. On comprendra dbs lors que le se- 
cond groupepuisseetre au mfeme degrd un rysumdsynthytique 
d’une autre serie d’operations qui, dans la rdalite, ne se 
faisaient nullement a la fois. Lui aussi condensait en un 
homme et une action un nouveau corps de mdtiers, celui des 
gens qui enluminent, parent et habillentla statue. Les monu- 
ments ryels ou simulds nous renseignent une fois de plus 
avec le mfeme luxe de ddtails precis. 

La statue livrye prete a peindre ne passait pas de suite a 
I’enluminure. Elle recevait ce que Ton a appeld par une tr^s 
heureuse expression son ypiderme’. Une toile, ou plutot une 
sorte de gaze d’une extreme finesse vient rendre les sutures 
invisibles, elle revolt a son tour une couche de stuc blanc 
d’une finesse non moins grande, sorte de badigcon, plutot 
que d’enduit* dont I’ypaisseur depasse rarement un demi- 
millimytre; soigneusement aplaui d’ailleurs et qui ne saurait, 
par consequent, altyrer en quoi que ce soit le travail du sculp- 
teur. C’est sur cette double enveloppe qu’est pos^e la couche 
de couleur*. 

1) II est au reste a remarquer que ce premier groupe des sculpteurs est mis 
directemenl a c6le des ateliers de menuiserie dans la scene du tombeau de 
Khati, ce qui acheve bien de prouver qu’il s’agil de statues de bois. Voir 
GrifSth, Beni-Hasan, t. II, pi. 13 pour une vue d’ensemble de ce registre. 

2) Perrot et Chipiez, Histoire de I' Art, t. I, p. 649. 

3) Ct. Arundale, Ponomi, Birch, Catalogue illustri du British Museum, 
p. 112, « by covering the statue with linen upon which was laid the sluco; 
then smoothed and the water colour applied ». Le stuquage de !a sculpture sur 
bois signale deja dans la Description (Ant., t. V, p. 33) a 6te mentionne ou 
6tudi6 depuis dans un certain nombre d’ouvrages d’arch§ologie 6gyptienne. 

4) Le meilleut eiemple que j’en connaisse est le bras (long. 0“,82) prove- 
nant d’une statue en bois de la V' dyn. et elasste sous le n“ 108 dans le Cata- 
logue du Musee de Gizeh par Virey (Salle 10, p. 27). Deux autres bras, plus 
petits, mais egalement d’un style excellent, ne sont pas mentionnes au Cata- 
logue, mats flgurenl dans la mfime vitrine, Ce sont cerlainement les fragments 
oil Ton peut le mieux etudier en detail les precedes techniques employes sue- 
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En y regardant de pr^s, il n’est gufere de statue de bois 
qui ne presente encore des traces de cet enduit sous forme 
de parcelles blanchatres ou griscltres adh^rant encore au 
bois’, et il n’est pas douteux que toutes les statues de bois, 
jusqu’a une 6poque fort avancee, n’aient 6t6 ainsi complete- 
ment stuqu6es. La seule qui nous soil parvenue a peu prfes 
intacte figure aujourd’hui au Mus4e du Caire; elle apparlient 
peut-etre a la XVIII' dynastie et fera mieux comprendre que 
de longs details I’aspect que devait avoir I’image de Rekb- 
mara ou I’effigie si maltraitee de Seti I" a Londres'. La sta- 
tue d’Aoutou-ab-Ra pr6sente encore des traces visibles de 
I’enduit qui servait de cbamp a I’enluminure, sous formes de 
trbs pelits fragments de slue blane, notamment prfes des 
ongles, au creux de I'avant-bras gauebe repli6 et sous le 
menton *. 

Si les scenes de stuquage semblent manquer, pour les 
statues elle-meraes, une partie des meubles 6tait trait^e de 
la meme fagon que la statue de bois, surtout dans les mobi- 


cessivement, I’exlreme delicatesse de la gaze, et la finesse de la couche de stuc, 
etc. 

1) Voir par exeraple au Caire la statue de ® (g' 154) et les 

statues trouvees a Akhtnim en 1888 et 1890, ainsi que la statue portee au 
n” 32214 de I’inventaire de Gizyi. Toutes ces statues sont dans les salles VIII- 
XI-XII de ce Musee. 

2) Inventaire, n" 33255. — Statue de Vzai. Elle a ete decouverte en janvier 
1899 par Loret, pres de la Pyramide d’Apou-it a Saqqarah. « Le bois est tres 
finement travaille, mais il est reconvert de plusieurs epaisseurs de fine etoffe et 
enfin d’une couche de stuc qui permettait de donner plus de finesse encore aux 
details, I’etoffe et le stuc epousant tres etroitement les moindres contours du 
bois ». Loret, Pouitles dans la necropole memphite, 1897-1899 (Communication 
faite a ITnstitut Egyptian dans la seance du 5 mai 1899, p. 15). Le fait que 
toutes les statues de bois de ce type devaient etre stuquees et peintes a ete 
signale dans la meme communication, p. 16, pour la premiere fois a ma connais- 
sance, mais sous une forme peut-etre un peu trop dubitative. 

3) Les traces ont ete fort brievement et assez inexactement mentionnees par 
de Morgan : [La statue] « etait encore revdtue d’une couche de peinture grise 
qui tomba au premier attouchement ». Dahrhimr, p. 91 ; et un peu plus loin, a 
propos des sutures de la statue ; « tout ceci d ailleurs disparaissait jadis sous 
la couche de peinture grise », ibid., 92. 
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liers fuaeraires, oul’enluminure remplaQait ^conomiquement 
le placage, la marqueterie ou I’incrustation. En sorte que 
Ton peut fort bien appliquer a la fois aux images et aux ob- 
jels de maisoa la scbne empruntee par Champollion etRosel- 
lini a un registre descriptif des travaux sur bois, et oil figu- 
rent les operations principales du stuquage'. La mixture, 
prealablement deiayee et meiangee, soil de miel soit de 
gomme adragante, puis pass^e aufeu, forme une sorte depMe 
blanche qui deborde du pot, tandis qu’un artisan, un gros 
pinceau en main, etale I’enduit sur le bois. La ressemblance 
du pot et de I’indication du contenu avec une des scbnes d’en- 
luminure de statue de Beni-Hasan laisse soupQonner que peut- 
etre, dans un cas au moins, le stuquage de la statue de bois 
a ete figure. Champollion la deceit ainsi dans ses Notices 

blftne 

(tombe de Rote'i) « Homme offrant * a un person- 
nage ». La masse blanche qui d6borde du recipient ne peut 
6tre de la couleur, les figyptiens ne figuraient gufere les 
couleurs liquides en les montrant debordant au-dessus du pot 
ou du vase qui les renfermait; cette figuration est plutdt r6- 
servee aux masses pilteuses et semi fluides, telles que certains 
aliments avant la cuisson, ou certaines preparations indus- 
trielles ; en outre, I'indication du blanc pour le contenu semble 
etre oppos^e avec intention a la nuance rouge du recipient 
et marquer la tonalite exacte du contenu. Ce petit detail 
ecarte, lui aussi, I’idee de couleur, car la statue 6tait peinte 
en ocre rouge plus ou moins foncee, et Ton ne voitpas a quoi 
aurait servi un pot de couleur blanche. Malheureusement, 
une fois de plus, les representations sont ou discordantes ou 
trop sommaires. Ni la planche de Champollion, ni celle de 
Rosellini, ni les petites figures du Survey ne reproduisent ce 
detail typique, donad par les Notices, d’un pot d’oii deborde 


1) Champollion, Monuments, pi. CLXII et Roselliai, Mon. civili, pi. XLIV ou 
la scene a ete reproduite en couleurs. 

2) Notices, t. II, p. 344. J’ai explique un peu plus haul pourquoi celte 
scene avail ele mal comprise au debut. 
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une p'cite blanchatre. D ’autre part, il est difficile d’admettre 
que Champollion ait invents ce detail qui ne pourrait avoir 
ete emprunte par erreur a aucune autre partie du registre, 
le contexte elant decisif a cel 6gard. Une fois de plus, il faut 
attendee pour trancher la question, un facsimile grandeur 
nature. 

Que reparation pr6alable du stuquage ait 6t6 ou non figur^e 
dans la sefene de Khaty, elle a 6t6 sous-entendue d’une faqon 
ing^nieusedansla tombe de Bakiti*. Derribre I’enlumineur, 
on a figurb eu perspective conventionnelle un gueridon chargb 
d’objets divers rbpartis sur trois rangbes*. On verra tout a 
I’heure de quelle ulilitb est ce meuble pour exprimer plu- 
sieurs choses sans prendre trop de place dans le registre. Ce 
qui est a retenir pour le moment, e’est la forme du pot figure 
^ la droite de la rangbe infbrieure des trois series d’objets. 
La ressemblance avec le pot a stuc est trop marqube pour 
n’btre pas intentionnelle et comme Uopbration de I’enlumi- 
nure mbme est exbcutbe a ce moment par Lartiste, il n’est 
gubre douteux qu’il ne faille y voir un proebdb familier k ces 
representations condensees dont j’ai parlb : mettre un pot k 
slue sur un gubridon, derribre le peinlre, e’est exprimer, dans 
ce langage convenu, quil avail dfi auparavanl s’en servir; et 
par consequent I’image de I’enluminure bquivalait k elle 
seule a ce qu’auraient elb deux images accessoires, figurant 
Tune le stuquage, I’autre I’enluminure. Celle de Khaty, ci 
I’inverse — si le dbtail note par Champollion est exact — 
figurant le stuquage etmontranl d’autre part la statue termi- 
nbe, suppose enlre ces deux btals la phase intermbdiaire de 
I’enluminure sous-entendue non moins logiquement. 

L’acte qui venait ensuite et qui a btb exprimb deux fois, 


1) Cf. Beni-Hasan, t. II, pi. IV, registre troisi^me en partant du bas, a 
droite. 

2) Les details de cet objet ont ete traites dans les Monuments de Champol- 
lion, planche citee, mais mieux dans Rosellini, Mon. civili, pi. XLVI n* 11, ou 
la forme g^nerale du gueridon et des pieds du meuble me semble cependant 
moins conforme au dessin figyptien que la reproduction du Survey. 
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sinon Irois*, dans ies tombes de Beni-Hasan consistaib dans 
la peinlure du corps proprement dit. Le point essentiel en 
est represenle par un homme tenant un pot d’une main et de 
I’autre un pinceau ^ 

Les manipulations prdalables ont 6t6 combindes et figurdes 
en abrdgd en plaganl sur le geridon citd plus haul, non pas 
certes la sdrie entiere des substances et des objets ndces- 
saires, mais les principaux d’entre eux. Les couleurs con- 
tenues en pains dans des sachets^ dlaient rdduites en poudre 
a I’aide d’un pilon‘ sur de petites dalles creuses, gdndrale- 
ment en scbiste “ el diludes dans de I’eau additionnde de 
gomme‘. C’est ce qu’expriment les deux rdcipients placds a 
la rangde supdrieure de I’etalage du gueridon ; Tun affectela 
forme d’un mortier et servait, selon loule apparence, i re- 
muer le mdlange jusqu’a ce qu’il eut alteint le degrd de con- 
sislance desire, I'aulre, large et plat, a dd servir a contenir 
I’eau gommde. Quant au troisieme objel, placd a droile de 

1) Tombes de Bakiti, de Khati et la representation de Rosellini, Mon. 
civili, pi. XLIX. 

□ 

2) Le pot a. couleurs „ \ / a ete souvent confondu avec I’encrier 

(Pierret, Inscriptions ine iitex du Music du Louvre, p. 99). Les encriers ordi- 
naires etaient en general a deux godets (Maspero, Boulaq, p. 119, n" 3092), 
en pofcelaine, ou en email {ibid., p. 125, n“ 2988); certains affectaient la 
forme d’un herisson ou d’une grenouille (voir au Musee du Louvre, salle civile, 
vilrine Z). Les palettes de peintre, differentes de celles du scribe, et reconnais- 
sables au nombre de leurs godets a couleur, n’etaient pas employees non plus 
par les enlumineurs proprement dits, ce qui s’explique assez par le peu de 
couleur que pouvaient contenir les godets ; c’est a tort, par consequent, que 
1 on a interprfete comme scenes d’enluminure les quelques representations ou 
un artisan semble peindre une statue en tenant la palette en main (Lepsius, 
Denkm., Ill, pi. 100, etc.). II s’agit en pared cas d’une scene exprimant soit 
les corrections, soit les retouches finales ; et ces actions faites par le chef de 
I’atelier, le patron, avaient pour les Egyptiens, un sens different des scenes 
d’enluminure, 

3) Cf. Maspero, Boulaq, p. 117 et Catalogue de Marseille, p. 100. 

4) Cf. Maspero, Boulaq, no* 3094, 3102, 3115, p. 119. 

5) Cf. ibid., p. 119, no 3090. 

6) Cf. Perrol et Chipiez, Histoire del' Art, t. I, p, 785 ou Ton trouvera les 
principales references sur tout ce sujet. 
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la raugee, il est moins ais6 a identifier*, son aspect ferait soni- 
geraune planchette en 6querre quadrill6e, maisle but de cel 
instrument ne m’apparait pas avec nettet6 et je ae me sou- 
viens pas I’avoir vu ni dans les vitrines des musses, ni figure 
dansles scbnes de corps de metier. 11 parait plus satisfaisant 
d’y voir un boite marquetee ou peinte en petits rectangles de 
couleurs diff^rentes, en damier, et dont le couvercle serait 
relev6 a la partie sup6rieure. Ce serait en pared cas le coffret 
ou Ton enfermail I’attirail du peinlre et il 6quivaudrait ici d 
i’ expression des pinceaux, pains de couleurs, petits pots, etc. 
quenotre gu^ridon ne figure pas faute de place. 

C’est settlement aprbs I’enluminure du corps que I’oa 
abordait la toilette. Ici encore, il est assez int6ressant de 
noter que le papyrus delvahoun, les peintures de Beni-Hasan 
et la statue d’Aoutou-ab-Ra sont d’accordpouretablir,ar6po- 
que du premier empire th6bain, la diminution croissante de 
la parure faite en objels r6els et mobiles. L’inveutaire des 
statues de Kahoun ne parle que d’une serie de statues ayant 
chacune une pl^ce d’habillement en ^toffe (deux par excep- 
tion pour le n» 1), maisil est muet sur la question des bijoux, 
bracelets, colliers, anneaux de chevilles, etc., que nous 
savons pourtant etre des pibces indispensables du costume. 
Les textes des Pyramides et les representations par cen- 
taines du mobilier fun^raire; qui ne manquent jamais de 
figurer toute cette bijouterie, sont une preuve qu’il y a en 
cependanl un temps od Ton prdsentait rdellement ces objels 
et oil on les passait effectivement aux chevilles, aux poignets 
ou au cou de la statue. 

L’ usage en subsistait parfois en plein Nouvel Empire, 
ainsi que I’atteste un bas-relief du tombeau Maia, od un ser- 
viteur passe au cou d’une statue un collier*. Mais la statue 


1) L’objet decrit ci-dessus est figure avec le plus de detail dans Roaelliiii, 
Uon. civili, pi. XLVl et XLIX. mais saus I'indicaiion des couleurs, qui poor- 
raient peut-etre fixer avec plus de certitude k nature eiactede cet objet. 

2) Aujourd’hui 4 Berlin ; cf. Ausfuhrlickes, edition tie 1899, p, 153, n“ 2089 
et p. 154 abb. 33 b (nach Mertens). 
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d’Aoutou-ab-Ra montre que dbsle Moyen Empire, les statues 
royales elles-memes, comme les statues privies de la mfeme 
6poque, ‘ se contentaienl d’un simulacre de presentation et 
qu’en realite, les ornements de bijouterie etaient peints ou 
appliqu6s au mordant sur le bois. Les traces en apparaissent 
encore au moment de la decouverte, et montrent qu’outre 
la bijouterie proprement dite, on decorait par le m§me pre- 
cede un certain nombre de parties de la statue. « Le bord 
frontal et le bord inffirieur du daft, les sourcils, les pau- 
pieres, le support de barbe, le gorgerin (sic), les bouts de 
seins, les ongles des pieds et des mains elaient reconverts de 
feuilles d’or*. » Des statues de ce genre n’avaient done que 
des colliers simules, qui n6anmoins n’6taient pas de I’enlu- 
minure, mais de la dorure par application. C’est ce qui expli- 
que que I’inventaire de Kahounne les mentionne pas, et c’est 
ce qui explique aussi , je crois, la presence sur le gu6ridon de 
Beni-Hasan, de deux objets recourbes qui n’ont pas de rap- 
port, en apparence, avec les operations de I’enluminure, et 
qui semblent bien etre des colliers*. Rosellini les avail en 
effet identifies de cette faqon, mais il y avail vu des 
« moddes » dont le peintre se servait pour orner sa statue*. 
II convient plutot d’y voir des feuilles d’or battu, ^ la fagon 
des feuilles de livret de doreur, decoupees en forme de col- 
lier, et appliquees sur le bois au moyen de precedes que 
j’aurai Toccasion d’examiner plus tard®. 

Que Fapplication ou la peinture de ces ornements pr6c6- 
dat encore rhabillement, c’est ce qu’une des variantes de 
Beni-Hasan permet de constater. Elle contient par chance 
la representation d’un groupe de deux statues, un couple 
homme et femme, et I’artiste n’a pas perdu une aussi bonne 

1) Ainsi, au Musee du Caire, les quelques statues de boia des XI"-XIII* dyn. 
out des colliers ou des bracelets simplemenl peiuts. 

2) De Morgan, Bahehour, p. 91. 

3) Rangee inferieure du gueridon, a droite. 

4) Rosellini, Monumenti civili, teste, p. 175. 

5) Je renverrai provisoirement sur ce point a Champollion, lettres d'iavpte 
et de Kubie, p. 130, 



S0R LE CCLTE DES STATUES FriN^RAIRES DANS LANCIENNE ^GTPTE 361 

occasion de montrer le plus de phases possibles de la fabri- 
cation dans le moins d’espace possible. Dans la representa- 
tion ordinaire de Thomme isol6, il etait oblige de montrer 
sur la mfime image et simultanement la peinture, la decora- 
tion en bijoux et rhabillement, ensorte que pour nous, nous 
ne comprenons plus bien I’ordre successif des actes. 
Dans le couple, il a fort habilement exprime I’acte de 
rhabillement, en representant I’image de la femme paree de 
son collier* et revetue de sa longue chemise collante a bre- 
telles% tandis que I’homme est encore tiu mais deja pare de 
son collier’, preuve suffisante que le trade de la bijouterie 
simuiee precedait rhabillement proprement dil. Les autres 
variantes de Beni-Hasan, dans les scbnes ordinaires de la 
statue isolee, permettent mfime d’entrer plus avant dans le 
detail, et de voir que le collier etait peint ou applique en 
premier, puis que I’on passait aux bracelets et aux anneaux 
des chevilles. C’est ce qui resulte du fait que la scbne, du 
tombeau de Bakiti et celle que Rosellini cite en troisibme 
figurent la statue ayant dejale collier, mais sans bracelets ni 
anneaux; tandis que celle du tombeau de Khati la repre- 
sente munie de ces derniers *. 


1) Comparer le collier et le costume avec ceux de la statue de femme du Mu- 
see du Caire n» 139 (Nouveau Catalogue). C’est un specimen assez rare de ce 
type. 

2) L’inventaire de Kaboun donne deux statues de princesses avec la mention 
de leur vfitement et permet done d’inferer que les statues de femmes aussi 
etaient nues et habillees reellement comine celles des hommes. Ce sont les n”“ 
6 et 7 de la section citee par Borchardt, jE. Z., t, XXXVII, p. 96. 

3) Il semblerait qu’ici le collier n’est plus une application defeuille d’or, mais 
simplement peint, puisque Ton voit I’artiste placer son pinceau sur le collier. 
Toutefois ce geste n’a rien de decisit. Il ne faut pas oublier le caractere bau- 
tement conventionnel de ces representations. Le pinceau peut etre I’expression 
de I’enluminure et Stre place sur le collier pour exprimer du meme coup que 
I’artiste a successivement peint le corps, puis applique le collier, dont I’impor- 
tance religieuse etait grande, etant donne le sens mystique du collier. C’est une 
question d’interpretation. 

4) C’est ce que Ton peut au moins dMuire des reproductions telles qu’elles 
sont reproduites par Charapollion et Rosellini {planches citees). Etant donnfees 
neanmoins les nombreuses divergences de details qui existent ici et ailleurs 
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C’esl seulement aprfes toutes ces operations' que Ton* re- 
vfetait la statue de la shenti. Je ne connais pas de scfene repre- 
sentant rhabillement figure en une scfene distincle*. Maislea 
registres de Beni-Hasan que je viens de decrire me parais- 
sent I’avoir exprimee a leur maniere ordinaire. On remar- 
quera en effet, derrifere le peintre, sur le gudridon, un objet 
ovale, d’un volume assez considerable, figurant une sorte de 
ballot maintenu par des ligatures. Get objet figure egalement, 
dans les scenes de bureaux, sur la petite table que les em- 
ployes de I’administration ont devant eux et sur laquelle ils 
placent leurs appareils de scribe et leurs paquets de plan- 
cbettes a ecrire\ On I’identifie generalement avec des bal- 
lots de papyrus provenant des archives* et I’identification 
semble justifiee en pareil cas. D’autre part, des papyrus 
n’auraient aucun sens sur un gueridon destine uniquement a 
un enlumineur et a un ornemaniste. Mais si I’interieur du 
ballot contient dans les scenes de bureau des papyrus, ce 
n’est aprfes tout qu’une deduction logique, tiree de ce fait 
que les scenes se referent a des acles d’administration. En 
lui-m6me,robjet figure un ballot, dontle contenupeut ditfe- 
rer, suivant la profession des gens qui I’ont apporie. Or, si 
Ton consulte les representations du mobilier funeraire dans 
quelque ouvrage les reproduisant en fac-simile, avec leurs 


dans les scenes empruntees a Beni-Hasan, il faut faire la reserve necessaire que 
les differences que je viens de noter peuvent resulter en fait de simples negli- 
gences du dessinateur moderne. C’est un nouveau point a verifier sur I’original. 

11 Leur detail allait iusqu’a passer les ongles au henneh. Cf. de Bissing, 
M. Z., XXXV, p. 168. 

2) La scene mutilfee, plac§e ^ droite du couple de statues de la tombe de 
Bakiti donnait peut-etre la varianle qui nous manque. J’ai dit un peu plus 
haut que I’homme place en face de la statue semblait tenir un objet assez sem- 
blable a une piece d’etoffe, mais que le haut de la scene, mutile, ne permettait 
aucune identification certaine. 

3) Notamment dans les scenes de bureau tirees du tombeau de Shopsis Ra. 
Voir a ce sujet Lepsius, Denkm., H, pi. 62-64, commente par Maspero, lAudes 
Egyptiennes, t. II, p. 136-138 et les scenes empruntees ^ divers mastabas reu- 
nies par Mariette dans le tableau ayant aujourd’hui le n° 6 an Musee Guimet. 

4) Maspero, Cours du Coltiye de France, mars 1898. 
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coilleurs, on verra, poses a terre ou sur des gu6ridons, des 
series de ballots qui ont la plus grande ressemblance avec 
celui qui nous occupe en ce moment. La seule difference est 
qu’il y en a plusieurs empiiesl’un sur I’autre. Tels sont, par 
exemple, les quatre series de ballots superposes sur antant 
de petites tables dans les peintures du tombeau de Neni *, 
Toutes ces figurations reproduisent les pibces d’etoffes,linges 
ou tissus, destines a la maison ou a rhabillement du defunt. 
Si I’assimilation entre ces ballots et I’objet place sur le gueri- 
don place en arribre du peintre est admise, nous avons une 
fois de plus affaire a une abreviation conventionnclle, expri- 
mant sous forme d’un objet, I’operation que Ton faisait avec 
cet objet, c’est-a-dire, dans le casparticulier d^un ballot de tis- 
sus, Xhab 'illementAt la statue de bois enfin terminbe , aprbs avoir 
passe successivement par le stuquage, I’enluminure, la pein- 
ture ou Fapplication du collier, des bracelets etdes anneaux. 

Deja i’image est presque complbtement equipbe. Telle 
qu’elle cependant, elle n’est pas encore exactement comme 
nous laverrons en action, tralnbe sur le traineau de bois, au 
milieu des acclamations et des danses. 11 lui manque encore 
le naos de bois ob elle est enfermbe pendant le voyage proces- 
sionnel, ainsi que le bbton qu’elle tenaitde la main gauche et 
le sabre (ou tout autre attribut) qu’on lui plagait dans la main 
droite. Les Egypliens n’ont pasmanqub, avec leur prbvoyante 
minutie, de figurer, plus ou moins en abr6g6, la fabrication 
de ces diffbrents objets; et si on ne les trouve pas, a Beni- 
Hasan, placbs immmbdiatement a la suite de la preparation 
de la statue’, la cause en tient a ce principe gbnbral de la de- 
coration tombale, dont j’ai esquissb dbja la donnbe. Suivant 
I’usage si frbquent, on a rattachb, en pared cas, I’accessoire au 
principal. C’est un cas analogue a celui des semailles du bib 
qui sous-entendent cede des autres cbrbales jusqu’au moment 


1) Cf. Mission du Caire, t. I, fasc. 2; Maspero, Trois annies de fouilles, pi. 
VII, Tombeau de Nini. 

2) Sauf dans un cas, Reni-Hasan, t. 1, pi. XXTX en bas, k gauche. 
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oil les substances vont avoir des manipulations diff^rentes: oit 
a celui de la coupe du bois sur la limite des terres cultiv6es 
qui sert a exprimer, par sous-enlendu, la preparation des 
pibces de bois necessaires pour faire la statue. En ce qui re- 
garde le naos, leb^ton et les altributs, leur fabrication eiant 
affaire de menuisiers ou d’ouvriers sur bois^ le decorateur a 
pu a son gre les rattacher aux registres oil figurent les tra- 
vaux de ces corps de metiers ; et c’est la qu’on les retrouve 
expressement representes dans les mastabas • ou a Beni-Ha- 
saD% a moins qu’elles ne soient sous-entendues, faute de 
place, et, comme n'elant qu’une des operations necessaire- 
ment incluses dans la fabrication du mobilier. En d’autres 
circonstances, la dorure au feuillet de tout ce materiel leur a 
suggere que I’acte essential etait ici I’application de I’or et 
ils ont rattache toute la preparation du naos, du sabre en 
bois dore au registre des fondeurs et des batteurs de m6tal 
precieux«. Quelquefois enfin, comme au tombeau de Rekh- 
mara ou dans le mastaba cite par Lepsius, a la pi. 13 des 
Denkmiiler^ le naos attend la statue que Ton achfeve h sa 
droite ou a sa gauche. Mais, figuration directe, ou rattache- 
ment a la menuiserie ou a la dorure, ce sont la des series d’o- 
p6rations qui n’ont plus de rapport direct avec la technique 
de la sculpture et, tout comme le faisaienl les Egyptiens, le 
sujet doit etre pris et traits a part. Les concordances entre 
les objets r6els de nos Musees el les scenes des peintures 
tombales n’y sont pas moins int^ressantes a relever. 

En r6sum6,, I’etude combin6e des textes, des monuments et 
des representations amene a la constatalion que la sculpture 
sur bois etait beaucoup plus florissante au premier empire 

1) Cf. Petrie, Deshasheh, pi. XXI. Tombeau de Ti, chambre de Ti, paroi sud, 
registre 2, a gauche, aui pieds de la figure de Ti. 

2) Cf. Beni-Hasan, t. I. Tombe n* 2, PI. XI. L’examen des tombeaux the- 
bains acheve de prouver cette sorte d’altraction. C’est ainsi que le naos de 
Rekhmara, etant en bois ajoure et emmortaise a la fagon des moucharabiehs 
arabes, a 6te confie aux scenes des ouvrieres sur bois, C’est a tort que Virey 
(Mission t. V, fasc. 1, p, 55) I'a interprete comme un travail d’ incrustation. 

3) Cf. Beni-Hasan, t. II, pi. 4. 
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th^bain que ne I’enseignent g^neralement lestrait6sd’arch6o- 
logie 6gyptienne. Mai appr6ci6e d’apres de cares et m6dio- 
cres images ; provenant exclusivement au reste de villes se- 
condaires de la Haute figypte*, elle a r6v6l6 sa perfection 
technique lors de la d^couverte de Dashour. Les listes de 
Kahoun nous monlrent I’usage general qui 6tait fait de 
cette sculpture a la Xll° dynastie ; I’interpr^tation des scenes 
de Beni-Hasan vient corroborer ces fails. Et pour Kahoun 
comme pour Beni-Hasan, le fini des oeuvres de pierce con- 
temporaines de ces documents, les statues de Licht, les co- 
lonnes de Howara, de Beni-Hasan ou d’ailleurs nous autori- 
sent a supposer que les statues cities aux inventaires ou 
figur^es dans les bas-reliefs egalaient, au point de vue tech- 
nique, les trop rares debris ou statuettes qui nous en sont 
parvenus’. Les differentes phases de leur fabrication se 
comprennent mieux d^sormais et pourront 6tre utilement 
compar6es avec les details que nous donnent les mastabas 
en ce qui regarde la p<5riode memphite. 

Mais ce ne sont la que des details interessant I’histoire de 
I’art. A examiner les memes fails au point de vue religieux, 
on en pent tirer des conclusions d’une portae plus g6n6rale, 
sous la forme de deux constatations : 

La premifere est le fait de la substitution croissante, dans 
la serie arch6ologique, de simulacres faisant corps avec la 
statue au lieu d’accessoires mobiles s’y ajoutantet s’en d6ta- 
chant a volont6. De I nvolution qui a mene du mannequin 
primitif, du billot de bois convert de peau et frottn de graisse 
qu’ntait la premiere statue humaine, a la statue qui n’est 

1) Ce sont les statues de la salle VIII du Musee de Giz6h, N” 152, 153 155 
du Nouvel Inventaire, celle de la salle XI et celle de la salle XII. Voir la note 1 
de la p. 360. 

2) On en a trouve des traces un peu partout, a Thebes d’oii provient la sta- 
tuette de Mentouhotpoua Berlin, et ou Maspero {Boiilaq, p. 253) signale « un 
bras de statuette en bois d’un travail admirable » ; dans la Moyenne Egypte 
(Daressy, Deir el-Birsheh)-, dans la region memphite, a Licht oh Gautier 
{Fouillcs ds Lichtj Rev, A.vcht^ol,f 1896, p. 69) decouvre « une ravissante petite 
statuette de bois dur », etc. 
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plus gu?;re que statue au sens moderne du mot, a la statue 
contemporaine des Saites, si Ton veut, nous ne connaissons 
qu’une bien petite p6riode. El cependant, en cette pdriode 
meme, qui va de I’empire memphite a la XXVr dynastie, 
nous pouvons determiner quelques-unes des phases de I’d- 
volution. Les statues primitives avaient etd absolumentnues, 
comme Test un fetre r6el ; on leur avail mis sur la t6te une 
perruque, pass6 des bijoux autour du cou, des poignets et 
des chevilles ; on les avail ceints du pagne et leur avail mis 
en main le bdton de marche. Les mobiliers funSraires I’attes- 
lent dans leurs catalogues illustres ; les textes des Pyramides 
et du livre de la Mort le prouvent par mainte allusion. Mais 
au premier empire thebain, on est loin de ce point de ddparl, 
la perruque fail corps avec la tfete ; la bijouterie n’est plus 
qu’un simulacre pour Aoulou-ab-Ra, pour les Ousertasen de 
Kahoun comme pour les princes de Beni-Hasan. Encore 
reste-t-il des origines ce vfelement r6el que rev6t la statue 
comme le fait un homme vivant. Mais est-ce un usage g6n6ral, 
constant? Loin de l^i. Quelles sont les statues nues et ha- 
billdes? Celles des rois au temple de Kahoun, celle du roi 
Aoutou-ab-Ra, celles des seigneurs de Beni-Hasan au temps 
de leur apogde, au moment ou ils sont les plus puissants 
apres le roi dans la Moyenne Egypte. Mais prenons les sei- 
gneurs mo yens, les hauls fonclionnaires. Papi-ni-Onkhou 
Kam de Meir (XI“ ou XIF dynast.?)* porte au cou un collier 
peint et son pagne est simplement ddcoupd dans le bloc de 
bois. Trois statues de la Haute Egypte, que possbde le Mus6e 
du Caire', une autre, de quelque autre 6cole provinciale, au 
mfeme Musee’sont traitees de pareille fagon. Le Papyrus de 

1) Virey, Notice de Gizih, SuppUmenl, H p. 355, n” 1347, ou elle est atlri- 
buee a la VI' dyn. On admet depuis qu’il convient de la classer au debut du 
premier empire thebain. 

2) 152 et 153 du Nouveau Catalogue. La seconde de ces statues a ete 
trouvee a AWhmim en 1890. — Troisitoe statue sans numero, Musee de Gizeh, 
salle XI. Elle provienl egalement d’Akhmim (1888). 

3) Inventaire de Gizeh, n" d’ entree 32214, salle XII du Musee de Gizeh. 
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Rahoun vient uue fois de plus montrer I’accord des textes 
et des monuments de cette p6riode : aprfes I’inventaire des 
statues royales, une seconde section contenant une assez 
longue Enumeration d’images en bois appartenant a une s6- 
rie de fonctionnaires. Je n’en citerai que le dEbut : 


P P V A 
® P ^ '1?” A 



Bois de sosnohim. — Statue du Comte Gouverneur. 
Bois de khasati. — Statue du Comte Gouverneur. 
Bois de sosnohim. — Statue du Noble Feal'. 


Ici, les statues se suivent sans mention ^ o. ^ (ce 
qu’il y a sur elle). II n’y avail done pas d’accessoires mobiles 
et par consequent lejupon ou pagne Etait simplement peint. 
Ainsi, d’une part dans les textes comme dans les monuments 
rEels, les statues des rois ou des IrEs puissants princes fEo- 
daux gardent encore, au moins partiellemenl, le rEalisme 
minutieux qui avail fait habiller la statue de vrais ajustements ; 
de I’autre, dans I’inventaire hiEratique comme dans les salles 
des musEes, la moindre noblesse se contente de simulacres 
d’Etoffes peintes sur bois. Passons enfin au Nouvel Empire : 
revolution est accomplie ; la statue de bois de Rekhmara 
Etait simplement peinte, et la statue de Dzai, due a I’heu- 
reuse dEcouverte de Loret a Saqqarah’ n’a d’aulre pagne 
qu’un bloc de bois peint. Les rois sont dEsormais traitEs de 
la mEme maniEre. Les trois statues royales en bois du Bri- 
tish Museum sont habillEes d’une shenti en bois peint. Celle 
de Seti 1" a disparu a moitiE aujourd’hui, quatre trous pro- 


1) Borchardt, /S. Z. XXXVII, p. 96, 

2) C’est un cas a peu pres unique de statue d’Spoque thebaine congue sur le 
modele canonique de la periode memphite, autantque j’en puis juger au moins 
sur la description qui en a ele faite au Bulletin de I'lnslitut Egyptien, seance 
du 5 mai 1899, p. 15 du tirdge a part. 
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fonds montrent encore les points on s’ajustaient les tenons 
qui fixaient le lourd bloc de bois de la shenti an reste de 
la statue. D^sormais, on ne parera pas plus la statue de bois 
d’^toffes r^elles qu’on ne lui passait, depuis longtemps, de 
vrais bijoux autour du cou. Bref, nous savons maintenant le 
moment precis oiidisparait rhabillementetfectif de la statue : 
il persiste encore pour les effigies royales, ou celles de trbs 
grands seigneurs f^odaux a la XII* dynastie, mais n’existe 
d6ja plus pour le reste des statues; il disparait totalement 
pour tous a la XVIII'. 

Le rituel pr^sente le mfime phfinombne de diminution 
constante. D6ja condense dans la redaction de Papi II au 
point de n’etre plus gubre qu’une abrbviation de caractbre 
traditionnel, ses phases successives palissent, s’efiacent de 
plus en plus a mesure que Ton descend dans la serie histo- 
rique. C'est assez de rappeler ici une Evolution dbja btudibe 
ailleurs*. Diminution des objels matbriels et diminution des 
pratiques rituelles, le parallelisme ne pent 6tre fortuit. Il 
semble qu’il y ait lb, somme toute, deux manifestations cor- 
respondantes d’une mfime tendance. 

11 y a bien peu de difference, semble-t-il, entre couvrir une 
statue d’un pagne rbel ou lui substituer le simulacra d’un v6- 
tement peint. Croit-on cependant que ceux qui faisaient la 
toilette de la statue en lui passant des vetements rbels, 
comma aun etre vivant, s’en faisaient la meme idbe que ceux 
qui se contentaient de lui peindre son habillemenf? Le jour 
ou Ton admit qu’on pouvait se dispenser d’une garde-robe 
rbelle, qu’il suffisait d’en sculpter et d’en colorier i’apparence 
sur i’image de bois, ce jour-la on commenga a croire moins 
fermement que celle-ci conlinuait, remplagait littbralement 
un corps de chair et de sang, anime et habitb par le double 
vivant d’un homme. En meme temps que grandissait la part 
de la fiction, I’idbe qu’on se faisait de la vie de la statue 
allait en s’affaiblissant. Longtemps aprbs qu’on eut cessb 


1) Maspero, La Talle d'offr-mii’s, p. 26, etc. 
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d’habiller des images nues, on continua a leur passer des 
ornements a certains jours et a leur presenter une nourriture 
materielle. Mais la aussi, on vil la cer6monie tourner de plus 
en plus a la ficlion, au simulacre abregd, et sur la fin de 
FEgypte, elle en vint a n’etre plus qu’une pieuse oraison 
accompagn6e de gestes vagues, on Ton r6cita, comme une 
litauie, I’enum^ration des aliments, des boissons et des ob- 
jets que Ton souhaitait au d6funt. Ce fut pure affaire de tra- 
dition. A mesure que diminua le repas veritable diminua 
egalement, dans la meme proportion, la croyance que Ton 
avail de la vie r^elle de la statue et de ses besoins mat6riels. 

C’est par des faits de ce genre que nous arrivons a saisir 
revolution qui a lentement modifie les idees altachees aux 
statues funeraires. Du culte primitif, ou Ton enlretenait de 
la facon la plus r6aliste la vie du defunt reincarne dans un 
corps de bois reproduisant trait pour trait un corps de chair, 
de ce culte-lci on passa par des transitions presque insen- 
sibles a un culte a peu pres purement reverentiel; et Ton 
aboutit vers la fin de la religion egyptienne a se rapprocher 
bien pres de nos conceptions modernes. C’est, je crois, une 
des plus interessantes questions religieuses que d’arriver a 
marquer les ditferentes phases d’une pareille evolution. Mais 
comment, en definitive, demeler, reconnaitre les idees suc- 
cessives, sinon en fixant les moments oii changent les 
usages funeraires qui sont la traduction de ces idees? G’est a 
quoipeuvent servir le plus utilement la recherche et la com- 
paraison de faits, d’une importance secondaire en apparence, 
tels que ceux que j’ai cherchd a reunir en cette etude. 


George Foucaut. 



HAGBARD ET SIGNE 


UNE FORME NORDIQUE DU MYTHE DE JUPITER ET DANAE 

Memoire pri'sento au Congres International d’Histoire des Religions 
en seance de section, le 6 septembre 1900. 


Saxo Grammaticus, au livre YII de ses Gesta Danorum, 
raconte : 

Au retoiir du printemps, les fils du roi Sigarr, .Alt’ el Alger, 
ayant atlaque avec cent navires les trois fils du roi Hamund, 
llehvin, Hagbard et Hamund, la lutte fut si acharn^e, des 
deux cotes les pertes furent si considerables, que, le lende- 
main, les guerriers, fiers de leur mutuel courage, conclurent 
un pacle d’amilie. 

A cette mSme epoque, un noble Teuton, Hildigisl, vivait a 
lacour de Sigarr dont il courtisait la fille, Signe : celle-ci, 
qui le meprisait parce que, n’ayant rien fait lui-meme pour 
s'illustrer, il aimait a se parer des actions d’aulrui, avait 
donne son amour a un autre, un certain Hakon, que ses ex- 
ploits avaienl rendu cblebre. Mais, des que Hagbard parut, 
aussitot il gagna le cmur de la jeune fille et ne tarda guere a 
obtenir d’elle la promesse d’un rendez-\ous. 

S’en btant apert^u, Hildigisl suborna un vieil aveugle, Bol- 
wis, conseiller de Sigarr, pourde nouveau mettre la brouille 
entre les princes. Celui-ci y reussit a merveille. Une fois, 
que Hagbard s’etait absente, Alt’ et Alger attaqubrent ses 
frbres qu’ils dbfirent complbtement et tubrent. Alais Hag- 
bard, revenant sur-le-charap avec des troupes fraiches, les 
attaqua a son lour et les extermina. Seul Hildigisl ucliappa 
au desastre, mais, ditle vieux clerc, « ambas nates telo tra- 
jectus ». 
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jVlors Hagbard qui, natureilement, ne pouvait plus souger 
a reparaitre ala cour, s’habilla cn femme et, ayantmoins de 
crainte du danger auquel il s’exposait que de confiance en la 
foi de son amie, il s’en vint Irouver Signe, se donnant pour 
une « amazone » de Hakon, charg6e d’un message pour le 
roi. 

Bien accueilli, le soir, dans I’appartement des femmes, 
quand le moment fut venu que les servantes devaient lui laver 
les pieds, il eut un moment plutot difficile a passer. Cepen- 
dant, il s’en tira avec esprit; et Signe qui I’avait reconnu, 
« consentaneo dissimulacionis genere fit a I’amazone 
I’honneur de partager avec elle sa chambre et sa couche, 
obeissant en cela aux lois de I’hospitalite du temps. 

La, au milieu de leurs mutuelles caresses, a Hagbard qui 
lui demande si, au cas ou son pbre, venant a les surprendre, 
le condamnerait, elle oublierait leur amour et contracterait 
manage, Signe jure qu’elle le suivra dans la mort. Hagbard, 
dans le ravissement oil le mettent ces paroles, en oublie tout 
danger. Or, juslement, une servante I’a trahi, les hommes 
d’armes du roi arrivent. Bravement il se defend. Pris enfin, 
il est conduit devant I’assemblee du peuple. Bihvis, frbre de 
Bolwis, et, comme lui, conseiller du roi, estime qu’il serait 
plus sage de s’attacher un pared hbros ; mais Bolwis fait 
valoir que, non content de priver le roi de ses fils, il vient, su- 
preme injure, de deshonorer sa fille. Hagbard est condamn6, 
la potence est dressee. La foule est ameutee. La reine elle- 
meme assiste au supplice. Ironiquement, elle prend Hagbard 
en pitie et lui oflre de quoi se dbsaltbrer ; celui-ci saisit la 
coupe el, avec de hautaines paroles, la lui lance au visage. 
Cependant il demande une faveur : c’est que d’abord on 
attache la-haut son manteau afin qu’il puisse se rendre compte 
un peu de I’effet qu’il fera une fois pendu. A la vue de ce 
manteau, de loin, Signe, qui s’est au prealable assuree de la 
resolution de ses suivantes, croyant qiie c’est reellement le 
corps de son amant qui se balance ainsi dans I’air, met le feu 
a sa chambre. Une colonne de ilammes s’eibve. Hagbard, 
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joyeux, presse alors ses bourreaux d’achever leur oeuvre. 

Tel est, en r6suin6, ce r6cit, un des meilleurs, certes, de 
tout Touvrage. 

Le chroniqueur ne I’a point imagine. II nous le donne 
comme de Thistoire et cite a Tappui les temoignages que la 
tradition lui a transmis. Mais ces temoignages ne doivent 
pas nous en imposer. Malgr6 la confiance qu’ils inspirent a 
Saxo, nous ne pouvons croire, nous, a I’authenticite d’une 
telle histoire ; non seulement qu’elle soil trop belle pour etre 
vraie ; mais parce que nous en trouvons les elements trop 
vagues deja et trop flottants. Comme ces fleurs dont le vent 
transporte I’invisible semence, et qui, de ci de la, s’epa- 
nouissent sans qu’on puisse savoir d’ob elles sont venues, la 
legende un peu partout dans le monde scandinave a pris 
racine : mainle localite en Danemark, en Suede, en Norvfege 
revendique I’honneur d’avoir eie le lien de I’aventure et toutes 
elles montrent des souvenirs qui en temoignent egalement. 

C’est que le peuple, soit qu’il conte ou qu’il chante, ne 
saurait rester dans le vague : les personnages qu’il met en 
scene, il les connait, ou, tout au moins, sait des gens qui les 
ont connus autrefois; quant au theatre des ev^nements, les 
moindres coins lui en sont familiers. La localisation, en pa- 
reil cas, prouverait done surtout la haute antiquite d’une 
legende particulitjrement aimee. 

Quoi qu’il en soit, c’est dans Saxo que nous la trouvons 
pour la premifere fois en son enlier. 

Mais elle fait aussi le sujet d’une chanson et qui est 
parmi les plus r6pandues jusqu’a nos jours aux pays scan- 
dinaves. D’aucuns assurent qu’elle serait 1’ oeuvre d’un poete 
quelconque — et mSme de la tin du moyen-age — qui se 
serait inspire de Saxo. Nous devrions a I’analyse pouvoir 
verifier si une telle assertion est exacte. 

En premier lieu nous constaterons que, si toutes les va- 
riantes s’en ressemblent dans leur d6veloppement general, 
toutes aussi elles s’eloignenl sensiblement de la Chronique. 

Nous avons vu avec quels details Saxo expose les pr61imi- 
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naires de son histoire : comment naquit la colfere de Sigarr 
centre Hagbard, d’ou pour celui-ci impossibility d’approcher 
de sa maitresse, sinon d6guis6. Sur tons ces yv^nements la 
chanson est muette. Une premibre strophe suffit, rapide, 
pour nous jeter en plein dans le sujet ; 

Hagbard le roi et Sigarr Us eurent une haineuse querelle : ce fut d, 
cause de fiere Signe, la tanl gracieuse jouvencelle. 

Vous n’aurez jamais vierge aussi jotie! 

Hagbard a fait unrSve, la nuit ; et, a son ryveil, il le dit a 
sa mbre : 

11 m'a semhli que j'itais au del : c'itait une villesi belle! J'y tenais 
fiere Signe dans mes bras ; puis, le del s' est entr'ouvert et je suis 
tombi. 

La mfere ne sachant qu’en dire envoie chercher une devi- 
neresse. 

VoilA qu'entra la devineresse pour interpreter le rive. Sa mere en 
snnglotant se tordait les mains ; sa soeur pleurait dchaudes larmes. 

« He par la destinee il vous est reserve de possider cette vierge si 
belle : mais, en verite, Hagbard, fils du roi, pour elle vous mourrez! » 

« S’il m’est reservi de par la deslinie de possider cette vierge si 
belle, guere ne m’importe que pour elle je doive mourir! ». 

Or de ce rfive inquiytant, qui donne a ce dybut toute la 
solennity d’un prologue de la tragbdie grecque, nulle trace 
dans Saxo. Et cependantil croitaux reves; en maints endroits 
il nous en donne la preuve. Pourquoi celui-ci manque-t-il qui 
pourtant se retrouve dans toutes les variantes connues de la 
chanson? et d’autant plus important qu’il pourrait bien se 
faire que ce fht lui qui ait mis au coeur du jeune homme 
I’amour de Signe, ainsi qu’il ytait arrive a Maxen Wledic, 
I’empereur de Ruvein. N’aurions-nous pas lb un amour mys- 
tyrieux comme celui de Sigurdr pour Brynhildr? Tel aussi 
I’amourde Svejdal, et celui du prince irlandais pour Olwen, 
la fille de Yspaddaden Penkawr; tel encore I’amourd’Yonec. 
Tons, e’est une force inconnue et fatale qui les attire. 

Hagbard s’est laissy pousser les cheveux ; il a mis des v6te- 
ments de femme et le voilb qui arrive a la cour de Dane- 
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mark pour y appreadi e la couture auprfes de Signe. Celie-ci, 
uvant d'accepLer c?tte nouvelle appreatie, consulte son pfere. 
Lui dit celui-ci : 

« Mettez VOS affaires ensemble, si telle est voire volonte j mais gar- 
dez-vous de sire Hagbard; c’est un si ruse pretendant. 

« Vous pouvez bien rester ensemble, si cela vous plait d touies deux ; 
mais gardez-vous de sire Hagbard, il ne vous trompera point toutes 
deux! >) 

D’apres ce passage, Hagbard n’est done pas un inconnu a 
la cour du roi Sigarr; mais, nous ne savons encore ce que 
celui-ci a conlre lui, ni pourquoi il recommande tant a sa 
fille de se defier du rusd pretendant. Est-ce une allusion aux 
evenements relates par Saxo? 11 semble a priori qu’en ce cas 
la chanson aurait eu d’autres termes pour les rappeler, plus 
prdcis et plus dnergiques. 

Du reste, nous sommes loin ici de la tradition suivie par le 
chroniqueur. 

Chez celui-ci, Hagbard s’est fait passer pour une 
« skjoldmd » . Saxo doit-il cette idee a quelque variante incon- 
nue de la tradition? Ou I’aurait-il lui mfeme imaginde comme 
dtant d’un emploi plus noble pour son rdcit? Toujours est-il 
que dans la chanson Hagbard, ainsi qu’en Norvege Eirik chez 
la fille de Gjurde, se prdsente tout simplement comme une 
jeune fille qui s’en vient la pour apprendre a travailler, a cou- 
per et a coudre. Et pour elre plus sure d’etre bien accueillie, 
elle se dit envoyde par Hagbard : ce qui confirme que 
celui-ci non seulemenl est counu,mais qu’il n’y a pas de sang 
entre la famille du roi Sigarr et lui. 

La ddmarche de Hagbard est tout a fait dans les moeurs; 
et le role qu’il essaie de jouer devait singulibrement plaire 
au peuple par les scenes amusantes auxquelles il ne pouvait 
manquer de donner lieu. 

Toutes, elles etaient assises, les belles jouvencelles ; elles cousaient 
a qui mieux mkux, hormts Hagbard, le fils du roi. Il avail sans cesse 
son aiguille A la bouche. 

La gaucherie de ses manieres, la fagon dont chaque fois il 
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vide sa coupe d’lm trait, I’eclat de ses yeux ii’ont point 
echappe ii i’observation d’une petite servante qui d’abord le 
taquine; puis, rabrouee, elle aussi le trabira. 

La nuit, quand il est dans la chambre avec Signe, celle-ci, 
qui ne le connail pas, ne laisse pas que d’etre unpeu etonn^e. 

Ellemit la main sur la poilrine de Hagbard, y brille I’or si rouge. 

« Pourquoi les seins ne vous sont-ils pas venus, comme aux aulres 
jeuiies filles? » 

« C'est la coutume au pays de mon pere, que les damoiselles aillent 
au thing : mild pourquoi les seins ne me sont venus, sous la cotie de 
mailles. 

Cette reponse, a mon avis, expliquele recit de Saxo. C'est 
la qu’il a pris I’idee de sa « vierge au bouclier ». Elle lui a 
paru moins vulgaire que la petite apprenlie — il ne taut 
pas oublier que pour le chroniqueur le peuple n’existe pas 
et qu'il ne fait mention de la femme que comme guerribre 
ou magicienne. La scene du bain de pieds serait done 
de lui : eri quoi son gout s’est montre inferieur a celui du 
poete, auonyme auteur de la chanson. 

Alors llagbard demande a Signe s’il n’est personne au 
monde a qui elle pense, en secret : 

11 n’est personne au monde d qui je pense en secret, hormis Hagbard^ 
le fils du roi, et je ne peux I’avoir. 

» Hot Hits llagbard, le fils du roi : jamais je ne I'ai de mes ijcux vu, 
Je u’ai qu entendu le sou de son « lour » dore, quand il se rend au 
thing ou en revient. » 

Ici, le surnaturel de leur amour s’uccentue. Lui, il est 
venu sur la foi d’un reve; elle, elle i’uime rien que d’avoir 
prete Toreille aux accents de son « lour », de ce « lour » b 
la puissance magique qui deja tanla seduit de jeunes filles. 
Aiusi Sigrun aimait Helge et Brynhildr Sigurdr avant de 
I’avoir jamais vu, et Menglod Svipdagr; ainsi Blidelille; et, 
dans la tradition ceitique Olweu el Findchoem, la fille d'Eo- 
cho Bond (;ui s’btait bprise de Cuchulinu sur le seul rbcit de 
ses exploits. 

Mais comme nous sommes loin de Saxo! L’hislorien eU 



376 


BEVrK DE l’btstoire res religions 


vouiant tout evh^m^riser n’a r^ussi qu’a ^crire une scfene 
licencieuse et a degrader un des plus beaux types de jeune 
fille qui se puisse penser. Sa Signe, infidfele a un premier 
amour, a donne a Hagbard un rendez-vous auquel celui-ci se 
rend dans des circonslances sans doute impr6vues de Fun et de 
Fautre ; mais elle ne Fa pas moins reconnu sous son travestis- 
sement et elle n’ignore pas k quoi elle s’expose en lui fai- 
sant partager sa couche. 

Combien la Signe de la chanson est plus noble et, sinon 
plus naturelle, car Fautre type se rencontre aussi, plus tou- 
chante et plus digne, sans fetre moins amoureuse! 

Son coBur n’a encore battu que pourcet inconnu : un r6ve 
de jeune fille! Et ce secret d’amour, elle le tenait cach6 au 
plus profond de son etre. Ce soir, Faveu lui en 6chappe : 
peut-6tre que celle a qui elle le fait, de retour auprbs de 
Hagbard, ce Hagbard qu’elle ne connait pas, trouvera 
moyen de le lui faire savoir ! 

Mais, lui dit sa compagne ; 

Si c’est Hagbard, le fils du roi, que vous axmez en votre rceur, re- 
tournez-vous! Prenez-le dans vos bras ! 11 est la concha pres de vous «. 

« Ecoutez, Hagbard, fils de roil Pourquoi me voulez-vous desko- 
norer ainsi? Pourquoi n’^.tes-vous pas venu ckevauckant au gaard de 
mon pere, le faucon sur votre main blanchp? » 

« Comment sernis-je venu chevauchant au gaard de votre ph'e, le 
faucon sur m,a main blanche ? Chaque fois quit entend prononcer mon 
nom, il menace de me faire pendre ! » 

Sigarr bait done Hagbard et d’une haine violente : mais 
nous en ignorons le motif. Saxo Fignorait comme nous et il 
aura imaging pour Fexpliquer cette d6faite des fr^res de 
Signe et leur mort de la main de Hagbard. Ce r6cit est admi- 
rablement compose et les ^v6nements s’y enchalnent avec 
une grande logique : seulement il semble bien qu’ils soient 
en contradiction avec la reality. 

Si Hagbard avaittue les fils du roi Sigarr, celui-ci, certes, 
chercherait a les venger, mais les armes a la main et selon les 
droits de la guerre. Cela est d’autant plus slir qu’en aucun cas 
Hagbard n’avait dt6 Fassaillant. Deux fois attaque, pour ainsi 
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dire, arimproviste, il n’avail, entuant ses anciens amis, que 
ses propres freres, traltreusement surpris par eux 
et mis a mort. 

II n’y avail a cela pas de crime qui marital la pendaison : 
ce genre de snpplice 6tant reserve aux traitres et aux Irans- 
fuges. Mais on pendait aussi Thomme qui avail fait violence 
a une femme ou s^duit une jeune fille. C’est la menace que, 
sans cesse, dans les chansons scandinaves, nous trouvons 
faite par un phre ou une mhre a I’amant trop aventureux; 
c’est aussi la crainte que, dans la foret de Morois, Tristan 
exprime a Iseult : 

Dame, le roi nous fait chercher, 

S'il nous trouvait et pouvait prendre, 

11 nous ferait hruler ou pendre. 

Done, le roi Sigarr bait dans Hagbard non le meurtrier 
de ses fils, mais I’amoureux de sa fille ; cet amoureux, dont 
nous avons vu plus haul qu’il redoutait tant les ruses! C’est 
que Hagbard s’est d6ja pr6sent6 a la cour et a demande au 
roi la main de sa fille. Sigarr s’est moqu6 de lui, ou m6ae 
I’a brutalement 6conduit, sans que nous sachions pourquoi. 
Mais, dira-t-on, en ce cas, Signe doit connattre Habgard. 
Cette consequence n’est point n6cessaire. Est-ce que, dans 
les Nibelungen, Siegfried ne reste pas toute une annee bla 
cour des princes burgondes sans reussir a apercevoir Chriem- 
hild? 

Maintenantque le bien-aime est la, auprbs d’elle, tout son 
etre est au danger qu’il court. Hagbard la rassure. N’a-t-il 
pas sous son chevet sa cotte et son ep6e? Cent hommes 
d’armes ne lui feraient peur, meme s’ils I’attaquaient a la 
fois. Seulement, la petite servante qui les a trahis, les a empor- 
tees, ces armes, pour les montrer au roi a I’appui de sa denon- 
ciation. Quand les guerriers arrivent avec leurs lances et 
leurs epieux, il ne leur en tient pas moins vaillamment ISte. 

Les uns, il les frappait des poings ; les aulres il les frappait des 
pieds : il y en avail hien sept et sept fois vingt d'etendus marts a la 
porte de la chambre de Signe. 
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Us saisirent Hagbard, le fils du roi ; ils lui mtrent des liens : tous, 
il les rompit comme de paille. 

Honte soil a la senante! Elle qui donna ce conseil : « Vous n'alla- 
cherez point Hagbard aujourd'hui, si ce n’est avec un cheveu de 
Signel » 

Ils le firent et alors il sembla qu’on lui eut rive des chalnes. 
Ce conseil que vient de donner la servaiite, certains n’y 
voient qu^un enfantillage, le produit des idees chevaleresques 
du moyen age. Nous ne sommes point de cet avis. En reality, 
ce n’est qu’un nouveau trait, aujourd’hui incompris, de 
I’epoque primitive ou naquit la chanson : alors la servante con- 
seilla de lier Hagbard avec un cheveu de Signe parce que, ma- 
gicienne,elle sail que ce cheveu est un charme puissant qu’il 
ne pourra rompre a moins de briser la vie meme de Signe 
— idee bien suffisante pour paralyser tous ses mouvements, 
pour aneantir en lui toule vell6it6 de plus longue resistance. 

Ce detail, Saxo n’en fait pas mention : soit que, connais- 
sant la puissance de ce charme, il n’ailpas voulu, lui, preire, 
contribuer a repandre et a fortifier la croyance en la magie ; 
soit que, ce qui est plus probable, en ignorant le veritable 
sens, il n’ait vu dans cette idee d’attacher un homme aussi 
brave et aussi vigoureux avec un cheveu de son amante 
qu’une puerile galanterie. 

Or, toutes les variantes de la chanson le possedent. Il 
appartient done bien au poete populaire qui ne peut I’avoir 
imagine qu’a une epoque on, naturellement, ladite croyance 
etait encore commune. 

Hagbard ainsi attache, Saxo qui a augmente, arrange, 
explique a sa fagon tout son recit, qui a mis les choses au 
point, qui a tout rationalise selon les us et coutumes de son 
epoque, le fait conduire devant Tassemblee du peuple. La, 
aprfes deliberation, il est condamne. 

En realite, les choses n’ont point du se passer ainsi. 

Le jugement devant I’assembiee du peuple n’avait lieu que 
pourprevenir ies reclamations etpoursuites vengeressesde la 
famille de I’inculpe. Or, d’aprbs le droit primitif des peoples 
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du Nord, comme de ceux de la Grfece, quiconque trouve un 
homme couche avec sa femme, sa mere, sa soeur ou sa filie, 
a le droit de le tuer sur-le-champ et personae ne pent exiger 
de lui une composition. 

Le d6lit de Hagbard 6lait flagrant : le jugement de Saxo 
est done un contre-sens. 

La chanson, elle, reste dans le vrai. Le seducteur n’ayant 
pas 6te tue sur le fait, comme cela aurait pu lui arriver, on 
va lui faire subir le supplice qu’il a m6rit6 ; immediatement 
on le conduit a la potence. 

D'aprbs Saxo, il a et6 convenu enlre les deux jeunes gens 
que s’il etait pris et mene a la mort, elle, de son cote, met- 
trait le feu a sa chambre. Et e’est au milieu de leurs epanche* 
meats d’amour qu’ils auraient tenu cette lugubre conversa* 
lion, qu’ils auraient pris cette fatale resolution! 

La chanson, la encore, nous semble infiniment plus nalu- 
relle. Dans les deiices de leur rencontre, ils n’ont point songd 
a ce qu’elle ferait s’ils etaient trahis : cela ne pouvait leur 
venir a I’esprit. Et ce n’esl pourtant pas nonplus quandles 
hommes d’armes du roi sont venus ebranler leur porte qu’ils 
auraient eu le temps de se concerter. Non. Hagbard, au pied 
du gibet, raille la mort. II veut, dit-il, voir quel air il aura 
quand il pendra la-haut et il demande a ses bourreaux d’y 
suspendre son manteau. Ce qu’ils font. 

Est-ce une sentinelle postde expres qui vient avertir 
Signe ? Ou bien la jeune filie, apercevant de loin ce man- 
teau qui flotte, croit-elle que e’est Hagbard que Ton vient 
d’executer ? Il suffit qu’elle sacbe que e’est I’heure ob il va 
mourir. 

DU fiere Signe, elle prononca ces paroles dignes de louanges : « Au- 
jourd’hui inoi-meme je me tuerai, firai rejoindre Hagbard en paradis! 

« Si nombreux sont ceux A la cour du roi qui se rijouissent de la 
mort de Hagbard! Aujourd’ hui je la vengerai sur leurs pancies ! » 

C’etait fiere Signe, elle mil le feu a tous les coins ; elle-meme elle 
s’ itouffa sous ses oreillers bleus. 

Voila la v6rite, toute naturelle et toute simple. Au con- 
traire, dans Saxo quelle mise en scene ! 
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Dans sesapparfementsSigne,fidfele al’engagement qu’elle 
a pris avec Hagbard, a tout dispos6 pour mourir. D’abord, 
elle s’est assure la fid^lit^ de ses femmes, servantes et com- 
pagnes, qui, toutes, lui ont promis de la suivre dans la mort. 
Tout est pret. Elle n’attend plus que de savoir que Hagbard 
est pendu. Dans I’intervalle, pour donner du courage a ses 
femmes, elle leur a fait boire du vin. Enfin, on vient lui an- 
noncer qu’on a vu le corps de son amant se balancer au gibet : 
aussitot, le feu est mis, et toutes, pour souffrir moins, elles 
se pendent. 

Tout cela est absolument invraisemblable. S’il s’est trou\6 
dans I’entourage de Signe une servante pour la trahir et 
ravir les armes de Hagbard, comment Signe peut-elle avoir 
pris toutes ces dispositions, sans qu’il n’en ait rien trans- 
pire ? 

De nouveau, nous disons que Saxo a fail la une belle nar- 
ration ; mais, c’est tout. 

La chanson, telle que nous venons de la citer, est seule 
dans le vrai ; car beaucoup de variantes ont, elles aussi, brod6 
sur le thbrae primitif. Tantot, c’est Hagbard qui, une fois pris, 
au moment ou on I’emrabne au supplice, s’adresse a Signe : 

« Jp voiis en prie, Signp, 6 ma bipn-aimee, donnez-moi une pi'euve 
de voire amour! IJi's qup vans mr verrez pendu, mettez le feu a voire 
chnmbre! » 

Et elle le lui promet. 

Si les choses se fussent pass^es ainsi, au su de tout le 
monde, il est a supposer qu’on ebt pris des mesures pour 
I’empficher d’accomplir son dessein. 

Tantot Signe supplie Hagbard d’implorer la piti6 de ses 
deux tantes, afin qu’elles intercfedent pour sa vie. 

Repondit Hagbard, le fils du roi, en si grande colere ; « Peu m’im- 
porte la vie gue je devrais a la priere des femmes! » 

Il mourra heureux, pourvu qu’elle veuille mourir avec lui ! 

Non, Signe ne pent avoir agi que de son propre mou- 
vement et c’est a I’insu de tout le monde qu’elle a mis le 
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feu, brulant elle et toutes les jeunes lilies qui 6taient avec 
elle. 

« Si nombreux sont a la cour de mon fere ceux qui sont la cause 
de voire mart : je rn’en vengerai sur leurs fiancees ! y> 

Ainsi, tout en ob^issant a son amour, elle accompli! du 
meme coup, un devoir sacr6 : celui de la vengeance. 

La suite meme de I’aventure prouve, a n’en pas dou- 
ter, qu’il n’y avail pas eu entente pr^alable entre les deux 
amants. 

Oil le petit page en jupe rouge : « Fibre Signe brule dans sa cham- 
bre, aussi tant de belles jeunes filles ! » 

« Descendez mon manteau, vous pouvez bien le rnettre par terre. 
Eusse-je cent mille vies, je n’en voudrais d’aucune. 

« Qm les uns courent au « biir » / Ne laissez pas bruler petite Signe. 
Que les autres courent au gibet ! A'l? laissez pas pendre Hagbard >>. 

Et quand Us vinrent au gibet, y itail Hagbard pendu ; et quand Us 
vinrent au « bCir », y etait petite Signe brulee. 

n Si j'avais su auparavant que leur amour fut si fort : non, je n'au- 
rais permis ce qui s'est fail aujourd’hui, pour tout le Danemark 
entier ! 

Les 6v6nements se sont pr^cipit^s. En quatre strophes, le 
pohte populaire saute du lieu de I’ex^cution a la cour, de la 
cour aux appartements de la jeune fille; puis, au gibet, et 
revient aupres du roi qui se lamente. Tout cela sans aucune 
transition. L’extreme simplicity ygale ici I’artle plus achevy. 

Hagbard etait pendu et petite Signe etait brulee : ce fut un si grand 
crime! Alois Us prirent la servante maudite et vivante Us I'enfouirent 
en terre. 

Non, jamais vous n’aurez vierge aussi jolie ! 

A cette comparaison entre la chronique laline et la chan- 
son populaire, il nous aparu en faveur decelle-ci que la suite 
des yvynements y estplus logique, les caracthres moins com- 
pliques, les mceurs plus primitives — d’oh nous croyons pou- 
voir conclure a son antyriorite. Sans aucun doute, Saxo I’a 
comiuo sous une forme ou I’autre et c’est de la qu’il a tiry 
son recit, suivant sur ce point, comme dans la presque tota- 
lity de ses neuf premiers livres, I’exemple de tons les chroni- 
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queurs primitifs qui vont puiser leurs principaux documents 
aux sources vives du chant populaire. 


La chanson de Haghard et Signe, pour que Saxo, qui v6cut 
dans la seconde moilie du xii* sihcle et au commencement 
du xni% ait pu s’en servir avec la liberie qu’il a fait, a priori 
doit avoir une origine beaucoup plus haute encore. 

Nous en avons, du reste, la preuve. 

A lameme 6poque, c’est-a-dire dans cette seconde moi- 
ti6du XII* sifecle, une avenlure identique 6tait chant6e par 
Marie de France, mais sous une forme absolumenl ind§pen- 
dante. 

Qu'on en juge : 

Un baron du roi Hoilas, Oridials, sire de Liun, avait deux 
enfants : une fille appel6e Noguent et un fils Guigemar. Celui- 
ci si beau que 

El reialme rien out plus bel. 

Le temps venu, le roi richement I’habille, lui fait don 
d’armes magnitiques et Guigemar quitlela cour. Par la Lor- 
raine et la Bourgogne, des Flandres par I’Anjou jusques en 
la Gascogne, nulle part il ne trouve si bon chevalier qu’il 
n’dgale et partou I dames et damoiselles le requiferent d’amour. 
Mais lui, de nulle n’ayant souci, passe. 

Jusqu’k ce qu’un jour que, de retour dans son pays, il y 
chassait au bois, son cheval s’abattant, il tomba prbs d’une 
biche blanche qu’il venait de transpercer de sa flbche el en 
tombant se fit une blessure a la cuisse. 

Lui dit cette biche : 

Vassal, ki m’as nafree, 

Telseit la lue deslinee : 

Ja mais n’aies lu medecirte ! 

Ne par herbe ne par lacine, 
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. iVe par mire, me par poisun, 

N’avras-tu ja mes guarisun 
De la plaie qu'as en la quisse, 

Les i que celle te guarisse, 

Ke suffeima pur tue amur 
Si grant peine e si grant dolur, 

Qu'unkes femme tant ne suffri ; 

E tu referas tant pur li, 

Dunt tuit cil s'emerveillerunt 
Ki aiment e ami avrunt 
U ki puis amerunt apres. 

Guigemar aimera done, lui aussi, d’un amour fatal une 
femme qu’il ne connait pas. 

Au sortir du bois, un vert sentier a (ravers la lande le con- 
duit a un bras de mer dont il n’avait jamais entendu parler 
auparavant. Une nef attend, aux voiles toutes de soie. 11 y 
monte; il ne trouve personne. En detail il en visite les ri- 
chesses : sur un lit d’or et d’ivoire un instant il se couche, sa 
plaie lui faisant mal. 

Puis est levez, aler s’en veull, 

Il ne pout mie returner ; 

La lies est ja en halte mer, 

Od lui s'en va delivrement. 

Tel Sigurdr, dans les chansons des lies F6ro6, irresistible- 
menl attire par la magie de la fille de Budla, Guigemar est 
emporte en cette nef myst^rieuse il ne sail ou ; la oil sa des- 
tin6e I’appelle. 

Le 8oir,ala vesprde, il arrive devant une antique cit6 dont 
le roi, vieillard fort Jaloux, une 

femme aveit, 

Une dame de halt parage, 

Franche, curteise, bele et sage, 

et qu’il tenait loin du regard des hommes. 

En un vergier suz ledonjun 
La out un clos tut envinm, 

De vert marbre fut li muralz ; 

Mult par esteit espes e halz. 
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A'’i out fors une sale entree ; 

Cele fut nuitejur guardee. 

Ci sir'e out feit dedanz le mur, 

Pur mettre sa femme a seilr, 

Chambre ; suz del n’aveit plus bele. 

La fu la dame enclose c mise, 

Une pucele a sun servise 
Li avett sis sire baillee 
Id mult ert franche e enseignee. 

De plus, ua vieuxprelre, « blanz e floris », et qui 
Les plus bas membres out perduz, 

etait charge de lui dire la messe et de lui servir ses repas. 

Ni Brynhildr, on eii coiiviendra, ni Signe ne furent plus 
sdvbrement garddes. 

Ndanmoins, malgrd tant de precautions, la dame trouva 
Guigemaren sa nef et lui donna rhospitalitd dans sa chambre, 
al’insu de lous. Elle le soigna, guerit sa plaie et...ils s’ai- 
mdrent. Ainsi, tous les obstacles n’avaient servi a rien; et, 
apres toute une nouvelle serie d’aventures, les deux amants, 
un temps sdpare, se retrouvant, s’unirenl ddfinilivement. 

Cecontequi, chez les Bretons, se disait « en harpe e en 
rote », renferme, et la suite de cette dtude ne fera que nous 
en convaincre davantage, tous les elements conslitutifs de 
I’histoire de Hagbard et Signe : eldments qui, du reste, dtaient 
une banalile dans la tradition cellique et que Ton retrouve, 
entre autres exemples, dans le Partenopeus de Blois, « Tune 
des oeuvres, dit M. Gaston Paris, les plus attrayantes du 
xne siecle tant par I’interet de la composition que par le 
charme des details » . Or, bien que vers le milieu du xni“ sibcle 
les lais de Marie de France aient 616, sur I’ordre du roi Ha- 
kon de Aorv6ge, traduits en langue scandinave, il n’en est 
pas moins plus que probable qu’en leur temps Marie et Saxo 
se sont reciproquement ignores. Ce qui, en tous les cas, ne 
fait pas de doute, c’est que d’uiie meme aventure ils out 
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conryi chacun une tradition proprealeurspays. Ce sont deux 
courants, le celtique et le nordique, qu’a perte de vue d’in- 
franchissables 6tendues s^parent ; mais les eaux qu’ils roulent 
attestent, par leur nature, qu’ils n’ont pu jaillir que d’une 
seule et meme source... bien, bien loin de la! 

Ob? il parait impossible de le dire. 

Mais, prbcisement le vertige de cet inconnu suffit pour 
que nous tentions d’en percer le mystbre. 

En somme, le point central autour duquel la Ibgende de 
Hagbard et Signe tout entibre gravite, c’est le deguisement 
en femme auquel I’amant a recours pour approcber de la 
jeune fille qu’il aime. Or, ce deguisement est, pour ainsi dire, 
un lieu commun de la littbrature populaire indo-europbenne. 
Leucippos, fils d’Oinomaos, roi de Pise, elant tombb amou- 
reux de Daphnb, fille do Ladon et do la Terre, dbsespbrait 
de I’obtenir pour epoux ; quand il imagine de laisser croitre 
ses cheveux; puis, les ayantnattbs comme une fille, il prit 
un costume fbminin et dit a Daphnb qu’il btait la fille du 
roi Oinomaos. Ce subterfuge qu’Achille avait employb pour 
arriver auprbs de Deidamia, de mbme que le roi Arthur au- 
prbs d’une dame de Rhutlyn, nous le retrouvons non seule- 
ment dans une quantilb de chansons qui, toutes, se distin- 
guent, d’ailleurs, de la Ibgende de Hagbard et Signe en ce que 
le denoument en est gbnbralement heureux, mais plusieurs 
fois aussi dans Saxo : Odin I’emploie pour accomplir son db- 
sir sur Rinda, la fille du roi des Ruthbnes, etRegnerLodbrog 
pour aller visiter une amante inconnue. 

D’autre part, c’est, dans la tradition allemande, I’aven- 
ture bien connuc de Ilugdietrich avec la belle Hildeburg, 
cbez laquelle le hbros reste toute une saison, sous le nom 
de llildegund, a coudre el a broder. 

En France, dans laHaule-Bretague, le conle du roi Dalmar 
nous rappelle les memes fails; et celui-ci, en Irlande, re- 
cueilli de nos jours, de la bouche du peuple : 

Un puissant guerrier, Balor, habitait Tile de Tory. Un druide lui 
avait predit qu’il serait tue par son petit (ils. Balor n'avait qu’une 
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fille, appelee Ethniu. Voulant donner im dementi a la prediction du 
druide, il enferma cette tille dans une tour imprenable, bitie sur le 
sommet d’un rocher presque inaccessible : lui donnant pour gar- 
diennes douze femmes qui avaient mission de ne laisser aucun 
homme penetrer pres d’elle. 

Mais un certain Mac-Kiueely, qui habitait en face sur la cote d’lr- 
lande, conseille par un druide et une fee, se deguisa en femme et, 
transporte sur les ailes de la tempete jusqu’au sommet du rocher 
oil s'elevait la tour, la fee qui I’accompagnait frappa i la porte. « Je 
suis, dit-elle, suivie d’une noble dame que j’aiarrachee aux mains 
d’un homme aussi cruel qu’audacieux et qui I’avait enlevee a sa 
famille. Je viens vous demander asile pour elle ». Les gardiennes 
d’Ethniu n’oserent rejeter la priere de la fee. Celle-ci penetra dans 
la tour avec Mac-Kineely et fit tomher les douze matrones dans un 
sommeil magique. Quand elles se reveillerent, la fee et sa pretendue 
compagne avaient disparu ; mais neuf moisapres, Ethniu euttrois fils. 

Ea r6alit6, ce sont la autant de variantes d’un thfeme 
unique el qui, connu peut-fetre dans le mondeenlier, a6t6sur- 
tout d6velopp6 par la litterature populaire indo-europeenne : 
Une jeune fille est tenue soil par son pere, a qui il a 616 pr6- 
dit que si elle se mariait elle donnerait le jour a un fils qui le 
tuerail ou le surpasserait en gloire — et nous comprenons 
mainlenant la cause inexpliqu6e de la haine du p6re de Signe 
pour le brillant Hagbard; — soil par des puissances surna- 
turelles, geants, dragons ou nains, nixes, eifes ou sorciers, 
qui I’ont enlev6e, jalousement enferm6e dans une tour ou 
une caverne dont aucun homme ne pent approcher. Mais 
la fatalit6 est in61uctable et toutes pr6caulions centre elle 
sont vaines et de nul secours : la vierge isol6e, au milieu 
du fleuve ou au fond des for6ls, boit de I’eau de la source 
voisine ou mange d’une pomme enchant6e, que lui a donn6e 
une vieille femme en passant, et congoit. Tel «le roi d’ Argos, 
6tant sans posterit6 mMe, alia consuller I’oracle de Delphes. 
11 lui fut r6pondu que sa fille Dana6 metlrait au monde un 
fils qui r6gnerait un jour sur la contr6e et dont la gloire se- 
rait sans 6gale, mais que cet enfant tuerait son aieul. Ainsi, 
dans la I6gende th6baine, OEdipe doit tuer Laios. Acrisios, 
effraye, veut, alout prix, mettre obstacle a I’accomplissemeut 
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deVoracle. Pour emp6cher sa fille de devenir m^re, il I’en- 
ferme dans une chambre souterraine d’airain, mais le dieu 
souverain du ciel, epris des charmes de Danae, d6jouera ses 
precautions. II se metamorphose en une pluie d’or qui pe- 
netre par le toit de la prison et descend dans le sein de la 
vierge. L’enfant ne de cette union s’appellera Persee ». 
Ailleurs, c’est le vent qui emporte la belle prisonniere. 
L’heure venue, rien ne saurait empecher le heros predes- 
tine : par la force ou I’astiice ou par la magie il s’introduit 
aupr^sde I’amante qui I'attend sans le connaitre. 

Dans un conte poitevin, la Belle Blonde, que la fee, sa mar- 
raine, garde dans un chateau sans porte, deroule ses cheveux 
et le tils du roi, y montant comme a une corde de sole, pent 
ainsi entrer par la fenfitre et Fealever. Au moyen dge, si maint 
preux, d’un bond de son cbeval, franchit I’inaccessible en- 
ceinte, nous voyons dans un autre lai de Marie de France un 
grand oiseau venir se poser dans la chambre devant la dame 
que son mari, un vieux seigneur de Bretagne, avait sequeslree 
depuis plus de sept ans et la se transformer en un noble et 
beau chevalier. Cette metamorphose qui rappelle telle tra- 
dition sicilienne est, du reste, excessivement frequenle aux 
epoques primitives. Pour s^duire Leda, le dieu do I’Olympe 
se metamorphosa en cygne; de meme Cronos, quand il 
« faisait I’amour », se metamorphosait en etalon, Prajapati 
prenait la forme d’un chevreuil pour poursuivre sa propre 
fille de ses assiduites ; de meme encore Zeus se changeait 
en serpent, en taureau, en pigeon, en aigle et, pour cour- 
tiser la fille de C16tor, en fourmi. — Les sorciers revfttenl 
chez les Algonquins de semblables deguisements et dans de 
pareils desseiiis. D’aprbs un mythe australien des Pleiades, 
quand la Corneille divine devint amoureuse d’une jeune fille, 
elle se changea en de petits insectes qui se cachent dans 
corce des arbres et que mangent les noirs et elle r^ussit tout 
aussi bien que Zeus, dans sa galante entreprise. 

L'explication de ces metamorphoses, certes, serait inte- 
ressante : mais, quelle qu’elle puisse etre, ne sommes-nous 
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pas, sans plus, autoris6s a leur assimiler le d^guisement *du 
h6ros en femme ? iXous croyons cette hypothfese d’aulant 
mieux fondee qu’Odin, exemple pr6cieux, a lui-m6me em- 
ploy6 les deux moyens : la metamorphose en serpent pour 
godter a I’hydromel de Sullung ; le deguisement en femme, 
afin de jouir des amours de Rinda. Celui-ci est evidemment 
poslerieur a celle-lk : en v6rite, nous n’y verrions que la ra- 
tionalisation d’une conception tr^s primitive de bonne heure 
devenue inacceptable. 

Mais, si cette assimilation est exacte, si le deguisement 
n’est qu’une dernifere metamorphose, involontairement nous 
nous souvenons que, quand, a Argos, lalegende racontait de 
Zeus qu’il etait en coucou venu trouver Hera, e’est le prin- 
temps qu’elle voulait dire, fertilisant la terre, de meme que 
la pluie d’or qui tombe sur Dana6 n’est autre que les rayons 
du soleil. 

Le soleil, en effet, a6t6, en tous pays, consid6r6 comme 
le f^condateur par excellence. Non seulemenl c’^tait une 
coutume de I’ancien mariage hindou d’exposer la nouvelle 
6pousee a ses rayons du matin; mais chez les Tartares de 
I’Asie centrale comme parmi les indigenes de I’Am^rique du 
Sud on retrouve des pratiques analogues. La tradition, en 
Europe, ne I’a point oubli^ : et c’esl au soleil lui-meme que, 
dans un conte grec de I’fipire, une femme demande de lui 
donner une fille; e’est le soleil aussi qui, dans le conte sici- 
lien, par un trou a travers le mur brille dans la tour jusqu’a 
la fille du roi. 

Ainsi, toutnaturellements’explique la precaution que nous 
avons vu prendre dans mainls de ces recits ; de cacher celle 
que le sort a ainsi marquee en quelque endroil si sombre que 
la lumibre ne puisse y penetrer. 

La nature de ce dieu qui peut prendre quelque forme que 
ce soil, se mettre en oiseau surtout pour aller k ses amours, 
ne peut done etre douteuse : le fut-elle encore pour quel- 
qu’un, nous rappellerions que dans le Rig-Veda, comme 
dans la mythologie grecque aussi, il est un bel oiseau qui 
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Toledans le firmament, messager aux ailes d’or du dieu du 
ciel : et c’est le soleil, I’oiseau de Zeus. 

Hagbard est done un h6ros lumineux. 

Une chanson des ties F6ro6 qui, en sa facture actuelle, ne 
doit gufere remonter plus haul que la p6riode interm6diaire 
entre la fin du moyen age et la R6forme, nous en apporte 
cepsndant dans les amples plis de sa longue robe de nouvelles 
preuves et, a notre avis, definitives. 

Atli et Sivard, deuxfrferes, r^gnaient en Saxland. Un jour, 
Atli, equipant un navire, s’en va demander au roi de Mikla- 
gard la main de sa fille. Ce roi a un iarl qui, de son c6t6, 
possfede deux fils, Eirikr et Hermundur : ce sont deux guer- 
riers farouches, Hermundur principalement, un berserkr a 
qui nul ne resiste... et il aime Halgu, la fille du roi. Un 
matin, apr^s une sefeue de carnage plus terrible encore que 
d’habitude : 

Dit le roi au iarl ainsi : — u Je ne le souffrirai plus longtemps. — 
Hermundur est ton fils leplus jeune: — j'entends qu'il soit pendu! » 

Hermundur, informe par son pfere, demande, bien qu’il 
n’ait que douze ans — remarquons, en passant, I’habituelle 
precocite de ces heros — qu’on lui donne une barque plutdt 
pour aller pirater au pays d’Atli. 

Entre temps, le roi qui a laisse a sa fille le soin de decider 
si le jeune homme serait pendu ou foul6 aux pieds des che- 
vaux, sur le conseil de celle-ci, reunit le thing et on y decide 
de bannir I’encombrant pretendant. 

Avantde partir, Hermundur monte prendre congede Halgu, 
cl qui il demande de ne pas Toublier. Celle-ci le renvoie avec 
mepris. Dit Hermundur, deboul dans la salle, la main sur son 
epee, que si elle n’etait jeune fille, mais un gargon, il la tue- 
rait. 

Il part et un certain temps se passe. 

Halgu est assise dans sa chambre, — belle comme un lys : — per- 
sonneau monde ne connaU — le secret de ses pensees. 

Halgu s’adresse d sa suivante : — « En verite, dis-le moi, — gue 
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•peut btPn gagner ce Haki — gui tlpmevre lout pres tie chez mon 
pb'e ? >' 

C’est un pauvre qui ne possfede qu’une vache et ce qu’il 
gagne a la mer est bien peu. 

Ce fut damoiselle Halgu, — elle mil sa cape noire — et sen vint au 
rivage — oil etait la barque de Haki. 

De puissantes runes elle grava — tout au fond de la barque de 
Haki : — « Jamah it lerre tu ne reviendras, — que tu ne me ramenes 
Hermundur. » 

On pouvait jusqu'ici se demander on etait le rapport de 
cette chanson avec celle de Hagbard et Signe ; voila un pre- 
mier trait et dont I’importance est incontestable. Nous avons 
de nouveau un amour myst6rieux. De meme que Sigurdr 
est attire vers Brynhildr et Hagbard vers Signe par une force 
inconnue, mais irresistible; ainsi Hermundur ne peut plus 
ne pas venir, maintenant qu’il est sous la puissance de ces 
terribles runes auxquelles il n’est aucun moyen de se sous- 
traire. 

Halgu lira un anneau d’or — de son doigt, — le donna d sa suivante 
— et le fit porter au bonkomme Haki. 

Celui-ci ne peut naturellement pas s’expliquer la gendro- 
site de la fille du roi. Un matin, aux premieres rougeurs du 
soleil, il met sa barque a la mer et le voila qui, ainsi Guigemar 
en sa nef, sur les dots bleus s’elance, toujours plus loin, 
pendant des jours. Haki est plein d’inquietude ; d’autant plus 
qu’il vogue dOsormais en pleine obscuritb. 

Sur le rivage, en face, 

Hemiundur dit uses gens : — « Tenez-vous tous Iranquilles I — Cette 

a"que, je la connais bien ! — C'est le bonkomme Haki. 

Et, 1 ayant aide a atterrir, il le fait asseoir , puis I’interroge : 
sur ce qu’il y a de nouveau en Saxland et si demoiselle Halgu 
est toujours de ce monde. 

« Je ne puis qu'en verite — le le dire : — elle est promise d un che- 
valier — et elle ne peut seulement le souffrir ! » 

Ue chevalier, c’est le due Hergeir. 
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Damoiselle Halgu, elle pleura, — en tant grande peine ; — tous les 
jours desa me, — elle soupire apres Hermundur. 

II en esl done de Halgu comme de Brynhildr et de Signe : 
e’est au moment od elles vont 6tre donn6es k un pretendant 
qa’elles n’aiment pas qu’arrive I’amant pr6destin6, 
Hermundur veut r^compenser Haki. 

// va chercher la coupe d'kydromel, — il Vapporte au bonhomme 
Haki ; — Haki jure en lui-meme — qu'il ne boira point ici. 

II lui fait faire un lit, — tout de beaux draps blancs : — Haki jure 
en lui-meme — qu'il ne dormira point ici. 

Pourquoi le bonhomme ne \eut-il ici ni boire ni dormir? 
Tout simplement parce que ce pays, oil le soleil ne parait 
pas, e’est I’autre monde, au dela des mers, le royaume des 
morts et des t4nfebres ; d’ob nous savons que nul ne revient 
qui s’est oubli6 a y manger, ou boire ou dormir. 

En ce point capital la chanson des F6ro6, plus vieille que 
toutes les versions connues de Hagbard et Signe, corrobore 
singuli^rement la donn^e des chants de Sigurdr qui font venir 
le h§ros des pays de I’Orient. 

Le lendemain, la barque de Haki remplie de richesses, — 
n’est-ce pas au sejour des esprits que gisent tous les lr6sors? 

— Hermundur met ci la voile. II arrive en Saxland juste 
comme le due Hergeir, tout Tier, s’en revenail de I’^glise avec 
son epousee. 

Hermundur monte dans la chambre en haul ; — il met des vetements 
de femme ; — et puis, il va au gaard d'Atli — oii Halgu etait la 
mariee. 

La il se mfele aux autres femmes. 

Halgu, assise sur le banc nuptial, — jette au loin ses regards; — 
elle appelle damoiselle Beyda, — la prie de venir pres d’elle. 

Halgu prit un anneau d’or d son doigt, — le jeta dans une coupe : 

— « Porte cela d cette pauvre femme, — qui est assise lA-bas d la porte 
du hall . « 

Ripondit damoiselle Beyda, — quand elle eut porti la coupe ; — 
« Je Vai bien entendu aux paroles de cette femme ; — elle a la voix 
d' un homme. » 
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« Tais-toi, tais-toi, Beyda ! — Ne park pas si haul ! — Bien souvent 
deja dans ma salle — elle est venue boire. » 

Ainsi, malgr6 les plus grandes divergences, fous les inci- 
dents qui s’^taient pr6sent6s dans I’aventure de Hagbard et 
Signe reparaissent I’un aprbs I’autre; et nous avons ici le 
pendant de la fameuse scfene de la couture ou la petite ser- 
vante avail reconnu I’ami de sa maitresse. 

Et elle resta assise, Halgu, — tout le jour, sur le banc, dolente et 
soucieuse, — sans prendre aucune nourriture. 

A la voir si triste, le roi ne pent s’empfecher de compalir & 
sa peine. « Ah ! dit-il, 

Si Hermundur se fut bien comporte, — je le dis en verite, nul 
homme en Saxland — ne lui cut ete superieur ! » 

Et nul n’eut mieux merits d’obtenir la main de sa fille. 
Hermundur est entre dans la chambre nuptiale et s’y est 
cach6. Le soir, Halgu monte, aussitbt suivie de Hergeir, Sur 
eux demoiselle Beyda 6tend les couvertures de sole et de 
brocart rouge. 

A peine sortie, Hermundur se montre. II somme Hergeir 
de se lever et de se d^fendre : celui-ci refusant de le faire, 

Ce fut Hermundur, le fils du tarl, — il brandit son ipee ; — il tua 
le due Hergeir, — dans le lit nuptial oil il etait couche. 

Le lendemain matin, au jour, Beyda, qui la premifere 
entre dans la chambre, s’apercevant du meurtre, s’dcrie aux 
gens : 

« Hermundur est dans la chambre nuptiale ; — cette nuit il a tue 
Hergeir ! » 

De toutes parts on accourt; on se pr^cipite sur le jeune 
homme ; on s’assure de lui. 

De nouveau, le roi demande a sa fille s’il faut le pendre ou 
le faire fouler aux pieds deschevaux. Elle conseille plutot de 
I’enfermer dans le cachot. Ce que Ton fait. 

Halgu est assise dans sa chambre, — belle comme la rose el le lys ; 
— il n'est personae au monde — qui connaisse le secret de ses pensies. 
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En secret, elle envoie une lettre au iarl lui disant que 
s’il ne tire du cachot son fils ch6ri, elle mettra le feuau hall. 

Tout comme Signe. 

Le iarl ob6issant charge son autre fils, Eirikr, de d6livrer 
Hermundur. Ce fut alors un terrible combat entre les deux 
frferes d’une part et les gens du roi de I’autre. Le roi lui- 
m6me y p6rit de la propre main de Hermundur. Ainsi, dans 
I’antique tradition, le manage de Dana6 et celui d’Ethniu 
devaient avoir pour consequence la mort de Laios et de 
Balor. 

Ce chant feroen est interessant non seulement paries de- 
tails particuliers qu’il contient et qui nous enlfevent toute 
possibilite de douter plus longtemps de la nature du mythe 
dont il est issu; mais aussi parce que, attribuant au seul 
Hermundur les diverses aventures de Hagbard et de Sigurdr, 
il etablit I’identite originelle de ces deux heros. 

II y a k ces aventures un triple denobment : le roi est tu4, 
— c’est le thfeme primitif et qui s’est conserve dans les 
chants de Hermundur et d'Essbjorn; au contraire, c’est le 
hdros qui meurt — en ce cas il sera veng6, comme Pierre 
Fallebo. Enfin, ainsi que dans la chanson de messire Gron- 
borg, le roi, effrayb, arrbte le bras dujeune homme qui me- 
nace de tout tuer et lui donne sa fille. 

La difference de ces denobments n’infirme en rieu I’unile 
fondamentale du mythe. 

Celui-ci, edos au berceau de la race, avail d6ja atteint un 
certain degre de croissance au moment de la separation des 
grands groupes ethniques ; du Ironc familial Grecs, Celles et 
Germains emporlbrent des rameaux qui, par la suite, selon 
mille circonstances de temps et de lieux, se sont con- 
verts d’une frondaison plus ou moins riche — mais dont 
nous ne pouvons juger qu’approximativement, de nombreux 
elements d’appr6ciation devanl sbrement nous manquer. 

Seulement, ce que nous pouvons dire, c’esl que, si ce d6- 
loppement semble s'btre partout effectub a peu prbs de la 
meme faQon rbgulifere et normale, nulle autre part que chez 
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les Scandinaves la tradition n’en a conserve ^ un pared degr6 
de fid6lit6 les trois formes po6tiques qu’un meme th^me 
pent successivement revSlir aux trois phases de la vie des 
mythes, en general : aujourd’hui attribuant aux hommes, 
a des enfants de rois, Hagbard et Signe, Thistoire qui, hier, 
se racontait du h6ros Sigurdr et de la valkyrie Brynhildr, his- 
toire qui, a I’origine, fut celle des plus primitives divinit^s, 
Freyr et Gerdr, c’est-a-direle Soieil el la Terre. 


LtON PlNEAU. 



y i'T-ll El] tJI AVERROiSME POPCIAIRE 

AU Xlir ET AU XIV^ SIEGLE? 


M^moire presente au Congres Internationai d’Hisloire des Religions 
en seance de section, le 3 septembre 1900. 


II est ais6 de se rendre compte, en dludiant I’her^sie des 
AmauricienSj de ce que pouvait devenir au Moyen-Age la 
pens6e d’un philosophe, quelque abstraite qu’elle fill, lors- 
qu’elle 6tait adoptee par un groupe d’hommes de culture 
ordinaire qui voulaient pr6ciser sa port6e morale et ses appli- 
cations pratiques, en lirer une eschatologie el une politique, 
en faire, en un mot, la doctrine d’unesecte nouvelle. L’exemple 
est assez interessant pour que nous ayons la curiosil6 de 
rechercher s’il ne se reprdsente pas de ph6nombnes analo- 
gues dans d’autres pdriodes de I’histoire de la philosophic 
mddidvale. 

Durant la fin du xiii” sifecle et le commencement du xiv', 
I’Eglise ne cessa de lutter, par la parole et les dcrits de ses 
docteurs, par les d6crets de ses 6v6qiies, centre les progrfes 
de la philosophie gr6co-arabe, et, plus spdcialement, centre 
rAverroisme. A voir les mesures prises par I’orthodoxie pour 
empficher la diffusion de ces theories, ne peut-on supposer 
qu’a un moment, I’Eglise craignil de voir leur influence se 
rdpandre au del&. du monde des 6coles — et si elle dprouva 
une telle crainte, dans quelle mesure 6tait-elle justifiee? 
L’Averroisme est-il parvenu jusqu’i lafoule ou mftme jusqu’^ 
des Isolds d^pourvus de culture philosophique? Nous ne nous 
dissimulons pas la pauvrete et le mddiocre intdret de la 
documentation que nous avons reunie pour rdpondre a cette 
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question : de ces textes trop rares, nous voudrions cependant 
essayer de tirer, par un exameo minutieux, quelques conclu- 
sions aussi pri^cises que possible. 


Les censures prononcees par Guillaume d’ Auvergne en 
1240, par Etienne Tempier en 1269 et 1277 ne visaient que 
I’Averroisme des mallres de I’Universit^ de Paris ou de leurs 
disciples imm^diats. Si done nous voulons nous repr6senter 
ce que pouvait 6tre un Averroisme populaire, nous devons 
consulter des documents d’une port6e plus g6n6rale, les 
textes de legislation ecciesiastique dans lesquels I’Averroiisme 
n’est plus censure comme uneerreurphilosophique, mais est 
condamne comme une heresie classee, au mfime litre que 
les doctrines cathares ou vaudoises. II nous faut evidemment 
recourir au plus complet des codes de procedure inquisito- 
riale, au Directorium Inquisitorum de Nicolas Eymeric. Get 
ouvrage contient, en effet, une enumeration des « erreurs 
d’Averroes » dans lapartieconsacree aux heresies philosophi- 
ques (ed. Pegna, pars II, quaest. 4, p. 174) : le Commeuta- 
teur y est place immediatement apres Aristote et avant 
Algazel. M. Renan* a conteste ^ ce texte toute originalite : 
Eymeric, selonlui, n’aurait fait que reproduire litteralement 
le De erroribus philosophorum de Gilles de Rome. Quelque 
grande que soil I’autorite qui s’attache au nom de I’illustre 
historien, il me sera peut-Stre permis d’elever|quelques objec- 
tions a I’encontre de ce jugement. Sur les vingt-six proposi- 
tions tirees du Commentaire d’Aristote qui ont et6 transfor- 
m6es par Eymeric en chefs d’accusation, dix seulement sent 
plus ou moins directement reproduites d’aprbs Gilles de 
Rome. Sur les seize autres, six contiennnent des r6f6rences 
au Commentaire, et les dix qui en sont d6pourvues ne nous 


1. Averro^s, p. 255. 
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semblfent pas avoir le caractfere de naivete que Renan leur a 
prete. Averroes n’esl pas represents par Eymeric comme 
I’apotre de I’incrSdulitS, comme une sorte d’Antechrist philo- 
sophe : lorsqu’il I’accuse de nier la valeur des priSres, des 
aumdnes, des litanies, il ne dit pas que cette nSgation ait Ste 
brutale et injustifiee. « Averrobs prStend que les oeuvres sont 
sub ordine naturae »*; Eymeric reproduit I’argument de son 
adversaire avant de le rSfuter en deux lignes. Enfin nous ne 
voyons pas qu’Eymeric ait reproche en quelque endroit a 
Averrobs d’avoir placb le souverain bien dans la voluptb. 
Quant aux traits qui ont caracterisb TAverroisme aux yeux 
de bien des hommes du moyen Age, I’incrbdulitb et le blas- 
phbme des trois imposteurs — plus exaclement le doute 
systSmatique appliqub aux origines des religions — nous ne 
trouvons rien qui y corresponde dans le chapitre d’Eymeric. 

Pourtant ce texte n’est pas complbtement inutile au point 
de vue qui nous occupe. Nous pouvonsen retenir un example 
dbjk relevb par Renan et qui en constilue peut-btre le princi- 
pal interbt. Je Iraduis le paragraphe 9 du chapitre en ques- 
tion : « Item il (Averrobs) pose que I’intellect est un en nombre 
« pour tous les hommes. Cela se trouve dans le troisibme livre 
« duDe Anima ». Cette premibre phrase est presque textuel- 
lement copibe d’aprbs le texte de Gilles de Rome, mais la 
remarque qui suit est d’Eymeric : « De la Ton peut infbrer 
« quel’ame maudite de Judas est lambme que I’bme sainte de 
(( Pierre ;ce qui est hbrbtique*. » C’est,parmi les articles qu’il 
a empruntbs a Gilles de Rome, le seul qu’Eymeric ait fait 
suivre d’un commentaire; mais Ton voit tres nettement qu’il 
a tenu a fournir un example concret et presque brutal du cas 
d’hbrbsie qui procbdait du principe abstrail qu’il venait 
d’bnoncer. 

1 . L. cit., art. 26. 

2. L. cit., § 9. 
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L’on peut, sans trop se hasarder, admeltre qu’ilexiste une 
relation entre I’exemple donne par Nicolas Eymeric et un 
petit fait cite par le biographe de saint Thomas d’Aquin, 
Guillaume de Tocco, dans le chapitre qu’il consacre a la lutte 
de saint Thomas contre TAverroisme parisien*. Voici ce 
texte : « En meme temps qu’il (S. Thomas) 6crivait ces grands 
« ouvrages qui furent comme les bases de la foi chretienne 
« posees sur les montagnes saintes et dans lesquels il refutait 
« les heresies antiques, il d6truisait aussi, avec I’aide de la 
« r^Y^lation du Saint-Esprit, des heresies qui 6taient nees de 
« son temps. La plus grave d’entre elles etaitl’h6r6sie d’Aver- 
« robs qui pretendait que tous les hommes n’avaient qu’un 
« seul intellect. Cette erreur excusait les vices des mbchants 
« et diminuait les vertus des saints ; car, sTl n’y avail pour tous 
« les hommes qu’un seul intellect, il n’existerait aucune diffb- 
« rence entre les hommes, partant, aucun degre dans les 
« mbriles divers des uns ou des autres. Cette erreur exer^a une 
« grande influence sur les esprits Ibgers et gagna trbs rapide- 
« ment du terrain. C’est ainsi qu’unhomme d’armes de Paris 
« (miles parisius) auquel on demandait s’il voulait confesser 
« ses pbchbs, rbpondit : « Si I’Sme de saint Pierre est sauvbe, 
(( la mienne le sera aussi, car si nous possbdons le meme intel- 
« lect, nous aurons la meme fin. » Ce texte ne donne aucune 
date a ce fait, mais le P. Mandonnet, dans son ouvrage sur 
Sigei' de Brabant et I' Averrdisme latln au xiii^siecle, pense avec 
raison que le contexte autorise a le placer a I’epoque du 
deuxibme sbjour de saint Thomas i Paris, c’est-a-dire post6- 
rieuremenl a 1257’. Aucun document contemporain ne fait 
mention de ce « miles parisius ». Nous ignorons malheureu- 
sement I'bdition des oeuvres de saint Thomas a laquelle Renan 

1. Vila S. Thoinae Aquinatis, cap. 19. .4.4. SS. Boll. Martii, t. I, p. 666, 
col. 1. 

2. P. Mandonnet, op. cit., p. cxviii. 
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fait allusion lorsqu’il dit dans une note d^pourvue de r§fd- 
rences : « Dans d^autres6ditions,ce traitd [Contra Averroistas) 

« est intitule : Contra qnemdam Averroistam on ce qui est plus 
« singulier ; Contra quemdam militem in Golardia^ ». Ce der- 
nier litre, malgr6 sa brievetd, constituerait un document 
pr6cieux, car on pourrait le rapprocher des quelques lignes 
de Guillaume de Tocco que nous venons de citer, II nous 
permettrait ainsi d’affirmer que saint Thomas a trouv6, en 
la personne du chevalier parisien un adversaire digne d’etre 
combattu a I’aide d’arguments emprunt^s au Stagirite lui- 
m6me, et non un h6r4tique sans culture qui aurait, comme 
le croit lePfere Mandonnet, « conclu de la doctrine de I’intel- 
« lect unique, par une logique simpliste, a I’affranchissement 
« de toute obligation morale ». Le mot de miles ne d^signe 
d’ailleurs pas forcement un homme d’armes ou lout au plus 
un chevalier. Cette qualification peut s’appliquer a diff^rents 
fonctionnaires ou officiers royaux et par consequent a des 
hommes ayant regu une education universitaire deja assez 
avancee. Les legisles de Philippe III ou de Philippe le Bel 
seront appeies des milites legum. Enfin le mot de Golardia 
qu’il faut lire evidemment Garlandia (comme le conjecturaient 
deja Qu6tif et Echard et comme I’a demontre de facon defi- 
nitive le P. Denifle‘) et qui est employe par Guillaume de 
Tocco, dans le chapitre meme qui nous occupe, pour denon- 
cer un des foyers de I’Averro'isme a Paris (« Scholares Golar- 
diae »), designe la ceibbre rue du quartier des Ecoles qui, 
situee sur le terrain de I’ancien tiefde Garlande, etait occupee 
par une population strictement universitaire. Le « miles in 
Garlandia » peut done avoir et6 un fonctionnaire civil aussi 
bien que militaire, habitue des ecoles de la rue de Garlande 
et qui pouvait y avoir regu direclement les enseignements de 
quelque maitre averroiste. 

Une autre objection se presente ; a vrai dire, elle est im- 

1. Renan, op. cit., p. 270, n" 2. 

2. Die Entstehung der Vnh-.ersitdten, t. t, p. 667, no 47. 
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plicitement contenue dans celte phrase du Pfere Mandonhet : 
On tirait de celte doctrine « I’affranchissemenl de toute obli- 
gation morale, tentative si souvent manifest^e dans diverses 
sectes du Moyen-Age ». II est hors de doute que la pens6e du 
« miles parisius » eAt pu etre exprim6e en termes pres- 
qu’identiques par un Amauricien du d6but du xiii' sibcle ou 
par un b^ghard du d6but du xiv*" — et M. Jundl* n’h6site pas 
a le placer aupr^s des Vaudois panth6istes dont Etienne de 
Bourbon nous a conserv6 quelques-unes des doctrines. En 
effet, si pour Eymeric la doctrine del’unite de I’intellecl sup- 
prime toute notion de bien ou de mal, de recompense ou de 
chatiment, pour Guillaume de Tocco, elle est moins absolue 
et ne fait qu’abolir la « distancia merilorum ». Le chevalier 
parisien pouvait donner a son affirmation la forme du prin- 
cipe enonce paries Amauriciens : « Unusquisque nostrum est 
Christus et Spiritus Sanctus’ »,ou celle-ci d’origine vaudoise : 
« Animae bonae sunt Spiritus Sancti* ». En fait, elle eut ete peu 
difforenle de celle qui nous est rapportee par Guillaume de 
Tocco. Seule, I’expression iUntellectus donne acetle r^ponse 
un caraclfere scolaslique; or, le mot d’intelleclus pent aussi 
bien s’entendre de I’illumination divine telle que la compre- 
nait la mystique des premiers frbres du Libre-Esprit — et 
d’ailleurs nous ne pouvons s6rieusement conclure de ce seul 
mot d’un seul texte a I’existence d’une discussion del’Aver- 
roisme dans le people au xiii® sibcle. 


Le second des textes que je d6sire etudier bribvemcnt 
ici a 6t(^ signals par M. Lea dans son Histoire de T Inquisition* 
comme d^notant I’apparition dans le midi de la France, au 

1. Hist, du pantheisme populaire, p. 31. 

2. Ces. d’Heislerbach, Dial. Sliraculorum, 1. V, c. 22. 

3. Mart, et Durand, Thes. Aneed., V, 1754. 

4. History of Inquisition, 1. II, pp. 108-109. 
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d6but du XIV® sifecle, d’un Averro'isme grossier combine 
avec certains elements cathares. C’est le procbs-verbal 
de I’interrogatoire subi par Th^r^tique Limoux Noir 
devant I’lnquisition de Carcassonne en 1326*. M. Ch. 
Schmidt, dans son bel ouvrage sur la Sects des Cathares ou 
Albigeois, mentionne seulement le nom de Limoux Noir : 

« Le zble de I’inquisiteur de cetle dernibre ville (Carcassonne) 

« amena la dbcouverte d’une multitude d’herbtiques : plu- 
« sieurs furent brulbs, entre autres un parfait, Lenoir de 
« Sainf-Papoul’ ». Nous craindrions de simplifier a I’excbs 
la question, si, a la suite du savant historien de TAlbigbisme, 
nous faisions de Limoux Noir un « parfait » de la secte mdri- 
dionale, sans nulle physionomie particulibre. — A coup sOr, 
I’btrange doctrine exposbe dans le documentqui nous occupe 
renferme des blbments totalement btrangers au catharisme 
primitif et Ton y peut distinguer I’influence de plusieurs cou- 
rants hbterodoxes. Mais, tout en tenant compfe des dbfor- 
mations qu’apu faire subir a la pensbe de Limoux Noir un 
scribe peul-etre inintelligent, ce serait, notre avis, s’avan- 
cer singulibrementque d’y vouloir reconnaltre, commel’a fait 
M. Lea, quelques traces d’une philosophie raisonnbe et d’ori- 
gine savante. L’on s’en rend compte en parcourant la liste des 
chefs d’herbsie relevbs par les inquisiteurs dans les rbponses 
de Limoux Noir et catalogubes d’une fagon assez chaotique 
en apparence, mais qui reproduitpeut-etre exactementle db- 
sordre de ces affirmations presque sans suite. Qu’on me per- 
mette de donnerici in extenso celles de ces rbponses qui con- 
tiennent un semblant de systbme sur I’origine du monde. 
J’ai essayb, dans ma traduction, de dbnaturer le moins possible 
le caractbre hbsitant de I’original en conservant le plus strict 
mot-i-mot. « Parlant de la crbation de toutes les choses in- 
« fbrieures, il (Limoux Noir) dit que « Dieu, createur de toutes 
« choses, crba ou fit d’abordles .Archanges que lui, Limoux, 
« croit btre les fils de Dieu, et ces Archanges, par le 

1, Bibl. nat., Coll. Doal.,l. XXVIl, ff” 216-225. 

2. T. I, p. 359. 


2 * 
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« pouvoir qui leur fut confie par Dieu, Pere et cr6ateur 
« de toutes choses, cre^rent les Anges qui sonl de 
'■ moindre valeur et vertuque ne le sout les Archanges et que 
« tous ces Anges sent appel6s la vierge Marie et que ces 
« anges cr^^rent I’abstinence et la chastet6 qui sent au-des- 
« sus du soleil et de la lune, comme il le dit‘... Item, que le 
« soleil et la lune se mdlangferent et que la Terre fut le pro- 
« duit de ce melange et de celte corruption — et de la Adam 
« et Eve furent crees par la vertu du soleil et de la lune et 
« non pas par Dieu — car Dieu, dit-il, n’a rien fait qui soit 
« de p6cli6 — et Limoux en conclut que le soleil et la lune 
« et que toutes les choses inferieures onl 6t6 cr6ees par la 
« corruption Item, que le soleil et la lune, par leur con- 
xjonction firent que certains hommes furent cr66s, et ces 
« hommes furent pasteurs, etces hommes sontMoise qui fit 
« laloides Juifs, selonl’ordre imposd par le soleil et la lune*, 
« ensuite Mahomet' qui fit la loi des Sarrazins, enfin notre 
« frere le Christ qui fut plac6 parmi nous par le soleil, la lune 
« les 6toiles, qui fit la loi des Chretiens, qui vint comme mes- 
« sageret comme pasteur et qui est appel^par nous leschr6- 
« tiens, J6sus-Christ‘. » 

Telles sont les singuliferes conceptions cosmogoniques de 
Limoux Noir. II serait presque pu6ril d’y vouloir reconnaltre 
I’influence de la th^orie aristotdlique de I’lntelligence des 
spheres. « II est infiniment plus probable qu’il faut y voir 
I’effet d’une croyance singulibre, d6riv6e de I’aslrologie et 
qui est g6n6ralement connue sous le nom d’« horoscope 
«des religions ». — Cette lh6orie n’estpas d’origine averrois- 
tique : elle se trouve pour la premibre fois dans le « Livre 
des grandes conjonctions ‘ » de Tastronome arabe Albuma- 


1. Op. cit., 216 V”. 

2. 216 yo. 

3. « Ex praecepto solis et lunae ». 

4. Texte : Bahometum. 

5. Op. cit., 217 r". 

6. Ed. Venise, 1515. Tract. I. 
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zarquimourutdanslasecondemoilie du ix^sifecle, deux sifecles 
aumoins, par consequent, avant que I’ceuvre d’Ibn-Roschd 
ne flit connue dans les 6coles d’Occident. Mais Ykoroscope 
fut, malgre sa put5rilit6, adoptd par la plupart des savants ou 
des penseurs qu’influenga la philosophie arabe au xiii® et au 
XIV® siecle : ce fut une des rares superstitions dont ne sut pas 
s’affranchir I’intelligence hardie, mais inquiete, de Roger 
Bacon-. Cette th^orie attribuait al’influence des conjonctions 
interplan^taires les principales phases du developpement de 
Fhumanitd et notamment I’apparition des fondateurs de reli- 
gions ou d’empires. M. Renan a cit6 ce passage trfes caract6- 
ristique du « Conciliator differentiarum philosophorum », 
ouvrage de Pierre d’Albano, le savant docteur padouan : Par 
les conjonctions des astres, le monde inf6rieur tout entier 
se Iransforme, et « alors naissent dans le monde non seule- 
« mentles empires, mais aussi les lois (religieuses) etles pro- 
« phbtes, comme on le vil lors de la venue de Nabuchodono- 
« sor, de Moise, d’ Alexandre le Grand, du Nazar6en, de 
« Mahomet ' ». Facilement accessible a des esprits ddpourvus 
de culture philosophique, cette espfece de fatalisme astrolo- 
giqueaboutissait a une explication naturaliste de Forigine des 
religions — et Limoux Noir insiste sur ce fait que Moise, 
J6sus, Mahomet, sont nds et ont enseign^ leurs doctrines, 
non pas d’apr^s la volonte de Dieu, mais « ex precepto solis 
et lunae ». — II affecte visiblement de n’employer, pour de- 
signer J6sus que le mot de propheta et que le mot de 
lex pour designer la religion qu’il a fondee \ Cependant 
il se rend compte de la gravity de ses affirmations et il mul- 
tiplie les preuves pour convaincre ses juges ou seulement 
pour raffermir sa propre conviction ; « J6sus-Christ, reprend- 
« il, s’il avait 6t6 fils de Dieu et n6 de la vierge Marie, n’aurait 
« pas voulu se m6ler a ce monde qui n’est qu’infection, que 


1. V. Charles : R. Bacon., pp. 47 et suiv. 

2. Recan, op. cit., p. 327. 

3. V. ffos 218 r“ et v”, 219 r“, 220 r*, etc. 
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« corruption, que putrefaction » *. Plus loin il s’efforce 
de donner une explication depouiliee de tout surnaturel des 
faits qui ont precede la naissance et suivi la mort de Jesus. 
Pour justifier le sacrifice du Christ en lui donnant un sens 
tout humain, en evitant de lui reconnaltre pour objet la re- 
demption des hommes, il en fail I’expiation personnelle de 
fautes commises par le prophke dans une vie anterieure’ — 
et celle hypothese de deux existences successives traversees 
par Jesus, il la soutient avec une facilite qui denote en lui 
le cathare accoutume des longtemps au principe de la trans- 
migration des ames. — A Y horoscope des religions, tel que le 
comprend Limoux Noir, se ratlache une conception assez 
originale que nous n’avons retrouvee nulle part ailleurs : aprbs 
leur mort les prophetes ou tout au moins Jesus et Maho- 
met (Limoux Noir ne cite qu’une seule fois le nom de Moise) 
descendant dans un monde qui se trouve sous la lerre des 
vivants, et la, s’efTorcent, en prechant leurs doctrines respec- 
tives, de gagner I’un sur I'autre de nouveaux adeples pour 
leur religion’. 

A cette theorie se melent, dans le document qui nous 
occupe, plusieurs elements calhares : nous avons deja signaie 
la transmigration des ames; nous pouvons encore relever 
dans la lisle des reponses de Limoux Noir la negation de I’en- 
fer, le rejet du bapteme, du sacrement deTEucharislie et de 
la confession*. Pour nier la valeur du sacerdoce, Limoux 
Noir se sert de I’argument g6n6ralement employe par les 
Vaudois sous la forme : « Magis operator meritum quam 
ordo ». Enfiu on peut signaler encore un certain nombre 
d’idees qui indiquent cbez Limoux Noir une tendance trfes 
marquee vers un maierialisme un peu naif, dernier echo 
peut-6tre de I’enseignement de quelque ecole italienne. 11 


1. 217 V”. 

2. 218 r«. 

3. 220 r*. 

4. 221 r’ a 223 r*. 
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es*t surtout visible dans les deux articles suivants : « II dit 
« qu’il Oroit qu’en Dieu le Pbre, il y a trois choses, a savoir : 

« la terre vierge, I’eau vierge et le vent vierge — et que ce 
« sent la les trois personnes qui sont en Dieu — et qu’il ne 
« croit pas k une autre trinity*. .. » « Item, qu’Adamet Eveet 
a tous ceux qui furent cr66s aprfes eux n’eurent pas d'autre 
« ame que le vent etl’air et les autres 6l6ments qui font, par 
H la puissance du soleil et de la lune, parler les hommes et 
« mugir les animaux ; et les hommes appellent cela I’dme, 

« mais c’est par feinte; Dieu, en effet, ne veutpas, et I’figlise 
« ne permet pas que ce secret soit r6v6l6; car si ces choses 
« 6taient revel6es, peut-etre les hommes se laisseraient-ils 
« aller faire encore plus de mal qu’ils n’en font* ». Limoui 
Noir ne semble d’ailleurs pas avoir fait de cetle conception 
de I’Ame un des points fondamentaux de sa doctrine, car, 
tandis qu’il r^p^te a plusieurs reprises sa th^orie des trois 
prophfeles, il se contredit sur la nature de I’^me et revient a 
la doctrine cathare de la transmigration des dmes jusqu’k la 
purification finale. — Remarquons quenulle part Limoux Noir 
ne semble avoir conQu I’id^e d’un intellect unique : les Ames, 
d’apr^s lui, ont 6t6 cr66es par Dieu a I’origine du monde, ont 
traverse d’innombrables corps, mais chacune a gard6 son 
individuality et se reposera dans un corps renouveiy, apr^s 
le jugement dernier’. D’ailleurs, la formule trfes simple qu’il 
emploie pour nier toute valeur a I’ordination, ne laisse point 
de doute sur cette question : « On doit dire qu’un homme 
« est plus vertueux qu’un autre, seulement lorsqu’il a une 
« meilleure dme‘ ». D’autre part nous avons prouvy, encitant 
les articles de notre document oh se trouve exposhe sa cos- 
mogonie rudimentaire, que Limoux Noir n’admettait pas la 
conception de I’eternity du monde, a I’encontre de quelques 
hyrytiques de la mfime ypoque et notamment des derniers 

1. 217 VO. 

2. 217 r“. 

3. 220 VO. 
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Orlliebiens. Le caractbre averroistique des theories de Li- 
mouxNoir ne nous semble done pas pouvoir 6tre soutenu. 
Cependant cet embryon de systbme merite quelque attention : 
il pent servir a caract^riser, dans I’histoire des id6es h6t6ro- 
doxes, une 6poque singulibremenl int6ressante et encore 
mal connue. C’est celle qui voit I’agonie du Catharisnae et les 
efiforts des plus hardis de ses adeptes pour ranimer le vieux 
systeme buigare en faisant pen6trer dans son cadre d’6lroites 
abstractions le plus de realit6s possible, au risque de d6natu- 
rer irr6m6diablement sa physionomie. Ces efforts, ils durent 
etre, dans I’obscure pensee de Limoux Noir, trbs sinebres et 
trbs courageux — et lui-mSme, avec un orgueil naif, estime 
que « sa science et sa philosophie » — ce sont les deux mots 
bien significatifs qu’il emploie pour parler des id6es qu’il 
expose devant ses juges — lui viennent, non pas de la recep- 
tion du comolamentum ou en recompense des mortifica- 
tions, des jehnes qu’il a endures, mais par une illumination 
divine, par une gr4ce speciale qui descend en lui au moment 
mfeme ou il faiblit dans la penitence *. 


Telles sont les principales observations que nous desirions 
presenter au sujet de quelques textes dans lesquels certains 
historians ont voulu voir des preuves d’une action de I’Aver- 
roisme en dehors des ecoles. Nous pensons qu’une telle 
conclusion doit Stre rejetee ou tout au moins ajournee jus- 
qu’au moment ou de nouveaux documents — dont nous 
souhaitous vivemenl la d6couverte — permettront de r6- 
soudre, dans un sens ou dans I’autre, le problbme dont nous 
tenions seulement a poser les termes. 

P. ALPHANOeRY. 


\ . 224 r” a 224 v<> . 



HEUMANN L’ALLEMAND 

(f 4272) 

Memoire presente au Congress International d’Histoire des Religions 
en seance de section, le 3 septembre 1900. 


Hermann I’AUemand doit pen de reconnaissance aux his- 
toriens. Les renseignements que nous avons surlui, bien que 
diss^min^s dans des textes quelquefois in6dils, sont plus 
nombreux que ceux que nous avons sur maints de ses con- 
temporains; et cepeiidant, peu d’hommes ont donn6 lieu a 
autant d’erreurs. Depuis le xv sibcle jusqu’en 1819, on I’a 
confondu avec un moine ailemand du xi« sibcle, Hermann 
le Rabougri [Hermannus Con/rac/t«) ; parmi les d^fenseurs de 
cette opinion, une mention sp6ciale est due h Bandini, qui 
I’adopte dans une note* a un texte express6ment dat6 de 
4240, alors que I’Hermann auquel il I’altribue est mort en 
1054M Jourdain le premier releva cette 6vidente impossibi- 
lite chronologique, et detachant Hermann I’Allemand d’Her- 
mann le Rabougri, lui rendit sa personnalit6 propre. Mais, 
en 1848, une erreur de traduction de Cousin, reprise par 
Renan, fait vivre Hermann a la cour de Sicile, auprbs de Man- 
fred, alors que lous les textes aulhenliques d’Hermann sont 
dates de Tolbde. Et c’elait encore trop peu qu’une erreur 
reposant sur un faux sens : Ueberweg-Heinze se fait I’^diteur 
responsable d’une erreur qui ne repose plus sur rien du lout, 
et d’aprbs laquelle Hermann aurait v6cu en Sicile, non plus 

1. Bandini, Cutal. codic. latin. Bibl. Laurent., t. Ill, Florence, 1776, p. 179, 
note. 

2. Fabricius, Bibl. hit. med. et inf. latin., edit. Mansi, t. Ill, p. 237. 
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a la cour de Manfred, mais avec Michel Scot k celle de Fre- 
deric II. 

Pour reconstituer dans sa v6rite une histoire si profonde- 
ment alteree, le parti le plus sdr est de la rebalir de fond en 
comble. Nos materiaux essentiels seront done, d’une part les 
ouvrages de Hermann*, de I’autre les renseignements four- 
nis parson contemporain Roger Bacon^ Quant aux ouvrages 
modernes*, leur contribution a ce travail sera presque uni- 
quement de nous fournir des erreurs que nous indiquerons 
et refuterons chemin faisant. 

A. — Ouvrages d’HERMANN. 

Procedant du particulier au g6n6ral, nous commencerons 
par examiner, dans I’ordre chronologique, les ouvrages 
d’Hermann. Ilspeuvenlse ranger sous trois chefs: i°Ethique\ 
2“ Rhetorique ; 3“ Poetiqiie. 

1® Ethique. 

Nous avons sous le nom de Hermann deux traductions re- 
latives a VPthique qu’on a souvent confondues entre elles et 
avec une troisieme dont nous parlerous plus loin *. 

1. Les manuscrils et editions seront signales en detail a propos de chacun 
des ouvrages d'Hermann. 

2. Opera inedila {opus minus, opus terlium, compendium studii philoso~ 
phiae), 6dit. Brewer, Londres, 1859, in-8« (dans la collection du Maitre des 
r6les). — Opus mains, edit. Bridges, Oxford, 1897, 2 in-8». 

3. A. Jourdain, Recherches critiques sur I’dge et I’origine des traductions la- 
tines d'Aristote, 2" edit, (revue et publiee apres sa mort par son fils Ch. Jour- 
dain), Paris, 1843, in-8“. — V. Cousin, D’un ouvrage inedit de R. Bacon, dans 
Journal des Savants, 1848. — E. Renan, Averroes et I’averroisme, 3® edit., 
Paris, 1866. — Ueberweg-Heinze, Grundriss der Geschichte der Philosophic, 
II. Theil, 8» edit., Berlin, 1898, in-8*. (La phrase que nous relevons se trouve 
dans un chapitre du au P. Wehofer.) — Nos references renvoient aux editions 
citees ici. Les citations que nous faisons ont toutes ete collationnees sur les 
mss., ce qui explique les differences qu’elies peuvent presenter avec celles que 
donnenl les autres auteurs, en particulier Jourdain. 

4. Pour cette traduction, faussementattribuee a Hermann, cf. plus bas, p. 415. 
— Renan, Averroes, pp. 213-214, signale un certain nombre de ces confusions 
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La premifere est une traduction du commentaire moyen 
d’Averro^s smvV Ethique a Nicomaque^\ c’estcette traduction 
qui, comme nous le dit Hermann iui-mfeme dans le prologue 
de sa traduction de la Rhetorique^, devint inutile aprfes que 
Robert Grossetete eut traduit et comments le texte mOme 
d’Aristote. Elle commence ainsi : Dixit Aristoteles quoniam 
omnis ars et omnis scientia et omnis actio et omnis electio rei est 
alicyiiis; per vnamquamque quidem eartirn bonum aliquod in- 
tendi et desiderari videtur ; et finit : et propter quod similantur 
leges in vsu sarum consuetudinibus. Incipiamus ergo et 
dicamus. Elle est suivie d’un Epilogue d’Averrobs’ qui 
commence ainsi : Et hie explicit sermo in hac parte huius 
scientiae, et finit : Et ego quidem expleui determinationem 
istorum tractatiium quarto die louis mensis lunii qui arabice 
dicitur Ducadatin, anno Arabum quingentesimo septuagesimo 
secundo, et grates Deo multae de hoc. Vient enfin un dernier 
mot ajout(5 par Hermann, qui nous donne la date de sa tra- 
duction : Dixit translator : Etego compleui eius translationem 
ex Arabico in Latinum tertio die louis mensis lunii anno ab In- 
carnatione Domini MCCXL' apudvrhem Toletanam in capella 
Sanctae Trinitatis, vnde sit nomen Domini benedictum. 

commises par Bandini et Jourdain; mats ses observations personnelles sont si 
embarrassees qu’il est difficile de demeler si les erreurs auxquelles elles donnent 
lieu sont le fait des idees qu’il exprime ou de I’esplication qu’il en donne. On 
a essaye de remedier ici a toutes ces causes possibles d’erreur. 

1. Cette traduction qui se Irouve dans un ms. de la Bibl. Laurentienne si- 
gnals par Bandini, t. Ill, p. 78, col. 2 a ^le imprimee dans les Editions d’Aris- 
tole avec le commentaire d’Averroes (cf. plus bas, p. 417). 

2. {librum) Nicomachiae, quern Latini Ethicam Arislolelis appellauerant,... 
prout potui in latinum verti eloquium ex arabico ; et post modum reuerendus 
pater magister Robertas Grossi Capitis, sed subtilis intellectus, Lincolniensis 
episcopus, ex primo fonte vnde emanauerat, graeco videlicet, ipsum est com- 
pletius interpretatus, et Graecorum commentis proprias annectens notulas 
commentatus. 

3. Get epilogue d’Averrofes etait attribue a Hermann dans la !'• edit, de Jour- 
dain (p. 509), suivant sur ce point Bandini, Catal. codd. lat. bibl. Medic. Lau- 
rent., t. Ill, p. 178, col. 2. La 2» edit. (p. 144), tout en restituant I’epilogue a 
AverroSs, ne semble pas avoir vu que le texte auquel suceSdait cet epilogue 
6tait le commentaire d’Averroes. 

4. Les editions imprimees d’AverroSs quireproduisentcette traduction donnent 
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La seconde des traductions attributes a Hermann stir la 
morale* est simplement inlitulte, dansle ms. 12954 : trans- 
latio alfxandrina in X. libros Ei/iicomm ; mais le ms. 16581 
donne un titre plus dtveloppt et qui attribue expresstment 
cette traduction a Hermann : Incipit siimma guorundam 
Alexnndrinornm quam excerpserunt ex libro Aristotelis nonii- 
nalo. Nirhomnchia^ quampUires hominum Ethkam appellaue- 
runl Et transtuiit earn ex arabico Hennunniis Alemannus .Geiiet 
■traduction commence ainsi ; Omnis ars et omnis incessus et 
omnis snlliritudn vel propositinn et quaelibet actionum et omnis 
elertio ad bonum aliquod tenders videtur. Optime ergo diffinie- 
rnnt bonum dicentes quod ipsumest quodintenditur ex omnibus 
7nodis] elle se lermine park dernibre phrase du livre X : De- 
mum considerabimus modos riuendi qui exstant qui ipsorum 
rorruptiui sirut consorcii ciuiUs in ciuitatibus quibusdam et qui 
corrumpunt in omnibus et recti firatiui in quibus et^ recti ficatiui 
in omnibus, et quae est causa bonae ritae quorumtam ciuitatum 
et quae causa quorundam habentium se e contrario, el qualiter 
leges consuetudinibus assimilantur. Ici s’arrete le ms. 16581 ; 
le ms. 129.54 ajoute cette phrase qui nous doniiela dalede la 
traduction : Explicit prima pars^ Xirornachiae Aristotelis 
quae se habet per modum tUeoricae el rcsiat sccunda pars quae 
se habet per modum jirui licae. Et expleta est eius translatio 
ah arabico in hjluium anno Incarnationis Domini 
M.CC.XL.Illl, VlJlodie aprilis. 

ici MCCLX au lieu de MCCXL. La faute d'lnapressioii est evidente, la tiaduc- 
lion de I’Elhi.jue el .nt. comine on !>' verra plus loin, anterieure a cede de la 
Poetique, qui est elle-meme de 12.56. 

1. f.ette traduction, donl 11 y a deux manuscrils a la Bibl. nation, (mss. lat. 
12951, f° 3 v° sqq.; et 165S1, P 1 sqq.', est, a enjuger paries premiers et les 
dernit-rs mots, la in.’ me que ceile que decrit Bandini, t. HI, p. 107, col. f , ^ xi, 
avec cette difference que i ar suite d’une faute de transcription ou d’impression, 
elle est datf e d.' MCCXLIH au lieudeMCCXLIIII. C'est done a tort que Renan, 
Arerrncs, p. 211, d.’clare que le minuscrit de Florence qui porte le nom de 
Hermann ne ressembte a aucun de ceux de Paris. 

2. Les mss. a;outent ici ; qui corrupti in omnibus et qui, inadvertance evi- 
dente du copiste. 

3. Le ms. dcnr» res trois mots mire M.CC..\I Ilil. et VIU. dii aprilis; 

I'mlerrersion est manifeste. 
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CeUe traduction est done atlribude a Hermann par le ma- 
nuscrit et datde d’avril 1244. Ilnoussemble inutile de nous 
demander avec Renan* sielle repr6sente I’Abreg^ d’Averrobs 
qui n’est pas arrivd jusqu’a nous, puisque le manuscrit attri- 
bue cet abregd a des philosophes alexandrins. En tout cas 
la difference dcs dales, jointe a la difference des textes, dis- 
tingue neltement cette traduction d’llermann de la traduc- 
tion du commentaire moyen d’Averrofes, datee de 1240, que 
nousavons examinee precedemmenl. 

2° fi/teto}'ii/ue. 

La traduction d’Hermann relative a la Rhetorique' com- 
mence ainsi : Rhetorka qindein convcrlitur nrli tnpicae et 
vtraeque sunt rniin rci ijratiu et communkant in dliquo rno- 
dorum... el finit : Et penes vos remanet iud/candi potestas. 
Err/o dignemini iudkare. Explicit rhetorka Aristotelis. 

Le lexte que traduit ici Hermann n’est pas, comme il 
semble le croire, I’ouvrage meme d’Aristote; ce n’est pas 
davantage, comme on l a dit jusqu’ici, le commentaire d’Al- 
farabi, car ce lexte donne sans cesse la parole a Averrofes, 
qui est de plusieurs sibcles posterieur a Alfarabi; et ce n’est 
pas davantage le commentaire d’Averro^s qui est joint au 
lexte d'Aristote dans les editions. Ce serait peut-etre, — 
mais ceci n’est qu’une pure conjecture — I’ouvrage perdu 
d’Averroes que Renan’ designe ainsi ; E.rpose des opinions 
d’Alfarnbi dans son traite de Logiqur et de relies d'Aristole 
sur le meme sujet, acec un jugement sur leurs oqnnions. 

A’ous ne savons pas au juste la date de cette traduction; 
loutefois Hermann nous apprend, dans le prologue de cette 
traduction, qu’eile lui couta beaucoup de temps et de peines* 

1. Averroes, p. 213. 

2. Se trouve dans un ms. de la Bibl. nation, (ms. lat. 16673, f" 65 sqq ). 

3. Averroes, p. 69. 

4. Opus praesentis translationis Rhetoricae Aristotilis et eius Poeteiae ex 
arabico eloquio in latinum inmJwlum intuitu reneriiuilis patris Johannis Bur- 
ijenus episcopi et rajU Ca^tMue cancetlarii viceperani; sed propter occurren- 
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et qu’elle etait totalement achev^e quand, aprts un’essai 
infruclueux pour traduire la Poetique d’Aristote, il se resi- 
gna a traduire le commentaire d’Averrofes sur cet ouvrage*. 

Avant celle traduction, Hermann avail deja entrepris une 
traduction, qu’il n’acheva pas, de la RUtoriqm d’Alfarabi, 
comme il nous Tapprend a la fin du prologue de sa traduc- 
tion de la RMtonqiic *. — Peu de temps aprbs la premifere 
traduction’, qui pour lui correspondait au texte m6me 
d’Aristote, il composa sur cet ouvrage un commentaire per- 
sonnel, en utilisant les gloses d’Alfarabi : Didascalia in Rhe- 
toricam Aristotelis ex glosa Alfarabii * . 

3" PoRique. 

La traduction d’Hermann relative a la Poetique'^ comprend 
deux parties : 1“ la traduction proprement dile du commen- 
taire d’Averrofes sur la Poetique, qui commence ainsi : Inquit 
Ibinrosdin ; Intentio tiostra est in hue editione determinare 
quod in libro Poetriae de canonibus vniuersalibus... et se ter- 
mine : Sed exempla redargutionum non reperiuntur apud nos, 
cum poetae nostri non dislinxerint neque etiam perceperini istas 
poetriae maneries. 


tia impedimenta vsque nunc non polui consummare. Ces difficulles rSsultent 
de la mutilation et de la corruption du texte qu’il avait entre les mains. Cf. ses 
plaintes a ce sujet, ms. lat. 16673, fo 77 ro col. I et 92 ru col. 2. Nous verrons 
Hermann aux prises avec les memes difficultes pour sa traduction de la 
Poetique. 

1. Cr. plus has, p. 413, n. 1. — C’estdonc ^ tort que Renan, AverroSs,p. 212, 
6tend i la traduction de la Rhelorique la date du 17 mars 1256, donn§e par 
Hermann comme date de sa traduction de la Poetique. 

2. Omnia haec enim in glosa super hunc libmm (la Rhelorique) exquisite 
Alfarabius pertractauit ; cuius glosae plus quam duos quinternos ego quoque 
transtuli in latinum. 

3. 11 dit en effel, dans le prologue de ces Didascalia : librum rheloricae 
Aristotelis, quern nuper transtuli ex arabico eloquio in latinum. 

4. Bibl. nat., ms. lat, 16397, f<> 188 r<> sqq. 

5. Cette traduction, dont la Bibl. nat. possede 2 mss., I'un (ms. lat. 16709, 
f» 2 sqq.) pi n’en contient que le debut, I’autre (ms. lat. 16673, f« 151 sqq.),' 
qui la contient tout enti^re, a 6te imprimge dans la traduction de la Rhetorique 
et de la Poetique de Venise, chez Philippe, 1481. 
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2“ Un prologue et un epilogue oti Hermann parle en son 
propre nom. Le prologue nous apprend que la traduction est 
celle du commentaire d’Averrofes, et quelles raisons ont em- 
p6ch6 Hermann, comme avant lui Michel Scot, de traduire 
I’ouvrage meme d’Aristote, ou plutot sa traduction arabe, 
car on n’en avail pas encore le lexte grec. « Jene me suis pas 
jug6 capable, dit-il, de traduire convenablement et pleine- 
mentl’ouvrage d’Aristote a I’usage des universit6sd’Occident, 
pour plusieurs raisons dont voici les principales : I’obscurita 
des termes, et le manque de relation entre la versification 
grecque etla versification arabe 

L’6pilogue de cette traduction nous en donne la date : elle 
a 6t6 achev6e aTolbde le 7 mars 1236*. 

4° Ouvrages faussement atlribues a Hermann. 

Outre ces ouvrages dont Tattribution a Hermann est legi- 
time, differenls critiques lui en ont altribu6 d’autres, dont il 
convient de lui retirer la palernite. 

1° II n’y a aucune raison de lui altribuer, avec Cousin’, des 
traductions d’ouvrages grecs. 

2“ Nous ne suivrons pas non plus Cousin * dans ratlribulion 
a Hermann, qu’il ne pr^senle d’ailleurs que comme une con- 
jecture, de la traduction de V Introductorium in astronomiam 
d’Albumazar*. Cette traduction est sign^e du seulnom d’Her- 
mann, sans indication de nationalite, dans le texte meme du 


1. Postquam cum non modico labore consummaneram translationem Rheto- 
ricae Aristotelis, volens manum mittere ad eius Poetriam, tantam inueni diffi- 
cultatem propter disconuenientiam modi metrificundi in graeco cum modo me- 
trificandi in arabico et propter vocabulorum obscuritatem et plures alias 
causas, quod non sum confisus me posse sane et integre illius operis translatio- 
nem studiis tradere Latinorum. Assumpsi ergo editionem Auenrod determina- 
tiuam dicti operis Aristotelis, secundum quod ipse intelligibile elicere potuit 
ub ipso; et modo quo potui in eloquium redegi latinum. 

2. Explicit Deo gratias, anno Domini millesimo ducentesimo quinquagesimo 
sexto, septimo die Marcii, apud Toletum urbem nobilem, 

3. Journ. des Savants, 1848, p. 299. 

4. Editions : Augsbourg, 1489; Venise, 1506. 
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prologue de celte tradiiclion; et la m§me absence de desi- 
gnation de nationalite se relrouve dansune citation qu’en fait 
R. Bacon*, qui partout ailleurs, quand ilparle d’Hermann 
I’AHemand, ajoute a son nom la qualification A' Alemannus. 
Par suite, rien n’autorise a attribuer cetle traduction a Her- 
mann I’Allemand, qui n’est signals nulle part comme s’etant 
occupe d’astronomie.Unaulre Hermann au contraireaetudi6, 
traduit etcommente des ouvrages arabes d’astronomie ; c’est 
Hermann le Dalmate, qui vivait au xii° siecle*, et qui, dans la 
preface de son De mensura astrolabii*, s’intitule Hermann 
tout court, comme il est fail dans la traduction de Xlntrodm- 
torium. 

3“ 11 n’y a aucune raison d’attribuer a Hermann une tra- 
duction complete de VOrganon. Nous accordons a Jourdain* 
que cette conjecture, que d’ailleurs iln’attribue h Buhle que 
par un contre-sens, n’a rien d’invraisemblable ; mais nous 
ajoutons qu’elle est inutile, et que par suite ce n’est pas k 
ceux qui Patlaquent, mais a ceux qui la souliennent, qu'in- 
combe I’onm probandi. La phrase d’Hermann sur laquelle 
Jourdain s’appuie exprime simplementl'idee commune a tout 
le moyen-age el qui se retrouve chez R. Bacon, que la poe- 
tique fait partie de la logique, et que par suite la Poetique 
d’Arislote est une partie de X Organon ; mais cela ne prouve 
nullementqu’Hermaun ait Iraduit les aulres parties de XOr- 
ganon, d’autanl que le but constant d’Hermann 6tant de 
mettre a la portae des Latins des ouvrages non encore tra- 
duils, il n’avait aucune raison de refaire des traductions qui 
existaient depuis longtemps. 

4° Il n'y a aucune raison d’attribuer k Hermann la traduc- 


1. Opus tertium, c. 15; edit. Brewer, p. 49. 

2. Cf. Clerval, Hermann le Dalmate, dans Comptes rendus du Congres scien- 
tifique international des catholiques tenu d Paris du !•' au 6 avril 1891, 5® sec- 
tion (sc. histor.), Paris, 1891, 8®, pp. 163-169. 

3. Cf. Migne, Patrol, lat., t. CXLIII, col. 381. 

4. Jourdain, p. 145. Le texte de Buhle qu’il n’a pas compris est dans Buhle, 
Arist. opp., t. I, Biponti, 1791, p. 205. 
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lion d’un commentaire d’Averroes sur la Politique. La phrase 
de Cousin*, oh il est question de cette traduction et sur la- 
quelle repose sans doute Tattribution par Renan* de cette 
traduction a Hermann, ne donne Politique que par une faute 
d’impression au lieu de PoHique., comme le montre le texte 
meme de Bacon auquel renvoie Cousin. 

5° Enfin, il faut retrancher des ouvrages d’Hermann la 
traduction complete de VEthique a Nicomaque, a laquelle 
nous avons deja fait allusion •*, et que Jourdain a confondue 
avec les traductions relatives a la morale qui portent rhelle- 
ment le nom d’Hermann*. Un exemple analogue de fausse 
attribution en montrera le mecanisme. L’edition d’Aristote 
de 1560 attribue a Abraham de Balmes la traduction de la 
Rhetorique Georges de Tr6bizonde, parce que c’est d’A- 
braham de Balmes qu’est la traduction de la RhRorique 
d’Averrohs qui y est jointe. Le cas est le mfeme ici, et Ton a 
de m6me attribu6 la traduction de I’ouvrage d’Aristote au 
traducteur du commentaire. 

,5° ProcM^ de traduction ;valeur et role deces traductions. 

Quel precede employe Hermann pour faire ses traductions? 
On connait le proc6de constant des traducteurs du moyen 
hge. Un juif convert! traduisait en langue vulgaire, en es- 
pagnol par exemple, la traduction arabe du texte grec, et 
c’htait cette seconde traduction que traduisait en latin celui 
qui signait la traduction definitive. 

Hermann suivit une methode analogue, avec cette diffe- 
rence qu’il employa, non des Juifs, mais des Arabes. Le th- 

1. Joum. des Sav., 1848, p. 299. — La meme faute d'impressioa, qui se 
Irourait dans la If* 6dit. de Jourdain (p. i 48), a ete corrigee dans la 2“ (p. 138). 

2. Averroes, p. 211. 

3. Voir plus haut, p. 408, n. 4. 

4. Cette traduction, dont la Bibl. nat. a 3 mss. (mss. lat. 12954, f® 30 
ro -145 ro; 16583, f“ 2 r»-73 r“; 16584, f” 1 ro-68 r“) a 6te imprim4e sous le 
nom de Nicolet, professeur au gymnase de Padoue, dans I’edition d’Aristote de 
Venise, 1483. 
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moignage de Bacon, qui le dit expressement*, se Irouve con- 
firm6 par certaines parlicularit6s de ces traductions, 
notamment dans la transcription des noms propres, qui 
montrent qu’elles sont Tceuvre de musulmans connaissant la 
langue savante*. 

II ne faudrait pas d’ailleurs en conclure, comme le fait 
Renan % que ces traductions sont a peu prfes illisibles : il 
suffit de les lire pour se rendre compte du contraire. Renan 
cite a la v6rite comme « specimen de la barbarie » de ce 
style une unique phrase de la traduction de la Poetique'^ que 
le melange de mots arabes et de mots lalins rend incom- 
prehensible pour un lecteur ignorant I’arabe ; mais il aurait 
du ajouter que cetle phrase est une citation accompagn6e de 
sa reference, destin6e donner un exemple de la poesie 
arahe,cequi expliqueet legitime cette intervention de mots 
arabes dans le texte latin. 

De quel usage furent ces traductions? Les manuscrits qui 
en restenl' suffisent k nous monlrer qu’elles furent utilisees; 
mais on ne pent pr^ciser par Ihjusqu’h quelle epoque on s’en 
servit. Des renseignemenls plus precis nous sont fournis dbs 
qu’apparaissent les editions imprimees d’Aristote et d’Aver- 
roes, ou Ton voit les traductions primitives remplacees pro- 
gressivement par d’aulres qui, h en croire du moins les de- 
clarations de leurs auteurs, sont superieures aux precedentes. 


1. Nec Arabicum bene sciuit, ut confessus est, quia magis adiutor fuit trans- 
lationum quam translator; quia Sarascenos tenuit secum in Hispania, qui fue- 
runt in suis translalionibus principales. (Compend. stud, phil., c. 8; ed. 
Brewer, p. 472.) 

2. Le texte du prologue de la traduction de la Rhitorique par Hermann, dont 
Jourdain, p. 143, conclut que Hermann a employ^ comme traducteurs des 
musulmans parce qu’il n’a pu trouver de Juifs, n’a pas le sens que lui prSte 
Jourdain, comme le prouve le contexte : Hermann dit qu’il a pu trouver tout 
juste un musulman pour I’aider dans sa traduction de la RMtorique, tant cet 
ouvrage d’Arislole est peu considere par les Arabes, a cause de I’etat trfes 
d^feclueux oil il leur est parvenu. 

3. Averrois, p. 215. 

4. Edit, de 1481, f” 62 v®, col. 1 bas. 

5. Voir plus haul, pp. 409, n. 1 : 410, n. 1 ; 411, n. 2; 412, n. 5. 
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Je rf’ai pu examiner de ces Editions que celles qui se trouvent 
a la Bibliothfeque nationale ‘ ; void ce qu’elles nous appren- 
nent. La traduction relative a la Rhelorique n’est ulilis6e par 
aucune de ces editions. La traduction de la Poetiqiie, qui se 
trouve dansl’editionde 1481, et qui par suite apudre utilis6e 
par des auteurs du xive et de la premiere moiti6 du xv® sibcle, 
par exemple Bienvenu d’lmola dans son commentaire sur 
Dante, compost vers 1383% ne se trouve plus dansles sui- 
vantes, qui utilisent, soit celle du Juif espagnol Jacob Man- 
tinus, soit celle d’ Abraham de Balmes. Par centre, la traduc- 
tion par Hermann du commentaire d’Averrobs sur I'Ethique 
a Nkomaque se trouve dans toutes les Editions, au moins 
jusqu’en 1574, intercal6e dans la traduction par Jean Ber- 
nard Felicien de I’ouvrage original d’Aristote. 

B. — Biographie d’Hermann. 

Nous avons vu que Hermann a v6cu a Tolfede au moins de 
1240 1^56. A propos de ces deux dates, les critiques ont 
souleve la question suivante : 1240 et 1256, dates extremes 
de son s6jour connu a Tol^sde, doivent-elles 6tre rapport6es 
^ I’bre chr6tienne ordinaire, ou I’bre d’Espagne, qui est 
en avance sur I’autre de 38 ans, ce qui nous donnerait alors 
les ann^es 1202 et 1218 de I’bre chretienne‘? 

Tout d’abord, ces deux dates ne sauraient elre rapport6es 
a des bres differentes. En effet, la traduction de VEthique 
est forc^ment ant6rieure a celle de la Rhelorique, ou il y est 
fait une allusion expresse ; elle est done plus forte raison 
ant6rieure a celle de la Poetique, qu’Hermann ddclare lui- 
m&me post6rieure k celle de la Rhelorique. Ce rapport chro- 

1. Editions de la Poilique el de la Rhelorique (Venise, Philippe, 1481) ; de la 
Morale (Venise, Andre d’ Asolo, 1433); editions completes des oeuvres d’Aris- 
tote (Venise, Juntes, 1550, 1560, 1562, 1574). 

2. Sur la date de ce commentaire, cF. F. X, Kra is, D iixte; Berlin, 1897, 
in-4'>, p. 515. 

3. Kemarquons que nous pourrions nous refuser a examiner cette question, 
les manuscrits rapporlant expressement ces dates a I’ere de I’lncarnalion de 
J.-C. (Cf. plus haul, p, 409 el p. 413, n. 2.) 
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nologique seiaitcoalredit par rattribution a deux feres diffe- 
rentes des dates de 1240 et 1256. 

En outre, il est a peine vraisemblable que la date de 1240 
puisse etre rapportee a I’fere d’Espagne, ce qui en ferait 
I’annee 1202 de I’fere chrfetienne. Car Hermann vit encore 
au moment ou Roger Bacon ecrit son Compendium studii 
philosophiae^ c’est-a-dire en 1271'. II faudrait qu’Hermann 
fut mort a un age extremement avancfe pour avoir vfecu en- 
core 69 ans au moins aprfes I’age que suppose une traduction 
de I’arabe qu’il I’ait d’ailleurs faite lui-meme ou qu’il en 
ait simplement surveillfe I’exfecution. 

Un autre argument, plus dfecisif encore, prouve que la date 
de 1256 ne saurait fetre rapportfee a I’fere d’Espagne, ce qui 
en ferait I’annfee 1218 de I’fere chrfetienne. En etfet, a cette 
date, Hermann fecrit qu’aprfes de longs empfechements, il est 
arrive a achever le travail que lui avail conseiUfe Jean, feveque 
de Burgos, chancelier du roi de Castille*. Or, ce Jean est 
Jean III Dominguez de Medina, qui, fevfeque d’Osma en 1231, 
devient evfeque de Burgos en 1240 ^ Comment en 1218 Her- 
mann aurait-t-il pu faire allusion fe un fait qui n'arrivera que 
plus de 20 ans aprfes '? 

1. Hermannus quidem Alemannus adhuc viuit episcopus, (R. Bacon, Comp, 
stud, phil., oh. 8. Edit. Brewer, p. 471.) 

2. Sur la dale de 1271 attribuee au Compendium, cf. Brewer, preface, 

pp. LIV-LV. 

3. Renan, Axerrois, pp. 212-213, a « des scrupules sur I’exactitude de la 
date de 1240,... (car) la traduction de la PoStique etanl de 1256, Hermann 
serait rest6 16 ans ^ Toledo pour ne faire que deux ou trois traductions, ce qui 
parait assez difficile aadmettre ». Get argument n’aurait de valeur qu’a la con- 
dition de considerer Hermann comme un homme qui va dans un endroit oii il 
trouvera assembles des texles qu'il n’aura qu’a traduire; mais en realite Her- 
mann est un homme qui se trouvant dans un endroit, y reste tant qu’il n’a 
pas de raison de le quitter, et qui, pendant son sejour, traduit des textes, in- 
connus jusqu’alors, au fur el a mesure qu’il peut se les procurer, ce qui ne 
saurait se produire que d’une fagon irreguliere et discontinue. Nous voyons 
dans les textes m6mes de Hermann des allusions a la rarete de pareilles trou- 
vailles. 

4. Cf. plus haul, p. 411, n. 4. 

5. Cf. Eubel, Hierarchia catholica medii aeui, Munster, 1898, p. 156. 

6. Renan, Averrods, p. 212, rapporte comme nous cette date a I’ere chrfi- 
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Quc devint Hermann apres 1256 ? II a’y a pas lieu de s’ar- 
rSter a I’opinion de Wehofer qui ne saurait etre qu’un 
lapsus. Mais V. Cousin, suivi par Renan, suppose qu’apr^s 
1256, Hermann aurait quitte TolMe pouraller continuer ses 
travaux de traducteur a la cour de Sicile, aupres de Manfred. 
Cette opinion, peu vraisemblable a/)non, — car il faudrait 
nous dire pourquoi Hermann aurait quitt6 une ville qu’il habi- 
lait depuis au moins 16 ans — , a besoin de faire sa preuve. 
Or, elle ne repose, selon nous, que sur une erreur d’interpr6ta- 
tion du texte suivant de Bacon * : Infinita quasi conuerterunt 
in latinum... Gerardus Cremonensis, Michael Scotus, Alure- 
dus Anglicus, Hermannus Alemannus et translator Meinfredi 
nuper a domino regeCarolo deuicti. Cousin traduit ; Hermann 
I’AUemand, traducteur de Manfred; selon nous, il faut tra- 
duire : Hermann I’Allemand et le traducteur de Manfred. 

Nous avouons ne pouvoir appuyer cette traduction, par 
opposition a celle de Cousin, sur un argument p6remptoire. 
Voici en effet quel devrait fitre cet argument : il consisterait 
a prouver quo, en fait, Roger Bacon n’unit pas par la con- 
jonction et deux qualifications relatives a un m&me homme 
et enongant, I’uue sa nationalite, Tautre sa function sociale. 
Or, malgr^ un examen atlentif, nous n’avons pu d6couvrir 
dans Bacon d’exemple de ce genre, pas plus du reste que 
d’exemple contraire a notre opinion. Le seui exemple que 
nous ayons trouv6, et qui d’ailleurs serait plutot en favour 
de notre thbse, n’offre avec ce que nous cherchons qu’une 
analogie lointaine Tout au plus pouvons-nous, transpor- 

tienne, mais pour une raison que nous ne saurions admettre. Il s’appuie en 
eflet sur « le passage de Roger Bacon qui nous apprend que Hermann etait au 
service de Manfred », passage dont, selon nous, on ne peul tirer ce sens que 
par une erreur de traduction. (Cf. ci-dessus, p. 4t9.) 

1. Liess Kaiser Friedrich II in Italien unter der Aufsicht des Michael Scotus 
und Hermannus Alemannus mit Hiilfe von Juden die aristotelischen Schriften 
nebst arabischen Commentaren (insbesondere des Averroes) ins Lateiniscb 
libersetzsn, (Th. M. Wehofer, dans Ueberweg-Heinze, II. Theil, p. 257.) Cf. 
plus haut, pp. 407-408. 

2. R. Bacon, Opus tertium, ch. 25; edit. Brewer, p. 91. 

3. (I Domiuus Tliomas venerabilis aiilioies sancti Dauid nuper defunctus. » 
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taat la question du terrain grammatical sur le terrain logique, 
etnous souvenant qu’au moyen-4ge le nom de nationality 
ytait un vyritable nom propre, demander si Ton ecrirait, par 
example ; Paul Lallemand et pretre de I’Oratoire, ou au con- 
traire Paul Lallemand, pretre de I’Oratoire *. On pent mOme 
aller plus loin et dire que, mfime sans considyrer comme un 
nom propre I’epithyte de nationality, la nationality et le role 
semblent bien etre des attributs de nature trop diffyrente 
pour etre relies par la conjonction et\ on ne dirait pas, par 
exemple; une plante d’Allemagne et comestible. 

De cette discussion, il rysulte a tout le moins qu’il n’y a 
pas plus de raisons pour attribuer a Hermann que pour ne 
pas lui attribuer le litre de traducteur de Manfred. Il y a done 
lieu de voir si ce litre ne pourrail pas beaucoup plus lygiti- 
mement Stre altribuy a tel autre. Or, nous voyons que Bar- 
thelemy de Messine a traduit « a la cour de Manfred, roi de 
Sicile, et par son ordre », non seulement un traity d’hip- 
pi^lrie *, ce qui pouvait n’iniyresser que modyryment Roger 
Bacon, mais encore les Grandes morales d'Aristote, ce qui 
devait assuryment I’iniyresser davanlage’. 11 n’y a done plus 
de raison d’attribuer a Hermann le litre de traducteur 
de Manfred, que nous avions dyja plusieurs raisons de lui 
refuser. 

En voici maintenant une qui nous semble dycisive. Dans 


(R. Bacon, Op, maius, part. Ill, 6d. Bridges, t. I, p. 73.) — Ici les deux qua- 
lifications non reunies par et enoncent. Tune la fonction sociale, I’aulre la 
mort. 

1. G est ce que donne le titre de son livre : Histoire de Viducation dans I'an- 
eien oratoire de France, par Paul Lallemand, prdtre de I’Oratoire, agrfig^ de 
1 Universitfe, docteur es-letlres, professeur a I’ecole Massillon. — Paris, Tho- 
rin, 1888, in-8°. 

2. Liber Eraclei ad Bassum de curatione equorum, raanuscril de la bibl. de 
Bologne, signals par Tirabochi, Star, della letter, ital., t. II, p. 72, col. 2. 

3. Aristotelis Magnorum Etkicorum liber, seu potixis libri II., translati de 
Graeco in lahnum a Magistro Barptolomaeo de ilessana in Curia Illustrissimi 
Maynfredi Serenissimi Begis Cidliae scientiae amatoris de mandatu suo. Cette 
traduction se trouve dans deux manuscrils de la bibl. Uurentienne decrits par 
Bandini, t. IV, pp. 106 § VI et 690 § VH. 
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le texle (i6ja cile ‘ du Compendium, ^crii en 1271, Bacon 
nous dit : Hermannus quidem Alemannus adhuc viuit episco- 
pus. Ne serait-il pas possible de retrouver I’^vfech^ qu’il a oc- 
cupy ? Nous le voyons vivre a Tolbde, et en relations avec 
Jean, 6v6que de Burgos, chancelier du roi de Castille et de 
L^on. Quoi de plus nalurel que de supposer qu’il a 
nomm6 a un 6v6ch6 de ceroyaume ? Cherchons done s’il n’y 
aurait pas un Hermann occupant en 1271 un 6v§ch6 de ce 
royaume, auquel il aurait 616 nomm6 posterieurement a la 
date de 1256, on iltravaille a Tolbde et ob il n’est pas encore 
6v6que. Or, parmi les ev6ques de ce royaume, nous en trou- 
vons un du nom de Hermann — nom germanique unique 
parmi les noms espagnols de tons les autres — qui repond b 
celte double condition : e’est I’Hermann 6v6que d’Astorga 
de 1266 k 1272, date de samort L’identit6 de cet Hermann 
avec Hermann I’Allemand nous semble d’une probabilil6 bien 
voisine de la certitude. 


C. — Conclusion. 

Nous croyons avoir 6labli qu’Hermann a v6cu a Tolbde de 
1240 a 1256, el que pendant ce s6jour il a traduit, en 1240, le 
commentaire moyen d’Averrobs suv VEthique a Nicomaque; 
en 1244, un r6sum6 alexandrin de VEthique-, vers 1250, un 
ouvrage d’Averrobs sur la Bhelorique, aprbs avoir traduit le 
d6but des gloses d’Alfarabi sur cel ouvrage, et qu’il a ajout6 
a ces traductions, quelque temps aprbs, un trait6 original sur 
la Bhelorique; enfin, en 1256, le commentaire d’Averrobs 
sur la Poetique ; qu’en outre, rien n’autorise k le faire vivre 
ensuile en Sicile, mais que, nomm6 en 1266 6v6que d’As- 
torga, il est morl dans cette fonclion en 1272. 

De ces r6sultats qui seraient de peu d’importance, s’ils ne 

1. Cf. plus haul, p. 418, n. 1. 

2. Eiibel, Hierarch, cathol.mediiaeui, p, 115. 
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faisaieiit qu’6tablir la biographie d’ua homme dont le role 
fut en somme secondaire, il n’est peut-6tre pas impossi- 
ble de tirer des considerations d’un int^ret general pour 
I’histoire de I’aristot^lisme an moyen-age *. Nous nous bor- 
nerons pour le moment aux remarques suivantes. Alphonse X 
ayant succ^de en 1252 a Ferdinand III comme roi de Castille, 
les dates des traductions de Hermann nous montrent : 

1° Qu’elles ont 6t6 faites ala fois sous les rbgnes de ces deux 
princes ; 

2“ Que, de meme qu’ Alphonse X, d’aprbs la Chronique ge- 
nerale, d’accord avec une declaration de lui-meme dans le 
prologue des Partidas, ne fit, en faisant rediger ces Partidas, 
qu’achever une oeuvre que Ferdinand III avail entreprise et 
qu’il I’avait charge de terminer, de mfime, a I’imitation de 
Ferdinand III, Alphonse X favorisa la traduction d'ouvrages 
relatifs a Taristoteiisme. 

3” Que par suite, les traductions executees sous les ordres 
d’ Alphonse X ne furent pas, comme le pretend Renan % pu- 
rement astronomiques, et qu’il y a lieu de revenir, au moins 
en partie, a I’opinion, 6noncee nolamment par Gassendi, 
qui fait honneur a Alphonse X des traductions d'Averrobs, 
puisque nous en connaissons au moins une faite sous soti 
regne et dans son entourage, celle que donna Hermann du 
commentaire sur la Poetique. 

G.-H. Luquet. 


t. Cette etude n’esl, dans notre pensee, qu’un chapitre d’line hiatoire de 
I’Aristotelisme en Occident au moyen-age, a laquelle nous travaillons. 

2. Averroes, p. 216, note 1. 



L’BISTOIRE DES RELIGIOl 

ET LES FACULTES DE THEOLO&IE 


A PBOTOS d’uNE RtCENTE BROCHURE DE M. LE PROFESSEUR 

AD. HARNACK 


Dansle Rapport que j’ai presents au Congrfes international 
d’histoire des religions, en septembre 1900, sur la situation 
actuelle de I’enseignement de noire discipline, j’avais signals 
le fait, au premier abord si ^tonnant, que, seule peut-6tre de 
tous les pays ob I’enseignement superieur est fortement cons- 
tilu6, 1’Allemagne n’a pas encore accords b I’histoire des re- 
ligions une place r^gulifere dans les cadres de son organisa- 
tion universitaire. « La place de I’histoipe des religions, 
disais-je alors, serait, semble-t-il, dans ces Facult6s de th6o- 
logie qui ont si puissamment contribu^ b la reconstitution 
d’une histoire plus fidele par Tapplication de la critique his- 
torique aux textes sacr^s. Or les Facult6s de lh6ologie limi- 
tent leur enseignemenl au Judaisme et au Christianisme; les 
autres religions n’existent pas pour elles* ». Et, aprfes avoir 
rappel6 les publications qui prouvent combien en Allemagne 
m6me I’int^rfit pour I’histoire des religions s’est d6velopp6, 
aprbs avoir rendu hommage aux contributions de premier 
ordre que les savants allemands lui apportent, j’ai 6mis I’o- 
pinion que I’indifference des Universit6s allemandes a Tigard 
de I’enseignement sp6cifique de I’histoire des religions, tient 


1) Cf. Revue, t. XLllI, p. 69 sq. 
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vraisemblablement a la puissance mfeme du type 6tabli des 
Facull6s de th^ob^ie. 0r?anis6es depuis longlemps en vue 
de Ibtude de la Bible et du Christianisme, elles ne consen- 
tent a s’occuper, par exception, des autres religions que dans 
la mesure ou celles-ci ont exerce une action sur le Judaisme 
et sur le Christianisme. 

En Allemagne m§me la question commence k pr6occuper 
le monde th^ologique universitaire. La preuve en est que 
M. Ad. Harnack, le professeur de th^ologie le plus c6lfebre 
des universit6s actuelles. a cru devoir la trailer dans un dis- 
cours qu’il a prononc6 le 3 aoAf, en qualife de recteur de 
rUniversit6 de Berlin, et (jui a 6te nnblie par I’editeur Ricker 
en brochure : Die Anfgahe der theologhchen Facultdten und 
die allgemeine Beligionsgeschichte. Cette brochure en est ac- 
tuellement h sa troisikme edition. Elle confirme I’opinion que 
j’avais emise sur les causes du ph6nomfene dont nous nous 
occupons. M. Harnack se demande s’il y a des raisons suf- 
fisantes de modifier la constitution scientifique des Facult6s 
de theologie et r^pond qu’il n’y en a pas. B^sumons d’abord 
son argumentation. Nous chercberons ensuife a la r^futer. 

L’6minent professeur rappellequ’a I’origine de I’Universib 
de Berlin ses fondateurs se propos^rent, tout en conservant 
le litre officiel d’ « Universit<^ », de fonder « eine allgemeine 
Lehranstalt », une sorte d’Ecole sup6rieure qui ne rentrat 
pas dans les classifications tradifionnelles. mais ob les bar- 
ribres et les separations des faculbs traditionnelles seraient 
aulant que possible suppprim6es ou abaissees, de manibre k 
permettre la collaboration et en quelque sorte la fecondation 
redproque des esprits avec leurs aptitudes diverses et leurs 
connaissances d’ordres differents.Les hommes remarquables 
de cet age heroi'que de la Prusse etaienthantes de Fideal en- 
cyclopedique, tout comme les reformateurs contemporains 
de notre enseignementsuperieurfranQais,lorsqu’ils aspirenl, 
eux aussi, k etablir un ecbange bcond de pens^es et de sug- 
gestions spirituelles entre les mattres de nos differentes Fa- 
culbs. Mais cet ideal n’est pas d’une realisation facile. Les 
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Facult6s traditionnelles furent 6tablies a Berlin comme ail- 
leurs et elles s’y sent maintenues. S’il n’y a pas de raison de 
les supprimer, n’y a-t-il pas dansl’organisation int6rieure de 
chacune d’elles des modifications desirables qui les rappro- 
cheraient davantage de I’ideal auquel I’Universite de Berlin 
dut sa creation? 

Cette question, M. Harnack se la pose specialement pour 
la Faculte de theologie a laquelle il apparlient. Ne convien- 
drait'il pas qu’elle etendit ses recherchesatoutesles religions, 
au lieu de les renfermer dans les limites du Christianisme? 
Et si un pareil programme parait trop vaste, ne faudrait-il 
pas y introduire une ou p^lusieurs chaires consacrees a I’his- 
toire gen^rale des religions? 

Theoriquement, repond M. H., il n’y a pas de doute qu’il 
devrait en fitre ainsi. La religion esl un phenombne humain 
general dont I’etude ne pent pas etre epuisee en une seule 
de ses manifestations. La connaissance scienlifique de la re- 
ligion comporte 1 analyse de tons les phenombnes religieux. 
La methode h. leurappliquer estIam§mepour toulesles reli- 
gions. Entin les figlises elles-memes, auxquellesle devoir des 
missions s impose avec urgence en ce temps de partage du 
monde non chretien entre les puissances chretiennes. reda- 
ment de leurs serviteurs une connaissance plus serieuse des 
religions autres que le Christianisme. 

Mais aprbs ces dbclarations de principes il relbve aussilht 
de graves objections h une pareille extension du domaine des 
Facultbs de thbologie. L’btude scientifique d’une religion 
n’est pas possible sans I’etude simultanbe de I’histoire du 
peuple qui I’a professbe et de la langue dans laquelle ses do- 
cuments sont rbdiges. Les Facultbs de Ihbologie devraient 
done s’annexer I’histoire tout entiere et la philologie tout 
entibre. Est-ce possible? Et ne vaul-il pas mieux s’en tenir a 
I’etude approfondie de I’histoire et des langues qui concer- 
nenl directement le Christianisme, I’hbbreu et le grec, oh les 
thbologiens ont fourni des travaux de premier ordre ? 

En concentrant leurs travaux sur le Christianisme, avec 
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ses antecedents et ses aboutissants, continue M. Harnack, 
les theologiens ne limilent pas en realite leurs recherches k 
uneseule religion. Its embrassent une evolution religieuse 
complete, oil tous les ordres de phenombnes religieux se sont 
produits et qui s’etend sur une periode bistoriquemenl ac- 
cessible de 3.000 ans, depuis les plus anciens morceaux de 
I’Ancien Testament jusqu’k nos jours. La Bible est un livre 
unique ob Thistorien et le fidble peuvent trouver egalement 
tous les elements dont ils ont besoin pour leur oeuvre; c’est 
le livre de I’antiquite, celui du moyen kge, celui des temps 
modernes. Enfin le Christianisme peut btre etudie comme 
une religion vivante, ce qui est indispensable, car ce n’estque 
sur le vif que Ton peut saisir la vraie nature de la religion. 
Actuellement encore ses varietes sont infinies ; on y retrouve 
a peu prbs toutes les formes religieuses que Ton peut rencon- 
trer ailleurs, chez les peoples non chrbtiens, en sorte que 
I’btude approfondie du seul Christianisme suffitkvous initier 
k toutes les phases et a tous lesphbnombnescaractbrisliques 
de la vie religieuse dans I’humanite : « toute I’histoire de la 
religion dans la succession de ses phbnombnes a 6t6 en quel- 
que sorte reproduite et unifibe sur le terrain catholique ; au 
lieu de se presenter a la suite les uns des autres, les phbno- 
mbnes se presentent a c6l6 les uns des autres (aus dem 
Nacheinander ist ein Nebeneinander geworden) ». 

Enfin les Facultes de thbologie doivent se concentrer sur 
I’histoire du Christianisme, parce que celui-ci n’est pas une 
religion, mais la religion. L’Evangile de Jbsus est la rbponse 
k la disposition religieuse innbe chez I’homme et raanifestbe 
par I’histoire. Les Facultes de theologie doivent done avoir k 
coeur de dbvelopper une connaissance toujours plus com- 
plbte de I’Cvangile, pour contribuer ainsi a lui maintenir 
son autorite. Elies sont destinkes, en effet, k former des mi- 
nistres de I’Evangile. Si elles doivent, pour cela meme, 
jouir d’une libertb complfete, non seulement dans Fintkrbt 
de la science, qui n’existe pas sans cette liberte, mais non 
moins dans I’intbrbt mSme de Ffiglise, puisque ses ministres 
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ne pi'uvent avoir de valeur morale qu’a la condition d’ avoir 
cherchd en touteloyaut6 et en toute sincerity la v6ril6, — 
elles ne doivent pas oublier que leur but est de pr6parer 
des hommes qui connaissent bien le Christianisme et qui 
raiment. 

Les Facultes de thfiologie — ainsi conclut M. Harnack — 
doivent done rester ce qu’elles sont. Une seule chaire d’his- 
toire des religions serait tout a fait insuffisante, sauf dans les 
quelquescas ou se rencontrerait un homme exceptionnel- 
lement doud et capable d’exploiter un domaine aussi colos- 
sal. Mais il est trbs desirable que les philologues et les histo- 
riens des Facult6s de philosophic {= nos Fac. des sciences 
et des lettres) s’allachent a I’etude des religions qui sont 
de leur ressort et nous les fassent mieux connaitre. Et il 
serait egaleraent a souhaitor qu’aucun th^ologien ne quittAt 
rUniversite sanss’fitre familiarise avec au moins une religion 
non chretienne. 


J’avoue que rargumentation de M. Harnack ne m’a pas 
convaincu. Tout au contraire il me semble avoir concede 
lui-meme le bien fonde d un elargissement des etudes theologi- 
qiies acluelles et montre que, pour y parvenir, il n'y aurait pas 
grand’chose a faire. Au fond, sa conclusion est celle-ci : en 
principe I’extension de I’enseignement des Facultes de theo- 
logie k toutes les religions est absolument rationnelle ; enfait 
elle n'est pas praticable et elle n’est pas indispensable ; tou- 
tefois, comme elle presente des avanlages, il est desirable 
que les etudiants en theologie aillent demander k une autre 
Faculte un complement de formation scientifique, en se fa- 
miliarisant avec une partiede I’histoire des religions. 

M. Harnack reconnait que I’etude scientifique de la reli- 
gion comportel’analyse desphenornknesreligieuxbumains et 
non pas uniquement Chretiens. Mais, dit-il, I’eiude du Chris- 
tianisme, avec son antecedent le Judaisme biblique, presente 
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en suffisante abondance toules les vari6l6s de ph6nombnes 
de revolution religieuse, pour qu’il ne soil pas necessaire de 
les etudier ailleurs. Scienlifiquement ce raisonnement me 
parait contestable. Je me demande ce que I’on penserait d‘un 
botaniste qui dirail ; La (lore de I’ancien continent pr^senle 
suffisamment de vari6t6s pour qu’il ne soil pas necessaire 
d’etudier celles de I’Amerique ou de I’Australie, afin d’avoir 
une connaissance complete du rbgne vegetal. Les inductions 
fondees sur ces denombrements volontairement incomplets 
n’auront jamais qu’une valeur douteuse. 

II y a plus. L'etude du Chrislianisme, aussi largement com- 
prise que le fait I’honorable professeur de Berlin, implique la 
connaissance d’une grande partie de I’bistoire des religions. 
Je mets en fait qu’il n’est plus possible d’etudierscienlifique- 
ment I’bistoire du Judaisme biblique sans avoir desconnais- 
sances sur les religions eiementaires des Semites, sur celles 
del’Lgypte, de I’Assyro-Chaldee el de la Perse. Comment, 
d’aulre part, comprendre les origines du Chrislianisme sans 
6tre au courant de la pbilosophie religieuse et des croyances 
populaires des Grecs? M. Harnack lui-m6me n'a-t-il pas et6 
I’un des principaux ouvriersde la r^forme sif6conde qui, en 
histoire ecclesiaslique, a restitu6 a Thellenisme la part ca- 
pitale a laquelle il a droit dans la constitution de I’ancien ca- 
Iholicisme? Pour connaltre le gnosticisme, le manich6isme, 
voire meme les grandes controverses eccl6siastiques, n’est-il 
pas indispensable de connaltre les religions orientales qui 
onl m6l6 leurs eaux dans le vaste fleuve du syncretisme 
religieux de I’Empire romain? Et pour y voir lanl soil peu 
clair dans I’hisloire religieuse du moyen-age, pour com- 
prehdre la foi populaire et non pas simplement les querelles 
d’ecoles, n’esl-il pas n6cessaire d’avoir des connaissances 
sur les religions anlerieures de I’Europe, celte, gauloise, 
germaine, scandiuave ou slave, qui ont laisse al’^tat de sur- 
vivances dans Fame populaire une quantity de croyances, de 
pratiques et de dispositions au moins 6gale, sinon sup^rieure 
il celles d’origine propremenl chr^tienne? 



L’HtSTOIRE DES RELIGIONS ET LES FACULTES DE TUfiOLOGlE 429 

*L’histoire du Judaisme biblique et du Christianisme, telle 
que la comprend 31. Harnack et telle qu’elle doit etre com- 
prise au point de vue scientifique, implique done la connais- 
sance des religions si^mitiques 6l6mentaires, des religions de 
I’Egypte, de I’Assyro-Chald^e, de la Perse, de la Grbce, du 
syncretisme greco-romain, des religions celtique, germa- 
nique et slave. Eh ! mais, il me semble que voila d6ja un 
gros morceau de I’histoire g6n6rale des religions! 

Les autres, assur^ment, ont une relation moins directe 
avec I’histoire du Judaisme ou du Christianisme. Mais n’ont- 
elles pas leur importance chaquejour grandissante pour la 
societe chr^tienne? Le monde civilise a subi dans la seconde 
moitie du xix® sifecle une transformation aussi considerable 
qu’a la fin du xv' et au d6but du xvi® sifecle. Alors, par la 
Renaissance et les grands voyages d’exploration, I’horizon 
^troit du Christianisme de Fanliquite et du moyen Age fut 
bris6 ; le Nouveau 3Ionde I'ut d6couvert et le monde antique 
fut relrouve. Au xix'sifecle lavapeur et I’^lectricit^ ont op6r§ 
une revolution encore plus importante; elles ont mis en re- 
lations continues et regulibres toutes les parties de notre 
globe qui, jusqu’alors, vivaienl a peu prfes isolees les unes des 
autres. Nous suivons tous le.s jours, dans nos journaux et 
dans nos revues, ce qui se passe a Pekin, a Yokohama, a 
Caboul, a Melbourne, au Cap, au centre de I’Afrique, aussi 
bien que ce qui arrive k Paris, a Londres ou a Berlin. Des 
centaines de navires rapides sillonnent constamment les 
oceans et nous apportenl les produits des pays lointains en 
^change des ndtres. Ce ne sont plus seulement quelques 
rares personnages aventureux ou quelques missionnaires 
intrepides qui se risquent dans les lointains parages ou fleurit 
rislaraisme, oil rfigne Confucius ou bien Bouddha.C’est par 
centaines, voire par milliers, que de jeunes Anglais, Alle- 
mands ou Frangais s’en vont chercher fortume en Chine, aux 
Indes, en Afrique el entrent en contact avec des Musulmans, 
des Bouddhistes ou des Confuceens. La connaissance des 
civilisations et des religions de ces gens-la n’est plus seule- 
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ment un objet deluxe, la satisfaction d’une curiosite; c’est 
de plus en plus une necessity gen6rale, a tel point que I’on 
peutaffirmer sans exageration qu’il sera bieutdt beaucoup 
plus utile de connattre ces religions lointaines que d’etre 
bien renseignO sur les sectes du moyen Age europ6en. 

On me dira peut-etre que tout cela peut Otre juste en soi, 
mais qu’il n’en resulte pas que les etudes rendues n6cessaires 
par cette transformation des conditions 6conomiques du 
monde morderne, soient a leur place dans des facult6s de 
th6ologie. Sans doute. Croit-on cependant qu’il soit avanta- 
geux pour ceux qui pr6tendent eclairer leurs concitoyens 
en matiere de connaissances religieuses, d’etre absolumeut 
ignorants de la vie religieusedela moiti6de rhumanil6?Tant 
que cette moiti6 6tait une quantit6 vague et inconnue ou fort 
peu connue, avec laquelle nous, Europ6ens, nous n’avions 
pour ainsi dire rien a faire, il n’y avail k ce traitement par le 
dedain des graudes religions non chr6liennes que fort peu 
d’inconvenients. Aujourd’hui il n’enest plusde mfeme. Quan- 
tity de nos contemporains les connaissent, soil pour les avoir 
vues, soit pour en avoir lu des descriptions ou pour en avoir 
enlendu parler. Les Facultys oil Ton fait profession d'6tudier 
scientifiquement la religion ont-elles le droit de continuer a 
les ignorer ? 

IV’oublions pas que le Bouddhisme, sous ses formes mul- 
tiples, I’lslamisme, la religion Chinoise, ne sont pas des abs- 
tractions, ni des antiquitys qu’il faille exhumer des poussibres 
du passy. Ce sont des religions parfaitement vivantes, par- 
fois meme ardemment missionnaires et conqubrantes, h tel 
point qu’en Afrique notammenl les conquetes de I’lslamisme 
sont beaucoup plus considbrables que celles du Christia- 
nisme, malgrb tous les efforts des missions chrytiennes. 
M. Harnack dit avec raison que pour bien saisir ce qu’est la 
religion, il faut I’ytudier dans un organisme vivant et non pas 
uniquement d’aprbs des documents dessbchys. Mais ou je ne 
puis plus le suivre, c’est lorsqu’il dit que pour cette raison 
I’ytude du Christianisme sufht, a elle seule, pour faire con- 
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naifre ce qu’est ia religion. Les grandes religions dont nous 
parlons sont aussi vivantes que le Christianisme. Le sont- 
elles pour les memes raisons etde lameme manifere?Et pour 
se rendre compte de ce qui fait pour Thomme la valeur de 
sa religion, n’est-il pas indispensable de comparer la vie re- 
ligieuse des Bouddhistes et des Musulmans avec celle des 
Chretiens? AI6me si Ton doit aboutir a la conclusion que, 
sous ses diverses formes, la religion donne toujours satis- 
faction par des moyens de meme ordre aux besoins de Tame 
humaine, n’y a-t-il pas avantage a faire cette constata- 
tion? 

M. Harnack dil : il suffit d’6tudier TEvangile, parce que 
I’Evangile de J6sus n’est pas une religion, c’est la religion, 
Je suis personnellement trfes convaincu de la valeur religiense 
et morale incomparable de I’Evangile. Mais mon Eminent 
contradicleur sail aussi bienque moi, qu’ils’en fautde beau- 
coup que cette conviction soil aujourd’hui universellement 
r^pandue. Non pas que nous ayons a craindre de voir un 
grand nombre de chr^tiens d’origine reconnaltre la superio- 
rity du Bouddhisme ou de I’lslamisme et se faire disciples de 
Qakyamouni ou de Mohammed. Ce n’est le fait que de quel- 
ques rares personnalites isoiees. 11 n’y a pas lieu de s’en 
preoccuper. Par centre il y a des milliers de nos contem- 
porains — et lout specialement duns les milieux scienti- 
fiques ou dans les masses d6mocraliques — pour lesquels le 
Christianisme est une religion depassee, qui a fait son temps 
et a laquelle il faut substituer autre chose. Les ministres de 
I’Evangile peuvent-ils desormais se presenter devant ces 
hommes-la en affirmant simplement que I’Evangile est la re- 
ligion definitive? Une assertion dogmatique de ce genre 
risque de produire fort peu d’effet. Ce n’est qu’en etant ca- 
pables de montrer la superiority du Christianisme 6vang6- 
lique sur les autres religions ou sur les autres philosophies 
religieuses, qu’ils pourront se faire ecouter. Car alors ils 
procederont par la voie rationnelle qui est admise dans les 
milieux ou Ton raisouue, et non par des affirmations dogma- 
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tiques auxquelles des contradicteurs de cette esp^ce n’aittri- 
buenl aucune valeur. 

11 y a dans le discours de M. Harnack un malentendu con- 
tinu provenant de ce qu’il oe considere pas les Facultes de 
th6ologie sous le meme angle au debut et a la fin de ^ou ex- 
position. Ces Facult6ssont traildes, p. 6 et 7, non seulement 
par les inlerlocuteurs de I’orateur, mais par lui-mSme, comme 
des institutions consacrdes a I’^tude de la religion. A la fin, 
au contraire, elles apparaissent surlout comme des 6coles 
destinees a faire connaitre et aimer I’Evangile par ses futurs 
ministres. Cette double determination n’est pas entibrement 
le fait de I’orateur. Elle vient de ce qu’il y a reellement une 
certaine ambiguite dans le role et la nature de ces Facultbs 
au sein des Universites. Al’origine de la Rbforme les Facultbs 
de thbologie ont 616 sans aucun doute des ecoles destinbes a 
faire connaitre le pur bvangile que Ton pensait avoir retrouve, 
en mettanl les futurs pasteurs k mfeme de I’bludier dans les 
langues originales et de le dbfendre centre les alterations 
dont il avail 6t6 viclime dans I’Eglise. M. Harnack dit lui- 
mbme qu’autrefois elles avaient pour mission d’exposer et de 
justifier une doctrine d6termin6e, de mbme que les ficoles 
de droit devaient s’en lenir au Corpus juris, les philosophes 
a Aristole et les mbdecins a Hippocrate et Galien (p. 18). 
D’accord avec I’immense majorite des theologiens allemands, 
il repousse pour elles aujourd’hui une pareille t^che. II re- 
clame en leur faveur une complete libertb scientifique. Et, 
en effet, on ne congoil pas qu’il puisse en elre autrement 
dans une Faculte universitaire. Les Universites, depuis la 
fin du siede dernier, sont devenues de vastes foyers de re- 
cherches, des laboratoires scientifiques et non des instiluts 
d’apologetique d’une doctrine quelconque. Nulle part plus 
qu’en Allemagne cette evolution salutaire ne s’est affirmee. 
Les progrbs scientifiques du xix“ sibcle, en theologie comme 
dans toutes les autres disciplines, procbdent de cette me- 
Ibode. C’est a elle que les Facultes de theologie allemande 
doivent leur bclat el I’espbce de supr6matie qu’ elles out 
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exesc^e en cet ordre d’6tudes dans le monde entier. Les 
Universit^s sans liberte n’ont aucune valeur ni aucune auto- 
rit6, Elies sont laiques au premier chef. 

D’ autre part, dans les pays oiiles figlises sontunies al’Etat 
et ou celui-ci a impose aux futurs pasteurs officials des6tudes 
universitaires et I’acquisition de dipldmes delivr^s par TUni- 
versit6 ou qui supposent des 6tudes universitaires ant^rieures 
— ce qui est le cas pour toutes les eglises protestantes — il 
est non moins Evident que les Facultes de Ih^ologie ne peu- 
vent pas se d6sint6resser de la destination de la presque to- 
tality de leurs yifeves. T1 y a la une source perpytuelle de 
conflits entre les autorites eccldsiastiques, port^es a ryduire 
les Facultys au role de syminaires chargys de former un 
clergy, et I’esprit universitaire des thyologiens, rydamant 
comme condition sine qua non de leurs travaux une complete 
indypendance a I’ygard de la tradition ecciysiastique. II ne 
faudrait pas s’imaginer, d’ailleurs, que de tels conflits ne 
puissent exister que dans des Facultys de thyologie. Us peu- 
vent se produire aussi bien dans les ^coles de droit k propos 
de certaines doctrines politiques auxquelles les gouverne- 
ments prytendent parfois confyrer un caractbre intangible ou 
dans les Facultys de lettres et de philosophie h propos de 
certaines doctrines morales. 

II est trbs difficile de remydier a cette situation ambigue 
tant que les Eglises sont unies ^ I’Etat. Car celui-ci ne peut 
pas renoncer S, exiger certaines garanties scientifiques de 
ceux auxquels il confbre le droit d’enseigner la religion dans 
les yglises reconnues. En Hollande on a essayy de faire la 
syparation entre les yiyments purement scientifiques des 
ytudesde thyologie, qui sont I’objet d’enseignements propre- 
ment universitaires et dont les maltres sont nommys par 
r6tat seul, et les yiyments proprement ecclesiastiques, tels 
que la dogmatique,la theologie pratique, auxquels les yglises 
intyressees sont chargyes de pourvoir par elles-mfimes sous 
ryserve de I’approbation gouvernementale. Cette solution 
n’est pas mauvaise. Cependant elle ne supprime pas complfe- 
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tementla difficulty. Du moment, en effet, que les futurs mi- 
nistres de I’fivangile sont obligys de suivre des enseignements 
scientifiques universitaires, il peut y avoir conflit entre ces 
enseignements et les doctrines des dglises. A moins de re- 
noncer a toute culture scientifique pour ces jeunes gens et 
et de les 6lever en serre chaude, dans des syminaires exclu- 
sivement ecciysiasliques comme le clergy catholique en 
France, il n’y a pas moyen d’yviter la possibility de conflits. 
Or Ton sait quels beaux rysultats produit cette yducation de 
syminaires et quelle est I’autority intellectuelle qu’elle pro- 
cure au clergy. 

Aussi les yglises protestantes dans les divers pays ont-elles 
eu jusqu’a prysent la sagesse de pryfyrer I’yducation univer- 
sitaire, malgry les dangers qn’elle pry sente aux yeux de 
Torthodoxie conservatrice. Les professeurs, d’autre part, 
n’ont aucun intyret & froisser de parti pris les convictions 
morales ou religieuses de leurs ytudiants. Ils savent qu’ils 
ont pour mission de les instruire, non de les dresser a telle 
ou telle apologytique. Rien n’est plus fructueux pour le jeune 
homme qui veut se consacrer au service de la religion, que 
d’entendre exposer diverses conceptions de la religion et 
specialement du christianisme par ses divers professeurs et 
d’acquyrir ainsi les matyriaux d’une comparaison, d’oti sortira 
pour lui une conviction raisonnye et ryflychie. C’est cette 
mythode que le protestantisme doit sa vitality. Le jour oii il 
ne formerait plus que des sectaires, e’en serait fait de lui. 

Je ne myconnais done en aucune faQon que les Facultys de 
thyologie aient a tenir compte de la carribre b laquelle se 
destinent la plupart de leurs yibves, mais elles n’en sont pas 
moins des Faculty s universitaires, et comme telles elles ont 
avant tout b fournir a leurs ytudiants des connaissances, non 
seulement sur telle ou telle forme du Christianisme, mais sur 
la religion, sur sa nature et sur son histoire, puisque dans 
1 organisme universitaire c’eslbien Ibie lotquileur estassignb. 
Elles ont encore pour mission de les familiariser avec la seule 
bonne mbthode pour ytudier ces questions, la mbthode cri- 
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tique ou scienti6que. Et sur ce terrain, oujecroisque jesuis 
au moins dans les grandes lignes d’accord avec M. Harnack, 
je cherche vainement en quoi Tetude de I’histoire gdndrale 
des religions pourrait compromettre Toeuvre qu’elles doivent 
accomplir. J’estime, an contraire, que si, pour toutes les 
raisons expos^es plus haul, la connaissance de ces religions 
est indispensable a I’intelligence du Judaisme el du Ghristia- 
nisme hisloriques, si elle arme le fntur ministre de I’Eyangile 
d^une manibre beaucoup plus efficace pour le r6le qu’il aura 
a remplir dans noire monde moderne, avec son intercourse 
mondid et ses 6l6ments hostiles k la religion, si elle lui four- 
nit les mat6riaux d’une psychologie religieuse plus riche et 
plus largement humaine, il y aura pour la religion comme 
pour la civilisation tout avanlage a ce que les conducteurs 
religieux ne soient pas ignorants des grandes manifestations 
religieuses au sein de I’humanite. Et cette 6tude aura de plus 
le grand avantage de diminuer chez eux I’^troitesse d’esprit 
qui est dans tons les temps, mais aujourd'hui plus que jamais 
peut-6tre, I’un des grands dangers el Tune des principales 
causes de faiblesse pour les 6glises. Car en apprenant a con- 
nattre des religions autres que le Christianisme et h apprecier 
ce qu’elles ont de bon, de g6n6reux et d’6leve, les ^tudiants 
seront moins port6s h s’imaginer qu’il ne pent rien y avoir 
de bon en dehors de leurs croyances. Je n’ai pour ma part 
aucune crainte que la comparaison tourne chez eux au detri- 
ment du Christianisme; je crois fermement le contraire. 
Mais elle leur permettra de se faire une conception moins 
exclusive, moins injuste, plus exacte de la religion chez les 
autres peoples. 

Reste la question d’application. Admettons que les avan- 
tages de I’introduction de I’histoire generale des religions 
dans les Facult^s de th^ologie soient reconnus. Comment 
faire pour I’y introduire? M. Harnack nous dit : il faudrait y 
installer par le fait m6me toute I’histoire et toute la philolo- 
gie. Oh sont les hommes qui pourraient assurer une pareille 
thche? Il me semble que Ton pourrait opposer exactement 
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la meme objection a THistoire de la philosophie ou a I’His- 
toire de la civilisation (Culturgeschichte) qui sont professees 
g6n6ralement dans les Facull6s de philosophie en Allemagne 
et qui I’ont 616 mainte fois avec beaucoup d’6clat. II est clair 
que le professeur d’histoire de la philosophie ne pent pas avoir 
fait personnellement r6tude critique d6taill6e de tous les 
innombrables documents dont il aura k parler. 11 aura 6tudi6 
par lui-mSme, avec toutes les ressources de la critique, une 
partie de ce vaste domaine; il aura lu ou consuU6 un plus 
grand nombre d’ouvrages sans pouvoir leur consacrer une 
etude personnelle aussi minutieuse ; pour le reste il devra se 
servir de Iravaux accomplis par des collbgues. Oh done est 
aujourd’hui le professeur d’histoire eccl6siastique qui ait 
etudi6 par lui-meme, d’une fagon critique, tous les documents 
de cette histoire depuis les premiers 6critsjud6o-alexandrins 
ouchr6tiensjusqu’auxinnombrablesvari6t6sdu Chrislianisme 
actuel? Est-ce a dire que le professeur d’histoire ecclesias- 
tique, dans ses cours, doive se cantonner exclusivement dans 
le domaine qu’il a labour6 et creus6 par des 6tudes person- 
nelles? 

Le professeur d’histoire g6n6rale des religions se trouvera 
exactement dans la meme situation. 11 devra avoir sa specia- 
lit6, son domaine particulier, sur lequel il aura personnelle- 
ment fait des travaux de critique et d’6rudition, parce qu’un 
homme qui ne I’a pas praliquee lui-m6me ne pent pas ensei- 
gner aux jeunes gens la bonne m6thode. Pour le reste il 
devra faire connaitre les r6sullats acquis par d’autres. S’il y 
a dans de grandes universil6s des ressources suffisantes pour 
y 6lablir deux ou trois professeurs qui se partageront la 
tkche (p. ex. I’un pour les grandes religions de I’Asie, I’autre 
pour les religions s6mitiques, etc.), tant mieux. S'il n’y a 
moyen que d’en avoir un, il sera oblig6 de recourir davan- 
tage a des oeuvres de seconde main. Est-ce que nous, histo- 
riens eccl6sia3tiques, nous ne travaillons pas constamment 
sur des donn6es qui nous sont fournies par les philologues, 
par les geographes, par les historiens des sciences de I’anti- 
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quit6 ou du moyen dge, etc. Tout enseignement un peu 6tendu 
deviendrait impossible dans d’autres conditions. 

Et qu’on ne dise pas que des enseignements g6ndraux et 
comparatifs de ce genre sont inuliles. S’il n’y avait que 
ceux-la, ce serait deplorable ; on aboutirait bien vite au rbgne 
de la fantaisie. Mais ils sont nficessaires i c6t6 des enseigne- 
ments limit6s h des points speciaux et trbs drudits. II suffit 
de voir combien d’erreurs, de naivetes, de fausses interprd- 
tions presentent les travaux de specialistes cantonn6s dans 
leurs specialit6s et qu’ils auraient pu 6viter s’ils avaienl eu 
connaissance de ph6nombnes analogues, plus intelligibles ou 
mieux document's, dans d’autres parties de la science! La 
specialisation exclusive est aussi dangereuse que la genera- 
lisation exclusive. Par la force mSme des choses, dans les 
Facultes de theologie, I’Ancien et le Nouveau Testament avec 
les origines chretiennes formeront loujours I’objet principal 
des etudes, celui qu’il faudra creuser, approfondir avec 
toutes les ressources de la philologie hebraique et grecque. 
C’est la que chacun se taillera son domaine particulier, les 
uns devenant plutdt des hebraisants, les autres des helieni- 
sants. Nous avons dejoi vu que, pour peu qu’il veuille com- 
prendre larealite vivante, le theologien sera oblige dans Tun 
comme dans I’autre cas d’appeler i son aide I’etude d’autres 
religions (chaldeenne, grecque, etc.). Mais k c6te et au dessus 
de cette etude detaillee et personnellement critique, la con- 
naissance des resullats principaux acquis par les historiens 
des religions non chretiennes lui serainfiniment utile. Est-ce 
que I’etude des religions des peoples non civilises n’a pas 
edaire d’un jour tout nouveau la psychologie religieuse et 
fourni I’explication de quantite de survivances que I’etude 
critique des documents ecrits, aelle seule, etait incapable de 
donner? 

Un cours d’histoire generale des religions profess6 par un 
homme intelligent, ayant quelque esprit philosophique, fami- 
liarise avec la methode critique sur une ou plusieurs parties 
de I’histoire religieuse par des travaux personnels, est parfai- 
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tement possible. Ce n’est pas plus du dilettantisme que tout 
autre cours general. El si Ton voulait proscrire toute espbce 
de cours gen6raux en st^riliseraitabsolumentrenseignement. 

Je ne puis done admettre la V6didit6 d’aucune des raisons 
all6guees par M. Harnack pour repousser I’extension de I’en- 
seignement des Facultes de theologie k I’histoire g§u6rale 
des religions. ]VIalgr6 la grande autorite du mattre qui la 
proscrit, j’espbre qu’elle finira par se faire admettre dansles 
Facultes de theologie allemandes comme elle p6nbtre peu a 
pen dans cedes de la plupart des autres pays. Car e’est la sa 
veritable place et il n’est pas douteux que, lorsqu’elle y sera 
installde, elle ne produise, conformdment aux traditions des 
Facultds allemandes, beaiicoup de fruits savoureux. 


Jean R^ville. 
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£. Murisier. — Les maladies du sentiment religieus. 

Paris, Alcan, 1901. 1 vol. m-12 de la Bibliotheque de pkilosophit 
contemporainei de 174 pages ; 2 fr. 50. 

M. Murisier, professeur A la Faculty des Lettres de Meufchatel, dis- 
ciple de M. Th. Ribot, reconnait dans la constitution d’une science des 
religions un des evenements capitaux de notre temps, mais il observe 
que, dans ce nouvel ordre de connaissances, la partie historique a pris 
une avance tr^s considerable sur la partie psychologique. La psychologie 
religieuse est encore a peu pres uniquement subjective. File se borne a 
Tobservation intArieure et n’utilise encore que d’une fafon exceptionnelle 
les donnAes de I’histoire des religions ou celles que fournissent les bio- 
graphies, autobiographies, confessions, mAmoires ou correspondances 
des hommes religieux. Elle est restAe le plus souvent dApendante de la 
mAtaphysique. 

L’observation est juste, encore qu’un peu exagerAe. II y a dejA eu des 
essais de fonder la psychologie religieuse sur I’histoire des religions, par 
exemple la fieligionsphilosophie auf geschichtlicher Grundlage de 
M. Pfleiderer ou celle de Gloatz en Allemagne. Chez nous YEsquisse 
d’une philosophie de la religion de M. A. Sabatier contient une tents'^ 
five de mAme ordre. La science des religions est encore jeune ; elle est A 
proprement parler encore en voie de formation. II n’est pas Atonnant 
qu’elle n’ait pas encore suscitA de travaux philosophiques fondAs sur les 
rAsultats acquis par elle, puisqu’une grande partie de ses observations po- 
sitives ne sont pas encore acquises. Avant de philosopher sur les faits il 
est prAfArable de commencer par bien Atablir les faits. L’histoire des reli- 
gions a tout A redouter de systAmatisations trop hAtives qui risquent de 
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fausser la m^thode strictement historique, par laquelle seule elle peut 
prosperer. 

Ces reserves fades, il n’en est pas meins tres heureux que les maitres 
de la psychologic experimentale cessent de n^gliger, comme ils I’ont fait 
trop souvent, la psychologic rcligieusc et qu'ils fassent Icur profit dcs 
indications precieuscs que Icur a donnas M. Ribot dans un chapitre dc 
sa Psychologie des sentiments. C’est cc qu’a tcnt6 M. Murisicr dans Ic 
petit volume que I’editeur Alcan a admis dans sa Bibliotheque de philo- 
sophic contemporaine. S’inspirant destravaux dcM. Ribot sur la psycho- 
logie de la memoire, de la volont6 et de la personnalit6, il a pense que 
la methode pathologique appliqu6e au sentiment religieux pourrait ^a- 
lement rendre des services. « La maladie decompose, en efifet, les sen- 
timents superieurs aussi bien que d’autres ph6nomenes et elle exagere 
aussi quelques-uns de leurs elements constitutifs n (p. 4). 

Son etude portera done sur I’extase, comme forme extreme du senti- 
ment individuel et sur le fanatisme, comme forme extreme du sentiment 
religieux social; une analyse de la contagion de I’^motion religieuse sert 
de complement a la seconde partie. Une partie de ce volume a d6j4 paru 
sous une forme un peu difKrente dans la Revue philosophigue, 

Dans I’analyse psychologique de I’extase M. Murisier ne s’est Cfue peu 
servi des ph^nomSnes d’extase chez les peuples primitifs. Il les juge 
encore trop mal connus. N’y aurait-il pas eu lieu d’6tudier de plus pr§s 
les observations tres nombreuses qui ont e(6 reunies 4 leur sujet? Ils ne 
sont plus inaccessibles et ils offrenl le grand avantage d’etre en general 
beaucoup moins complexes que les etats d’ame des extatiques civilises. 
M. M. a prefere interroger surtout les mystiques capables d’analyser 
leurs propres sentiments. Le mysticisme, par le fait qu’il concentre I’ac- 
tivite mentale sur elle-m6me, developpe, en efiet, souvent 4 un haut 
degr6 I’observation interieure. 

11 a utilise ainsi un grand nombre d'indications qui lui sont fournies 
par les ecrits des mystiques ou par les biographies dont ils sont les 
heros. 11 constate que l’e.xtase est caract^risee d’ordinaire par la dispa- 
rition graduelle de la sociability sous toutes ses formes. 11 analyse quel- 
ques-uns des desordres organiques, physiologiques et psychologiques, 
dont soulfrent les mystiques. Ceux-ci provoquent le besoin d’unite et de 
stability interieure et, comme les patients sont incapables de lui donner 
satisfaction par eux-mymes, comme, d’autre part, ils ne sont pas bien 
disposys pour subir des directions extyrieures, myme d’ordre religieux, 
ils sabandonnent a une idye directrice, notamment a I’idee d’une per- 
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sonne, quis’impose 4eux et en qui ils s’absorbent de mani&re a y trou- 
ver la paix. Seulement, tandis que le philosophe contemplatif est absorbe 
par une id6e abstraite, chez le mystique religieux, c’est Tel^ment affec- 
tif qui predomine. II y a des precedes, des exercices spirituels, qui favo- 
risent cet etat psychologique ; celui-ci pr^sente des degres divers que 
I’auteur analyse, c Si I’on considere les deux moments extremes de la 
vie mystique, on trouve done au debut de graves desordres organiques, 
affectifs, intellecluels, un exces de diversite. Au terme, it y a aucontraire 
exc6s de systematisation et d’unite. Le passage de la diversite k I’unite 
s’est op6r6 par le d^veloppement d’une idee fixe a laquelle tout a 6t6 sa- 
crifi6 » (p. 68). 

Partant alors des rteultats acquis par cette analyse des etats morbides 
de la mysticit^, M. Murisier cherche a reconnaitre sous quelle forme les 
m^mes ph6nom6nes se retrouvent chez les mystiques saints : besoin de 
direction, effacement de sa propre personne, imitation d’une personne 
donnee, presence d’une idee qui devient directrice dans revolution de la 
personnel ite morale. 

La meme methode est appliquee au fanatisme, qui est I’exattation 
morbide du sentiment religieux sous sa forme sociale. Nous renvoyons 
le lecteur au livre lui-meme. II merite d’etre lu. Nous avons voulu sur- 
tout en faire connaltre la methode. La conclusion nous ramene a peu pr^s 
ci la definition de la religion donnee jadis par Schleiermacber. La reli- 
gion, dit M. M., dans one definition empruntee a M. Delbos, « la religion 
eprouvee dans sa purete originelle est le lien indissoluble qui unit en 
chaque dme toutes ses tendances spontanees, qui unit toutes les dmes 
entre elles, qui unit toutes les dmes a I’univers > (p. 174). 

Quel que soit I’interet du travail de M. Murisier et quelque merite 
qu’il ait eu a aborder un probleme beaucoup trop neglige par les psycho- 
logues, notre mentalite fasonnee par les habitudes des recherches histo- 
riques a beaucoup de peine k s’accommoder de ce genre d’enquetes. A notre 
avis quelques analyses aussi soigneuses que possible de la vie psychique 
de certains mystiques ou de certains fanatiques determines foumiraient 
des resultats beaucoup plus solides que ces analyses generales, somme 
toute theoriques, appuyees par des exemples pris dans les milieux les plus 
divers et utilises sans que Ton tienne compte des circonstances particu- 
lieres propres a chaque individu. Quel estl’etat d’dmed’un sorcier negre, 
quel celui d’un fakir, d’underviche, d’un moine bouddhiste, d’un vision- 
naire chretien determine? Voila autant de cas d’espece qu’il faudrait 
analyser, en multiplier le nombre le plus possible et alors seulement 
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d6gager des fails constates, interpr6tes dans le milieu auquel ils app'ar- 
tiennent, des conclusions plus gen6rales, s’il est possible d’en ^tablir ; 
ensuite rapprocher ces resultats des observations directes que Ton peut 
faire sur ses contemporains et sur soi-m6me. Voila quelle est, a notre 
avis, la tache qui s’imposera a la psychologie religieuse fondee sur I’his- 
toire, c’est-a-dire sur I’observation des faits. Assortment c’est la une 
oeuvre de longue haleine, tout comme I’histoire elle-meme des religions. 
Elle exige leconcours de nombreux travailleurs; mais dans une question 
aussi complexe, il ne faut pas s’attendre a pouvoir construire rapidement, 
a I’aide d’un certain nombre d’observations sporadiques, une oeuvre so- 
lide et durable. M. Murisier lui-meme n’a pas de telles pretentions. II 
presente son livre comme un essai, comme une simple contribution ala 
psychologie religieuse. Nous souhaitons beaucoup qu’il puisse continuer 
ses etudes en ces matieres, non plus seulement par I’ttude des cas patho- 
logiques — car il est souvent biendilGcile de determiner ce qui est ma- 
ladie du sentiment religieux ou ce qui en est manifestation saine; ainsi 
nous ne connaissons pas d’exemple plus instructif de la technique du 
mysticisme que les Exercices spirituels d’Ignace de Loyola; M. M. n’a 
probablement pas cru pouvoir les ttudier comme des temoignages du 
sentiment religieux morbide — , mais aussi en choisissant dans I’histoire 
religieuse les formes les plus simples, dans les cas les mieux connus et 
les plus accessibles, pour en faire le thfeme d’analyses speciales. Il faut 
en pareille maliere aller autant que possible du simple au compose. 

Jean Reville. 


W. Caland. — Altindisches Zauberritual. Probe einer 
Deberzetsung der wichtigsten Theile des Kaus’ika 
sCllra. — Amsterdam, G. Miilter, 1900 (Verhandelingen der Ko- 
ninklijke Akademie der Wetenschappen te Amsterdam. Afdeeling 
Letterkunde, Nieuwe Reeks, Deel III, n° 2), pp. xii-196. 

L’ouvrage de M. Caland confirme I’orientation nouvelle des etudes ve- 
diques ; I’ethnologie triomphante se les est anexees. Du mfime coup 
TAtharva Veda, d^laisse longtemps, sort de son humiliation millenaire, 
au detriment du Rig-Veda. L’ oeuvre de M. C. s’adresse franchement a 
deux categories de travailleurs : les philologues et les ethnologues. Elle 
satisfera, sans nul doute, les uns el les autres. — M. C. est I’indianiste 
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le plus familier avec la litterature des Sutras, enigmatique, d6eoneer- 
tante, fastidieuse, ddcourageante aussi bieu par sa concision pedantesque 
que parson extreme dtendue; il nefallait pas moins que son experience 
consommee pour aborder une traduction des Kaufika-Sutras. Le maitre 
de I’Atharva-Veda, M. Bloomfield, qui en a public le texte, a recule de- 
vant la tache de les traduire. La tradition des manuscrits est confuse, 
incerlaine ; les copistes se sont achoppes aux difficultes de la grammaire, 
de la langue et du sens; les deUx commentaires disponibles sont discor- 
dants, et I’un d’eux est incomplet. M. C. ne s’est pas laisse arrdter par 
ces obstacles; il a concentre son effort sur la section du Sutra qui traite 
specialement du rituel magique (kanclikas 7 a 52), et il a laisse de c6te 
les deux autres tiers, consacres au rituel domestique, et qui ont ddja 
fait I’objet d ’etudes ou de traductions partielles. Le double aspect du vo- 
lume se marque j usque dans les Index excellents qui le completent; on 
y trouve une liste de termes sanscrits rares ou obscurs dont la valeur est 
discutee dans les notes ; le releve de quelques formes qui ne sont pas 
gramma ticales ; la nomenclature des plantes employees dans les charmes, 
et enfln un index rerum qui permet de s’orienter dans ce chaos de rites a 
toutes fins. Comme il sied a un recueil atharvanesque, le Kautika-Sfitra 
enseigne p61e-m41e des proced^ pour triompher des ennemis a la guerre, 
pour restaurer un roi ddchu, pour assurer les marchandises et les mar- 
cbands centre les risques du voyage, pour gu6rir la diarrhee, pour expul- 
ser les demons, pour feconder une femme sterile, etc. 

L’interpretation d’un pareil texte impose, pour ainsi dire, la methode 
comparative ; en presence des difficultds de la forme et de I’etrangete du 
fond, des rapprochements etablis avec soin assurent I’exactitude du 
sens. Ces rapprochements, M. C. les cherche un peu partout sur la sur- 
face du globe ; mais il les prend de preference en dehors de I’lnde et du 
monde indo-europeen, chez les sauvages de I’Amerique oude I’Oceanie. 
L’epigraphe du livre, empruntee a un autre indianiste ethnologue, 
M. Winternitz, exprime I’arriere-pensee de M. G. : « L’humanite est 
partout la mfime; une seule loi gouverne I’esprit humain », La thise 
est audacieuse, et pour 6tre exprimee en axiome, elle n’en reste pas 
moins discutable. Le Kaugika-Sutra peut rappeler d’une manifere sai- 
sissante le formulaire sacre des Gherokees ; le brahmane peut y tenir, 
comme dans beaucoup d’autres actes de la religion vedique, le r61e d’un 
chamane. Il ne faudrait pas pourtant que cet aspect du gdnie hindou, 
pour avoir 6te trop longtemps neglige, vint a prendre une intensite d6- 
mesuree jusqu’k effacer tout le reste. II est inutile de s’exposer a d^cou- 
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vrir un beau jour, pour la secoude fois, que I’lnde a eu des systfemes 
philosophiques, une poesie, et un theatre. 

Sylvain Levi. 


T. K. Cheyne et J. Sutherland Black. — Encyclopaedia Bi- 
blica (A-K). Londres, Adam et Ch. Black; 1899-1901, 2 vol. in-4, 
de xxvni p. et 2688 col. (Prix ; 20 sh. par volume.) 

L’Angleterre et les pays de langue anglaise sont les pays par excel- 
lence pour la lecture populairede la Bible, maisjusque dans le dernier 
quart du xix* siecleon I’a beaucoup lue et fort mal connue. II faut faire, 
en effet, une grande difference entre la lecture, m6me la plus attentive, 
pratiquee par devotion mecanique traditionnelle a I’egard d’un livre con- 
sidere comme sacre, ou meme la lecture inspiree par le besoin de s’ddi- 
fier dans une communion vivante et intime avec les graudes ames reli- 
gieuses des prophfetes et des premiers chrdtiens, et la lecture raisonnee, 
intellectuelle, par laquelle on cherche a se rendre compte aussi exacte- 
ment que possible de la pens4e originelle consignee dans le livre et de 
la nature precise des rteits qu’il renferme. II y aurait une dtude psycho- 
logique fort interessante a faire sur les conditions mentales dilferentes 
de la lecture chez le croyant et chez I’historien. Non pas que nous pre- 
tendions opposer I’liistorien au croyant. Le m§me homme pent a la fois 
Stre I’un et I’autre, mais quand il fera oeuvre d’historien il ne lira pas 
le document sacre de la mSme manidre, avec la m^me methode et je 
dirai la mSme technique, tout en y consacrant la mfeme attention, que 
lorsqu’il le m^dite pour se reconforter au contact des temoins de I’Eternel . 
Pendant dessiteles on alu I’Ecriture sainte, Ancien Testament d’abord, 
Nouveau Testament ensuite, en appliquant a cette lecture la m6me me- 
thode allegorique, dont les philosophes grecs avaient deja admis I’usage 
pour donner une interpretation rationnelle aux l^endes naturistes fort 
peu ddifiantes et parfaitement d^raisonnables de la tradition hell6nique. 
Plus tard, quand la Renaissance en obligeant les humanistes a se fami- 
liariser avec l’antiquit4 comme avec une patrie retrouvee, eut eveilld le 
besoin de I’histoire et non pas simplement de I’anecdote, quand les 
sciences exactes naissantes eurent commence 4 aiguiser dans I’esprit hu- 
main le sens de la r4alit4 concrete et positive, I’interprdtation allegorique 
des livres sacres fut abandonnee. On eprouva I’obligation de s’en tenir 4 
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J’enseignement direct de I’ficriture et celte disposition d’esprit fut si ge- 
nerale que les defenseurs de la tradition eccldsiastique, convaincus de 
leur impuissance a faire admettre une interpretation allegorique des 
livres sacres conforme a leurs institutions, pretererent en interdire la 
lecture plutot que d’afifronter la contradiction entre leurs enseignements 
el ceux de la Bible. 

Mais si I’interpretation allegorique est abandonnee, la conviction qu’il 
ne peut y avoir dans I’EIcriture sainte rien qui ne soil Parole de Dieu, 
tout au moins indirectement et par delegation, continue a peser sur les 
lecleurs et ne leur permet pas de voir les differences de doctrines ou de 
temoignages historiques entre les divers livres de la Bible. Ce n’est pas, 
assurement, faute de I’etudier. Des hommes de toute categorie, souvent 
des erudits d’une grande valeur, des savants meme, la liront ainsi, sans 
voir ce qui saute aux yeux du moindre etudiant tant soil peu initie a la 
methode critique des historiens modemes. Et s’ils les voient, ces diffe- 
rences, ils n’auront d’autre souci que de les attenuer ou de les harmo- 
niser. Les admettre, ce serait,a leur point de vue, sedonner a soi-m6me 
un brevet de lecteur incompetent. 

Cependant — et c’est la I’immense superiorite de I’autorite d’un livre 
sur celle de Thomme — les efforts pour faire disparaitre ce qui en lui 
offense la raison, ont pour consequence de faire ressortir ce qu’il y a 
d’irreductible dans les difflcult^s suscitees par le texte. L’autoritd reli- 
gieuse concentric dans un homme impose silence 4 ses contradicteurs. 
Le livre sacri, par le respect mime quis’attache ^ son autoriti, oblige le 
lecteur consciencieux a s’efforcer de saisir toujours mieux ce qui y est 
viritablement enseigni. Peu a peu c’est I’intelligence de I’interprite qui 
devient le garant de I’autoriti du livre inlerpriti, puisque lui seul peut 
en itablir le sens. Et comme les interpretes ne sont pas d’accord, cha- 
cun d’eux est porti a justiGer par de nouvelles recherches philologiques 
et historiques I’interpritation qui lui parait la seule vraie, d’autant plus 
qu’en laissant se ripandre une version erronie, c'est la viriti divine 
elle-mime qu’il laisse adultirer. II n’est done pas etonnant que la cri- 
tique philologique et historique soil nie dans les icoles ou Ton a le plus 
itudie la Bible. 

Mais si elle y est nie, elle n’y a pas toujours prospiri et leplus souvent 
elle a iti fort mal traitee dans la maison paternelle. II y aurait lieu de 
rechercher pour quelles raisons la critique sacrie n’a riussi a s’implan- 
ter assez rapidement et d’une fa^on durable que dans certaines faculty 
de theologie d’Allemagne et de Hodlande, tandis qu’ailleurs elle n’a pu 
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prevaloir dans les ecoles thwlogiques, alors qu’en tout autre ordre 
d’etudes on lui donnait volontiers ses grandes lettres de naturalisation. 
Peut-6tre conviendrait-ild’en rechercher la cause, aumoins partielle, dans 
la conception lutherienne du salut, plus mystique et moms attachee k 
la lettre de la revelation que la conception calviniste? Mais il y a cer- 
tainement bien d’autres raisons a faire valoir pour expliquer ce pheno- 
mene, dont I’analyse nous entrainerait trop loin du but que nous pour- 
suivons. 

C’est, en effet, la publication de I’Fncyclopaedia Biblica de 
MM. Cheyne et Sutherland Black, qui nous a entraine aux reflexions 
precedentes. L’apparition de cette oeuvre remarquable, presque en m6me 
temps que celle du Dictionary of the Bible, public sous la direction de 
M. J. Hastings et dont nous avons deja entretenu nos lecteurs a plusieurs 
reprises*, est veritblaement un signe des temps, I’une des preuvesles 
plus eloquentes de la transformation qui s’opere dans la theologie an- 
glaise et des progres enormes que I’etude scientifique de la Bible a faits 
en Angleterre a la fm du nx' sifecle. Ge qui caract^rise, en effet, Y En- 
cyclopaedia Biblica c’est qu’elle est rMigee au point de vue de ce que 
Ton appelle la critique avanc^, c’est-a-dire absolument d6gag6e de toute 
concession a la tradition eccl6siastique et dogmalique. Ici la seconde des 
deux raanieres de lire la Bible que nous avons d^crites plus haut, sub- 
siste seule. On ne se croit plus oblige de menager les opinions refues. 
Assurement il ne s’agit nullement d’une oeuvre de combat centre la foi 
chr6tienne traditionnelle. Les principaux redacteurs sont des hommes 
tres attaches a la religion. Mais leur foi religieuse ne d6teint enaucune 
fafon sur I’oeuvre historique et critique dont ils nous donnent les resul- 
tats. Ils sont convaincus que la religion ne peut que gagner a la con- 
naissance de la verite historique et que de her son sort a des erreurs, 
lui est funeste bien plutot que profitable. Par consequent ils adaptent 
leur foi religieuse a la verit6 historique, etablie par les seuls precedes 
scientifiques, au lieu d’adapter les faits de I’histoire a leur foi. 

L’id^e premiere de cette Encyclopedie Biblique est due a feu Robert- 
son Smith, le maitre regrette a qui nous devons les Lectures on the 
Religion of the Semites, The Old Testament in the Jewish Church, The 
Prophets of Israel et de norabreux articles de premier ordre dans YEn- 
cyclopaedia Britannica. Lui-m6me a souffert des exclusions prononc6es 
contre lui par les traditionalistes ecclesiastiques, mais la graine qu’il 


1) Voir t. XXXIX, p. 156; t. XLI, p. 119 et t. XLllI, p. 372, 
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a semee a germ6 de toutes part. Une fois de plus, c’est le proscrit qui 
remportera la victoire. Les travaux pr^paratoires accomplis par le pro- 
fesseur Robertson Smith n’etaient pas assez avanc6s, lorsqu’en 1892 il 
se sentit atteint d’une maladie incurable, pour que I’oeuvre ptit 6tre r6a- 
lisee avec les seuls materiaux qu’il avail reunis. U eut le bonheur, avant 
de mourir,de pouvoir remeltre I’execulion de son projet a deux hommes, 
animes du m^me esprit et en la competence scientifique desquels il 
pouvait avoir pleine confiance, M. J. Sutherland Black et le professeur 
T. K. Gheyne. Ceux-ci ont acheve I’ceuvre de leur ami en usant de la 
liberty qu’il leur avail lui-meme octroyee, c’est-4-dire en corrigeant et 
en mettant au point les etudes deja faites par Robertson Smith et que 
celui-ci eut ete le premier a rectifier, si la mort ne I’avait pas enleve pr^ 
maturement. 

Il ont naturellement fait appel a de nombreux coUaborateurs, soil en 
Angleterre, soil en Allemagne et en Hollande. Parmi les Anglais ou 
Americains nous notons MM. Bevan (Cambridge), Kennedy (Edimbourg), 
Morris lastrow (Philadelpbie), Charles (Oxford), Driver (Oxford), Pin- 
ches (Londres), Addis, Driver et Sanday (Oxford), Abbott (Londres), 
Moore (Andover), Toy (Cambridge, E. U.), etc. Parmi les Allemands ; 
MM. Benzinger (Berlin), Budde (Strasbourg), Guthe (Leipzig), Jtilicher 
(Marbourg), Kautzsch (Halle), Marti (Berne), Schmiedel (Zurich), von 
Soden (Berlin), Wellhausen (Gottingen), Zimmem (Leipzig), NOldeke 
(Strasbourg), Bousset (Gottingen), etc. De Hollande sont venues les col- 
laborations de MM. Tiele et Rosters. Nous ne voyons qu’un seul colla- 
borateur de langue franfaise, M. Lucien Gautier, de Geneve. D’une 
fafon gendrale c’est la theologie critique allemande qui predomine dans 
ces volumes. Le faible appoint des travaux dtrangers d’autres nationa- 
litds yest souvent passe sous silence. 

Les directeurs, tout en laissant pleine liberte aux coUaborateurs, ont 
maintenu autant que possible I’unite d’esprit de Pensemble. Ils se sont 
eflforces de rdduire au minimum les rdpelitions qui se produisent si faci- 
lement dans un travail de ce genre. Ils ont revu et contrdid tous les 
articles et multiplid les rdfdrences des articles gendraux aux notices spe- 
cialesetinversement. Ilya la un travail immense qui leur faille plus grand 
honneur. Pour permettre au lecteur de se retrouver plus facilement au 
milieu de ces nombreux renvois, tous les articles de quelque etendue 
sont divisds en paragraphes numdrotds tres distinctement et accompa- 
gnds chacun d’un litre tres court, qui se ddtache en vedette sur le texte. 
Ainsi Particle Hexateuch contient trente de ces paragraphes avec les 
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litres : Earliest cristicism, Aslruc, Fragment hypothesis, etc. Les direc- 
teurs ont egalement multiplie les sigles, les abr^viations et autres signes 
symboliques pour eviter d’allonger les indications bibliographiques ou 
paleographiques. En tete du premier volume il n’y a pas moins de 8 pages 
10-4" en texte serre qui donnent les clefs de toutes ces abreviations.Loua- 
bleen soi, ce precede a peut-etre et6pousse jusqu’al’exageration.Certaines 
colonnes ont un vague aspect de traites d’algebre. Pour notre part nous 
nous serions console d’avoir sur notre table de travail un ouvrage un 
peu plus volumineux et qui exigent moins souvent I’usage des clefs. Le 
texte lui-meme, quoique tres bien imprime, est en caracteres si fins que 
la lecture prolongee devient fatigante pour qui n’a pas une excellenle 
vue. 

L’ Encyclopaedia Biblica se distingue par le grand nombre d’articles 
generaux dans lesquels sent Iraitees des questions d’ensemble. C’est 
ainsi que I’article Gospels est un veritable memoire sur la nature, 
I’origine et la composition des evangiles ; il ne comprend pas moins de 
157 paragraphes. Elle se distingue egalement par la bardiesse de ses con- 
clusions critiques en ce qui concerne les ecrits du Nouveau Testament. 
C’est en cela surtout que reside sa superiorite sur le Dictionary of the 
Bible de Hastings et nous ajouterons m6me sur toutes les publications 
analogues, y compris les encyclop6dies allemandes. La critique ind^pen- 
dante appliquee a I’Ancien Testament a conquis de haute lutte dans le 
monde ecclesiastique et conservateur son droit a I’exislence. Il n’en est pas 
encore de m6me dela critique du Nouveau Testament. Celle-ci rencontre 
de plus vives resistances, parce qu’elle porte sur des sujets qui touchent 
de plus pres a la foi traditionnelle. U Encyclopaedia Biblica rendra de 
grands services en vulgarisanl chez les populations de langue anglaise 
des resultats qui n’y sont encore connus que d’un petit nombre de sp6- 
cialistes et qui, pour n’etre pas tous encore aussi solidement 6tablis que 
les grandes lignes de la reconstruction critique de I’histoire litt6raire et 
religieuse d’lsrael, n’en sont pas moins acquis sur les points essentiels. 
Elle nous apporle ainsi un complement necessaire au Dictionary of the 
Bible de Hastings. Bien loin de se nuire reciproquement ces deux pu- 
blications sont bonnes a consulter ensemble. L’une plus timor6e, sur- 
tout en ce qui concerne le Nouveau Testament, mais par compensation 
plus riche en details archeologiques, en donnees iiistoriques g6ndrales 
(que Ton compare par exemple les deux articles sur le Deluge), I’autre 
plus ouverte au souffle de la critique historique sur les terrains epineux 
et plus franchement independante. MM. Cheyne et Sutherland Black ont 
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renrfu a la science de la Bible un service dont il faut leur etre tres 
reconnaissant. 

Jean Mville. 


OttoProksch. Ueber die Blutrachebeidenvorislamischen 
Arabern. — Leipzig, Teubner, 1899, 92 p. in-8 (forme le 4« fasci- 
cule du tome V des Leipziger Studien aus dem Gebiet de?' Geschichte), 

Les publications, faites depuisun demi-siecle, des diwans des poMes 
ante-islamiques ont fourni des materiaux precieux aux etudes sur la vie 
sociale chez les anciens Arabes, telle qu’elle existait au moment de la 
predication de Mohammed. C’est a cel ordre de recherches qu’appartient 
le travail de M. Proksch sur un des points les plus interessants de cette 
civilisation ; Dans quelle condition s’excergait au temps du paganisms 
la vengeance du sang verse? Quelle modification lui a fait subir la nou- 
velle loi? 

L’auteur s’attache d’abord a definir le sens des diverses expressions 
d4signant la tribu qui est Punite, soil pour exercer des revendications 
si un de ses membres est lese, s«it pour subir les consequences du 
meurtre commis par un des siens. II distingue ensuite enlre le sang 
repandu dans une guerre et celui qui etait verse a la suite d’une que- 
relle individuelle. Le principe admis, outre la solidarite de la tribu vis- 
a-vis de ses fractions, etait I’equivalence : aussi les responsabilites va- 
riaient suivant que le personnage mis en cause etait un chef ou un simple 
particulier. C’etait d’abord a la famille qu’incombait la vengeance d’un 
de ses membres perissant de mort violente : ce devoir etait collectif au 
lieu d’etre individuel comme dans la vendetta corse. L’hote et le client 
4taient consideres comme parents et venges au meme litre. 

Telle est la premiere forme de I’expiation d’un meurtre : la loi du ta- 
lion. Mais, a c6te, s’introduisitprogressivementl’usage d’une compensa- 
tion. La vengeance sanglante, d’ailleurs, nepouvaitpas toujours s’exercer 
en raison de certaines prescriptions : les tr4ves religieuses pendant les 
mois sacres, le respect du a certains endroits venires dont le plus c414bre 
4tait le haram de la Mekke ; les conventions qui protegeaiant certaines 
foires commerciales ; les lieux d’asile ; la protection accord4e par une 
femme (elle existe encore chez les Berberes). La vengeance pouvait 4tre 
aussi 4cartee par le serment defer4 a la partie soupfonn6e de meurtre, 
ou retardee par un oracle : mais, comme le montre I’histoire d Imrou 
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’1-Qais avec I’idole de Dzou l-Khalasah, ce dernier expedient echouait 
quand on avail affaire a un homme resolu. Le plus efficace ^tait encore 
le rachat au moyen d’un nombre determine de chameaux : c’etait la 
ranfon du sang verse aussi bien que des prisonniers ; le nombre des 
animaux a livrer etait determine par un arbitre choisi par les deux par- 
ties : le plus grand et le plus influent fut Mohammed. Avec le temps, 
ce systeme se developpa sans avoir pourfant rien d’obligatoire. 

L’etablissement du Prophete a Medine, apres sa fuite de la Mekke, 
constitua un groupement qui differait de I’ancienne tribu arabe. Ceux 
qui I’avaient suivi, comme ceux qui I’avaient accueilli, formerent meme 
avec les paiens et les Juifs pour quelque temps, une sorte de nation 
{ommah) qui garantissait la vie et les interSts de chacun de ses membres. 
Les querelles individuelles, suivies de meurtre, etaient s6verement re- 
primees. La loi du talion ne s’exerga plus rdgulierement que centre les 
etrangers a la communaute musulmane, bien qu elle n’eut pas ete abolie ; 
elle subsiste encore de nos jours dans les pays regis par la loi qoranique. 
L’ oeuvre du Prophete consista done a accentuer la reforme qui existait 
d6ja avant lui, e’est-a-dire a substituer aussi souvent que possible la 
compensation au talion. De la sorte, I’islam ne fit que h4ter une Evolu- 
tion dont le germe et le developpement existaient deji dans la sociEtE 
paienne. II faut remarquer aussi que cette Evolution ne fut jamais com- 
plEte et qu’elle ne se developpa que dans les pays d’ancienne civilisation 
occupes par les Arabes, mais que I’usage du talion se conserva au desert 
comme dans toute sociEtE barbare. 

J’espere avoir fait ressortir dans ce resume tout I’intErEt que prEsente 
le memoire de M. Proksch appuyE constamment sur des exemples pris 
aux meilleures sources*. Je regrette seulement que les conditions de la 
collection oii il a paru, I’aient obligE a transcrire en caractEres latins les 
nombreuses citations arabes dont il accompagne son exposition. C’est 
une excellente contribution a I’etude de la sociologie arabe, d’autant 
qu elle repose sur des faits et qu’elle ne se traduit pas par des tirades et 
des declamations. 

Rene Basset . 

1) La liste bibliographique donnee a la fin est suffisamment complEte. On est 
surpris cependant de ne pas y voir figurer le KUCib el-'Iqd el-ferid, d’lbn 'Abd 
Rabbih (Boulaq, 1293, 3 v. in-4). Le III’ volume, specialement, p. 1-116, four- 
nit de precieui renseignements. A son defaut, il fallait au moins consulter 
les lettres sur I histoire des Arabes avant Vislamisme de Fresnel, Paris, in-8, 
1836 et annees smvantes. 
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Georg Steindorff. — Die Apokalypse des Elias, eine un- 
bekannte Apokal3rpse und Bruchstiicke der Sopho> 
nias-Apokal3rpse. Koptische Texte, Uebersetzung, Glossar. — 
Leipzig, 1899. vi-190 pp. et 2 pi. phototyp. 

La personne d’Llie est une des apparitions les plus interessantes et 
les plus mysterieuses dans le prophetisme juif. Aucun ouvrage cano- 
nique de I’A. T. n’a ete place sous son patronage, comme ce fut le cas, 
par exemple, pour le prophete Daniel. Par centre, la litterature pseude- 
pigraphique des siecles avoisinant I’ere chrelienne ne pouvait manquer 
de mettre au jour, sous son vocable, un ouvrage dans le genre des Apo- 
calypses apccryphes de Daniel, de Pierre, de Paul, de Jean, de la Vierge. 

De tres bonne heure, nous trouvons des traces d’une apocalypse d’Elie 
dans la litterature ebretienne; saint Jerbme la cite, ainsi que la Synopse 
d’Athanase. Apres Eldad et Modad, la stichometrie de Nicephore men- 
lionne I’apocalypse apocryphe d'Elie ('HXCa ■jipooTjTou Tiq"*) etcelle 
de Sophonie (So^ovis j t:p55y;t5j }('). 

Le texte de ces apocalypses seniblait a jamais perdu lorsque M. Mas- 
pero en decouvrit des parties importantes dans un ms. copte achet6 par 
lui en 1893 dans un convent de la Haute-figypte. 

Ces papyrus furent envoyes i la Bibliotheque Nationale de Paris et il? 
ne tarderent pas a 6tre elites et traduits par M. Bouriant dans le 
deuxieme fascicule du premier volume des Memoires de la mission ar- 
chiologique francaise au Caire. Quatorze feuillets en dialecte akhmi- 
mien appartiennent a un livre apocryphe que Bouriant tenait pour 
I’apocalypse de Sophonie. Sept feuillets en dialecte sahidique, consti- 
tuant d’apr^s Bouriant des fragments du mdme ouvrage apocryphe, 
donnent une recension en partie parallele du texte akhmimien. 

Ludwig Stern reprit, apres Bouriant, I’examen de ces documents; il 
les traduisit et les rangea dans un ordre different, travail assez d^licat, 
parce que les feuillets ne sent pas pagin6s. 

M. Maspero n’avait pas pu se procurer tous les papyrus decouverts 
au convent de Schenoudi. Une partie en avail 4te habilement subtilisde; 
elle fut retrouvee plus tard, achetee et envoyee au Musde royal de Ber- 
lin. Ces nouveaux feuillets appartiennent au m6me ms. que celui dditd 
par Bouriant. Le resultat le plus net de I’acquisition allemande, 
e’est qu’un feuillet porte en suscription : Apocalypse d’filie, et que 
I’hypoth^se Bouriant-Stern de voir dans les fragments en question une 
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apoaalypse de Sophooie, doit coder le pas aufait patent que nous avons 
affaire a un fragment de I’apocalypse d’filie. 

L’ apocalypse d’Elie rappelle les apocalypses similaires de Paul, d’Es- 
dras, de la Vierge, etc. Elle a en outre un cachet speciGquement hyphen 
qui fait qu’elle a du voir le jour en Egypte, dansune communaute israe- 
lite, et qu’elle fut retouehee plus tard par une main chretienne. L’his- 
toire y joue un role tres efface, contrairement a ce qui se passe dans les 
apocalypses apocryphes de Daniel. 

J’indiquerai en quelques lignes, d’apres I’escellent resume de 
M. Steindorff, les resultats auxquels il est arrive ; il repartit en deux 
categories le texte par lui public : 

1“ La premiere categoric est une peinture du lieu des damnes et du 
lieu des bienheureux ; le narrateurest conduit par differents anges dans 
I’au-dela; I’introduction est perdue, et par suite le nom du narrateur. 
Coup d’oeil sur la ville du narrateur et sur le monde ; les places des 
damnes; le mont Seir, avec lestrois fils de Joatham ; deux anges notent 
les bonnes oeuvres des hommes ; les anges qui vont chercher les dmes 
des impies ; I’Amenli, ou I’accusateur et le bon ange Eremiel apparais- 
sent au narrateur; il voit I’ange qui note les bonnes actions des 
hommes et lui promet de le faire passer de I’Hades ^ I’endroit des 
bienheureux. La traversee se fait dans un bateau. Du haut du ciel, le 
narrateur apergoit encore une fois I’Amenti avec les dmes des damnds, 
pour qui les gens pieux demandent misericorde, etc. 

2“ La deuxieme categoric contient des propheties attribuees a Elie, le 
prophete contemporain d’Achab : raise en garde centre les faux doc- 
teurs qui apparaitront a la fin des temps et nieront le jeune ; apparition 
dans le Nord du roi des Assyriens, qui apportera I’angoisse en Egypte ; 
apparition a I’Ouest du roi de paix qui mettra a morl le roi des Assy- 
riens et retablira les sanctuaires ; peintures de tourments en Egypte ; 
arrivee de trois rois persans, qui s’emparent des Juifs d’Egypte el les 
emmenent a Jerusalem. Premiere apparition de 1’ Antichrist. Recit du 
combat des trois rois persans avec les quatre rois assyriens en Egypte. 
Apparition d’un roi a Heliopolis. Peinture de la nouvelle victoire des 
rois persans et de la restauration des sanctuaires ; periode de bonheur 
pour I’Egypte. Apparition de I’Antichrisl la quatrieme annee de ce roi 
juste ; sa description et ses combats avec la vierge Tabitha et avec Elie 
et Enoch. Sa domination sur le monde. Les saints sont enleves a laco- 
lere de rAntictirist,... il est vaincu; le jugement dernier • apparition du 
Messie ; le monde s’ecroule et le regne de mille ans est etabli. 



ANALYSES ET C031PTBS RKNDUS 


En resume, M. Steindorlf repartit les feuillets egyptiens en trois do- 
cuments diflferents : une apocalypse anonyme, one apocalypse d’Elie et 
un fragment de I’apocalypse de Sophonie. 

M. SteindorfT, en donnant le textecopte et une excellente traduction 
allemande de ces fragments precieux, a voulu mettreles savantsameme 
d’etudier, d’identifier ces documents anciens;il donne une bibliographie 
du sujet tres suffisante, puisque la litterature relative a ces apocrypbes 
a ete donnte en detail par Hamack, dans Geschichte der altckristlichen 
Literatur I, 853 et s. La publication de M. SteindorfT fait partie de la 
collection Texte und Untersuchungen... nouvelle serie, 2* vol., fasci- 
cule 3 a. 

II y aurait eu toute une 6tude comparative a faire snr les rapports 
existant entre la nouvelle apocalypse d’filie et certains autres ouvrages 
de m^me fabrique. M. SteindorfT a neglige de parti pris la tractation de 
ces sujets. Sacbons-lui gre de nous avoir donne un texte nouveau, qui 
pourra exercer la sagacity de bien des generations de savants. 

F. Macler. 


Fred. C. Conybeare. — The key of Truth, a manual of the 
paulician Church of Armenia. Tbe Armenian Text, edited 
and translated with illustrative documents and introduction. — 
Oxford, Clarendon press, 1898, cxcvi-201 pp. 

De tout temps, I’^glise arm^nienne a fait preuve d’une predilection 
Iris marquee pour la simplicite dans les principales ceremonies de son 
culte. Ennemie de la pompe et du faste de certaines eglises orientales, 
elle s’est efforcee de s’en tenir a la simplicite des premiers Ages, telle 
qu’on se la pouvait representer d’apres les ecrits du Nouveau Testament. 
Les pretres armeniens et les empereurs d’origine armenienne furent, i 
peu d’exception pres, iconoclasles, repoussant I’exces d’ornementation 
dans les eglises et les divers sanctuaires destines aux fideies. A I’benre 
actuelle, cette tendance e la simplicite est encore tres sensible dans 
reglise armenienne et je me souviens d’avoir assiste a certaines cere- 
monies d’oh la pompe etait completement bannie, mais qui n’en impo- 
saient pas moins par ce caractere voulu de grandiose simplicite. 

Une secte qui se fit surtout reroarquer par un exces dans ce genre 
est celle des Pauliciens. Un certain Constantin, originaire de Mananale, 
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pres de Samosate, en est le veritable fondateur. Aprfes une lecture du 
N. T, qui I’impressionna vivement, il r&olut de conformer sa vie et sa 
doctrine a I’enseignement de saint Paul, d’ou la denomination de Pauli- 
dens que prirent ses adeptes. Constantin changea de nom, prit celui de 
Silas, compagnon de Paul, et fonda sa premiere communaute a Kibossa 
en Armenie. Ceci se passait dans la seeonde moiti6 du vii® siecle. 

Les membres de la nouvelle secte ne tarderent pas a 6tre cruellement 
persecutes, et cela, pendant de nombreuses annees. Ils eurent un mo- 
ment de repit lorsqu’un empereur iconoclasle, Leon Tlsaurien, monta 
sur le trone de Byzance. II comprit que c’etaitde bonne politique d’avoir 
un parti sur qui compter en Asie, et il trouva chez les Pauliciens d’Ar- 
menie les partisans qu’il cherchait. 

A sa mort, les persecutions recommencerent, et ce fiirent pendant 
des annees, pour les Pauliciens, des alternatives de prosperite et d’op- 
pression, suivant que leur politique les rapprochait ou les 61oignait de 
la politique byzantine. A la fin meme, ils ne furent plus qu’un parti 
politique, ce qui les perdit. Au xi* siecle, nous les voyons secourir 
Alexis Commene contre Piobert Guiscard. Les luttes intestines, les riva- 
lites de partis les affaiblissent rapidement, jusqu’au jour oii ils ne sont 
plus dans I’histoire qu’un souvenir. 

Au cours de son second voyage en Armenie, M. Conybeare, le savant 
historien d’Oxford, recherchait une ancienne version du livre d’H4noch 
et des documents sur les anciens h^retiques du pays, en particulier sur 
les Pauliciens. Il apprit qu’on conservait dans la biblioth^que d’Etch- 
miadzin un manuscrit de « La clef de la virile, le livre des Thonra- 
ketziens ou Pauliciens de Thonrak «. Il fut vite persuade qu’il avait 
affaire a un vieux document des Pauliciens, qui rejetaient le culte des 
images, la mariolatrie, le culte des saints et des croix. Ne pouvant lui- 
mSme copier le precieux manuscrit, il chargea de ce soin le diacre 
Galoust Ter Mkherttschian, qui lui communiqua sa copie en 1893. 

Le manuscrit est date de 1872, mais M. Conybeare ne doute pas qu’il 
faille reporter au ix“ siecle la redaction de La clef de la v&riti (p. vi). 
Il est evidemment difficile de fixer I’age de la doctrine et des rites men- 
tionnes dans La clef de la veriti. C'est un probl^me analogue k ceux 
que soulevent la Didache et le Pasteur d’Hermas. 

Avant d’entrer dans le detail analytique du livre, j’indiquerai som- 
mairement la division et le contenu de I’ouvrage de M. Conybeare. 

Une introduction tres scientifique et tres documentee nous expose le 
probleme et les raisons qui militent en faveur de la solution adoptte 
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par I’auteur. Puis vient le texte arm^nien, suivi d’une traduction en 
anglais. Un certain nombre d’appendices donnent des textes et des 
documents ayant quelque rapport avee les Pauliciens et le livre de La 
clef de la verite. L’ouvrage se termine par des remarques sur le style 
armenien de La clefde la verite, par une note sur la translit&ration des 
noms arm^niens et par un index tres bien fait et tres important. 

D’apres M. Gonybeare, les Pauliciens etaient adoptianistes : Jesus 
n’est pas ne Dieu, egal a Dieu ; J&us est ne homme, sans peche, et il 
est reste homme jusqu’a sa trentieme annee. A ce moment de sa vie, il 
se lit baptiser par Jean le Baptiste dans les eaux du Jourdain. Les 
cieux s’ouvrirent, une colombe descendit et une voix fut entendue qui 
disait : « Celui-ci est mon fils bien-aime, etc. » Le bapteme de Jesus 
marque le moment, I’etape ou il fut adopte par Dieu comme son propre 
fils, oil d’homme, Jesus devient le Christ, le Messie. Les Pauliciens 
attachent une grande importance au bapteme des adultes ; le bapteme 
purifie, nettoie les souillures, et plus on le retarde, plus I’entree au 
ciel sera facile. L’empereur Constantin ne se fit baptiser qu’a un dge 
tres avance. Les Pauliciens, adoptianistes, avaient un livre qui leur 
servait d’autorite ; c’est le livre de La clef de la virile, qui, ecrit au 
IX' siecle, a traverse les iges et est parvenu Jusqu'a nous dans le codex 
date d’avant 1782, d'apres le colophon. 

Le texte armenien que nous offre M. Conybeare n’est malheureuse- 
ment pas complet. Il appartenait a un paulicien qui, lors d’une perse- 
cution en 1845, arracha trente-huit pages sur les cent-cinquante dont se 
composait I’ouvrage primitif. M. Conybeare espfere qu’on decouvrira un 
jour un autre manuscrit permettant de completer ce qui manque dans 
celui d’Etchmiadzin. Il termine par une clausule, a la fapon des moines- 
copistes d’Orient ; je tiens a en citer quelques lignes, qui montreront 
que I’auteur est a la fois un excellent armenisant et un veritable arme- 
nophile : « Moi, Frederic Gonybeare, le plus infime des professeurs 
d’Oxford, armenisant et armenophile, apres avoir trouve au pays de la 
Grande Armenie un exemplaire de ce livre qui s’appelle La clef de la 
verite, avec beaucoup de travail et d’eflforts je I’ai mis au jour et je I’ai 
traduit en anglais, ma langue maternelle... Et j’ai 6te fort attriste 
qu’un grand nombre des feuillets du texte soient tombes par suite de 
I’intolerance de certains et surtoutparce que je n’ai pas pu les trouver... 
Par consequent, en lisant ce livre, si quelqu'un trouve un exemplaire 
complet de ce livre,... je vous prie et vous conjure de me les envoyer, 
pour que soient imprimes ces supplements trfes necessaires a notre 
livre » (p. 65). 
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La traduction anglaise esl claire, fidele, scientifique, philologique- 
ment et grammaticalement. 

Les appendices contiennent une traduction de vieux auteurs arme- 
niens qui ont quelque rapport avec les Pauliciens (Gregoire de Nareg, 
Aristace de Lastivert, Gregoire Magistros, Jean d’Otzun, Nerses le 
Gracieux, etc.) . La lettre de Macaire aux Arm6niens jelte ^alement sa 
lumiere sur la primitive eglise ; le rituel provenfal des Albigeois est 
traduit pour la premiere fois en anglais (p. xv). 

L’ouvrage de M. Conybeare s’adresse surtout aux theologiens et aux 
bistoriens ; ils y trouveront un texte nouveau, des documents in6dits, 
qui permettront des rapprochements avec les Bogomiles, les Albigeois 
et autres sectes de la meme ^poque ou quelque peu post6rieures. Le 
pbilologne ne perdra pas non plus son temps a etudier le texte arm^ 
nien de La clef de la verity. Le style, il est vrai, est assez plat, le vo- 
cabulaire quelconque. Rien qui revele la trace d’une epoque litteraire 
bien determinee, rien qui milite en faveur d’une dotation precise. Ge 
n’est pas la pbrase de I’armenien classique qui s’est conserv6e jusque 
chez les ecrivains des ix« et x« siecles. Le texte est facile k lire et a 
comprendre. Et cependant, le lecteur n’y retrouve pas la clarte d’expo- 
sition du theologien Eznig, ni la p4riode ampoulee, boursoufl^e, oratoire 
d’un Moi'se de Khorene, d’un Agathange ou mkme d’un Nersfes Chnor- 
hali. Sous ce rapport, et sous toute reserve, je crois que M. Conybeare 
s’est un peu avanc4 en datant La clef de la virile du ix' sifecle. L’im- 
precision meme du style porterait a faire descendre beaucoup plus bas 
la date de redaction de ce precieux document des Pauliciens. 

F. Macler. 


The Cama Memorial Volume edited by J. J. Modi, lxxvi- 
323 pages. Bombay, 1900. 

En fevrier 1899 M. Jivanji Jamshadji Modi envoya aux savants de la 
communaute parsie une lettre, par laquelle il les invitait a contribuer 
par quelque travail in6dit a un volume qui devait 6tre publie en I’hon- 
neur de feu Kharsbadji Rustamji Cama. En avril 1899, il envoyait une 
invitation semblable aux iranisants d’Europe et d’Am6rique. Les rd- 
ponses furent assez nombreuses et assez favorables pour permettre la 
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publication d’un Cama Memorial Volume qui ne contient pas moins de 
trente articles signes de noms connus ou m6me illustres. 

Au point de vue de I’histoire religieuse, qui seule nous int6resse ici, 
ces travaux sont de valeur inegale. Plusieurs, et non des moindres, ne 
nous interessent m6me que fort indirectement. Ce sont d’abord les dis- 
sertations purement historiques comme celles de M. P. B. Desai sur le 
silence des textes religieux et du Shdh Mma au sujet des Achemenides, 
de M. J. J. Modi, I’editeur du volume, sur une nouvelle mMaille du roi 
populaire Bahram Gur; ce sont ensuite les peliles notes critiques de 
MM. Wilbelm et Jackson ; la conjecture de M. Geldner sur le mot as 
(Yasna, IX, 15) ; les considerations de MM. “West etT. D. Anklesaria sur 
les difficultes trop fameuses du peblevi, la maniere de le transcrire et de 
le lire. Enfin, ce sont les articles de MM. Casartelli et Mills, apologistes 
fervents d’un mazdeisme pittoresque et moral qui semble peu r6el. 
Nous nous rapprochons en revanche des etudes d’histoire religieuse avec 
M. P. K. Motiwala qui 6tudie les rapports dela loi criminelle iranienne 
et de la religion avestique; avec M. E. K. Antia qui montre au moyen de 
six passages tires du Ravayat de BarzA Kavdm ud Din comment les 
Parsis entendaient la doctrine de Zoroastreily atroiscents ans environ. 
Enfm nous les abordons franchement avec des auteurs comme M. S. D. 
Bharucha qui traite de I’epoque oA v6cut Zoroastre, et qui espfere I’^ta- 
blir au moyen du Rgveda. Malheureusement Page du Rgveda est in- 
connu, ses rapports avec I’Avesta sont tres vagues, et les ressemblances 
de noms propres mythologiques et mythiques ne prouvent rien. La notice 
de M. J. J. Modi sur le rAle de prophAte attribuA par les Parsis et les 
Persans A JdmAsp, le ministre de Vishtasp, est plus interessante : elle 
ne nous signale pas seulement I’existence d’un JAmAsp-Ndma ou livre de 
prddictions attribuees au plus sage des conseillers, mais nous donne la 
traduction de I’une d’elles et surtout nous fait esperer la publication de 
I’ouvrage entier, avec traductions en pAzend, anglais et gujarati. M. Da- 
rab Peshotan Sanjana, etablit pour le mot sraosha le sens d’obMssance 
et M. K. E. Kanga montre comment le roi FaridAn qui selon I’A vesta 
avait decouvert diflArents remAdes, est invoquA dans les formules de 
guerison que contiennent les RavAyats aussitAt 'aprAs Dieu, ou mAme 
seul. Enfin six articles sont consacres A la question brAlante depuis 
bientAt deux siAcles de I’annee zoroastrienne : M. S. I). Bharucha donne 
un nouvel et (parait-il) dernier essai d’interpretation du passage obscur 
et mal conserve du Dinkart ou il est traite de I’annAe religieuse ; M. R. 
P. Karkaria signale les ressemblances, superficielles peut-Atre, mais 
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curieuses des calendriers republicain et parsi ; M. R. U. Unwala enfin 
donne le texte et la traduction de deux passages persans ou il est parle 
de la kabisa ou intercalation de jours supplementaires. 

Le travail de Khan Bahadur Bahtnanji Bahramji Patel ahorde une 
serie de questions au moins aussi interessantes que celles dont on vient 
de parler. Laissant de cdt6 les problemes que soulevent I’Avesta et ses 
commentaires, il etudie revolution de la communaute parsie et le r61e 
que certaines controverses religieuses ont joud dans le developpement 
des etudes avestiques dans I’lnde. Il signale tout specialement la grande 
dispute, toujours encore ouverte, au sujet de la Kabisa, et les luttes 
fameuses entre Kadtnis et Shahanshdhts; puis d’autre part la guerre 
declaree entre le christianisme et le mazdeisme lors de la conversion de 
deux jeunes Pdrsis en 1839, et meneedes lors par le fougueux reverend 
Wilson contre les savants et dasturs zoroastriens. L’effet de ces discus- 
sions sur les etudes avestiques n’est pas contestable ; la belle ignorance 
des temps passes a dd ceder devant le besoin d’arguments qui se faisait 
sentir aussi pressant du c6te des reformateurs que de celui des conser- 
vateurs. Le contact avec les Europeens, leurs mceurs et lenrs lois a 
exerce une influence analogue. C’est ainsi que Ton a vu se former dans 
la communaute parsie, k cdte du parti orthodoxe impuissant a prot6ger 
la jeunesse contre I’irreligion plus ou moins dissimulee, un parti que 
Ton pourrait nommer evolutionniste et dont la devise est cette belle 
pensee d’Auguste Sabatier que la vie d’une religion se mesure a sa fa- 
culle d’adaptation et de renovation, queM. J. J. Modi cite dans sa pre- 
face. Car c’est la peut-dtre I’interdt principal du Cama Memorial Volume, 
il doit son unite au parti reformateur dont il atteste I’existence, a I’es- 
prit encore vivant du daslur laique, de I’homme de bien, du savant 
eclaire qu’etait K. R. Cama, I’un de ses representants les plus nobles. 
Reformateur, Gama I’a ete comme Kadiml, comme dleve des savants 
d’Europe, comme maitre des savants ses coreligionnaires, comme pro- 
moteur du reltjvement intellectuel de tous, mdme des femmes, comme 
fondateur de la Soci6td en vue de favoriser les recherches touchant la 
religion de Zoroastre, enCn comme defenseur de toutes les mesures hy- 
gieniques utiles. 

Dans le Memorial Volume qui porte son nom, il faut done voir non 
seulement une serie de travaux particuliers, mais I’oeuvre d’hommes unis 
par une m^me tendance k la fois liberale et religieuse dont I’existence 
est tout a I’honneur du Parsisme, et aussi tout k son profit. On doit 
lui souhaiter qu’elle se perpetue et qu’elle forme d'autres hommes 
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coiftme Cama^ et comme son ami M. J. J. Modi, qui n’a pas seulement 
contribue au livre qu’il a ^dite en sa m^moire, mais qui lui a rendu 
dans sa preface I’hommage le plus precieuN et qui, surtout, a agi selon 
son esprit en ouvrant si largement le Memorial Volume aux opinions 
diverses. 

Robert Gaothiot. 


V. SiERoszEwsKi. — Dwanascie lat w kraju Jakutow 

(Douze ans au pays des Yakoutes). — Varsovie, 1900. 

II y a a peu pres 20 ans, un jeune ouvrier polonais, suspect de socia- 
lisme, M. Venceslas Sieroszewski (1. Ssierochevski) fut envoye pour 
toute sa vie en Siberie. On lui indiqua comme lieu de sejour, la terre 
des Yakoutes situee aux bords septentrionaux de la Lena. 

D6porte a un autre bout du monde, s6pare de tout ce qu’il avait de 
cher comme membre d’une famille, et comme homme civilise, il ne 
plia cependant pas sous le fardeau du malheur. II se mit a observer les 
gens chez lesquels on I’avait envoye, il etudia leur vie et leurs mceurs, 
il nota ce qui lui semblait int6ressant et grace k cela, lorsque douze ans 
aprfes on le gracia, la grlce le trouva non seulement fort au point de 
vue moral, mais en mSme temps possesseur d’un recueil de mat^riaux 
ethnographiques importants. 

Ces materiaux viennent de paraitre en volume sous le tifre que nous 
avons indique plus haut. L’auteur s’occupe de la terre des Yakoutes, de 
son climat, de sa flore et de sa faune ; puis il passe aux details ethno- 
graphiques (origine des Yakoutes, caracteres physiques, vie economique, 
nourriture, vStement, habitations, tribu, famille, manage et amour, 
litterature populaire, croyances). Le dernier chapitre consacr4 aux 
croyances et le meilleur de tous a 6t6 traduit en entier en franjais par 
les amis de I’auteur et prfeente au premier Gongrfes de I’histoire des 
Religions. Lu et commente par feu M. Marillier, il va paraitre bientdt 
dans les Actes du Gongres, aussi I’analyse nous en semble-t-elle oiseuse. 

Pour le reste du livre, il n’est pas sans defaut. D’abord, il y a la des 
omissions inconcevables ; ainsi par example, I’auteur nous parle de 
I’hydrographie, de I’orographie et de la geologie de la terre des Yakoutes, 
mais ne dit pas un seul mot sur la g6ographie politique. Ou vivent-ils, 
ces Yakoutes ? sous quel degre de latitude, sous quel degr^ de longi- 
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tude? constituent-ils une masse compacte oubien sont-ils dissemin^^ au 
milieu d’autres nationalites? ont-ils des villes, des villages, des districts, 
des cantons ? quel est leur rapport avec la Rnssie ? pas une seule re- 
ponse i tout cela ! Les Yakoutes vivent sur la terre des Yakoutes situ^ 
en Sib^rie, voila tout ce qu’on apprend dans le livre en question. 

La litterature orale dont I’importance est de plus en plus appr6ci6e, 
est rest6e presque tout a fait en dehors du champ des recherches de 
Sieroszewski. Elle occupe chez lui en tout 20 pages. Pourtant on aurait 
dfi s’attendre a plus d’egard pour elle de sa part ; c’est que rien qu’en 
s’appuyant sur les contes yakoutes not6s par d’autres auteurs (cites 
presque toujours sans indication du lieu de publication ni date) il re- 
trace un tableau tout a fait fantastique du pass6 social des Yakoutes. 
Un conte populaire yakoute parle-t-il d’une femme enlevee, tout de 
suite Sieroszewski formule I’hypothese que le mariage par rapt etait 
autrefois courant chez cette peuplade. Dans un autre conte, une mere 
joue un r6le preponderant, cette seule « preuve » suffit k notre auteur 
pour lui faire accepter I’existence do mafriarcat chez les anciens Ya- 
koutes. Et ainsi de suite. 

En somme, le livre consiste en deux parties (entremSiees sans ordre) : 
I’une qui contient ce que I’auteur a vu et touche — celle-ci a de la va- 
leur, Sieroszewski etant un bon et veridique observateur — et I’autre 
empruntee aux ouvrages de ses predecesseurs et devant donner k son 
livre la forme d’une monographic. Ces emprunts sont le plus souvent 
mediocrement faits et mal digeres et si on voulait juger le livre en ques- 
tion en tant que monographie, le jugement devrait etre bien plus 
severe. 

A notre avis, I’auteur aurait dCl se borner a publier ses observations 
et ses remarques telles quelles. De cette fapon, il aurait enrichi la 
science d’un livre tout e fait personnel et tout a fait sincere. 


Df V. Bdgiel. 
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L. Frobenius. — Die Weltanschauung der MatuTTblker. — Weimar; 

E. Felber, 1898, 8®. 

Suivons le conseil de I’auteur et commen^ons par le dernier chapitre : apr6s 
une critique, presque inutile, du mot religion qu’il remplace par cet autre plus 
vague a dessein de Weltanschauung (exactement ; representation de I’univers), 

M. F, nous enseigne qu’il est des lois de I’evolution religieuse. La premiere est 
la loi du retournement, de I’inrersion. C’est ainsi que les mythes sur la mort 
retournes constituent les mythes de la creation ; ce procede est rendu possible 
par la conception manistique (M. F. appelle manisme la forme religieuse qui a 
pour base le culte des ancetres) du soleil : les Amerindes placent le cadavre 
daus une caisse; retournez et vous obtenez : a I’origine des choses, le soleil 
est lui aussi enferme dans une caisse. Autre exemple de I’interversion : les 
Ganga africains, d’esprits mechants sont devenus des prStres bienfaisants. La 
forme primordiale des relations entre les conceptions manisliques et solaires 
est la suivante : Tame du mort va dans le soleil ; retournez : Thomme descend 
du soleil. Et c’est ainsi que s'expliquent facilement I’immense majority des 
mytbes. L’auteur a-t-il bien sujet d’etre si fier de la decouverte de cette toil 
Quant a la deuxieme loi, il I’a simplement empruntee 4 Schurlz : une coutume 
reste souvent inchangee dans sa forme alors que sa fin change. De nombreux 
fails ont donne raison i Schurtz el Ton ne peul que feliciter M. F. d’avoir 
repris a son compte les idees et la methode de ce savant consciencieux. 

Que si I’on prend la peine d’examiner un par un les cbapitres, cette fois en 
partant du commencement, on constate que I’auleur n’apprend rien de bien nou- 
veau ; il a tente de classer sous un petit nombre de rubriques une grande 
quantity de fails, mais il en a laisse d’aulres dans I’ombre. A proprement parier, 
le moment n’est pas venu (il retail encore moins il y a trois ans) des syntheses 
de ce genre : ce qu’il faut, ce sont des monograpbies, et plusieurs monographies 
pour chaque petit groupe elhnique, sans quoi Ton s’expose a g^meraliser an 
grand dam de la science meme. 

A. VAN Gennsp. 


Alb. C. Kruyt. •— Het Koppensnellen der Toradja’s van Midden-Ce- 
lebes en zijne beteekenis (Mededeelingen der Kon. Ak. van Weten- 
schappen, Afd. Lelterk. 1899; Amsterdam, in-8“. J. Muller. 1899). 

Wilken et la majorite des ethnograq>hes pensaienl que les indigenes de Far- 
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chipel indien chassaient des tStes afin de procurer des esclaves aux esprits des 
morts ; pour M. K. le probldme est plus complese. Ea ce qui conceme notam- 
ment les Toradja on ne peut parler d’un culle rendu aux cranes ou aux scalps ; 
on ne conserve pas les cr&nes des membres de la famille, on ne doit pas les 
porter dans la maison. Par contre on conserve dans la u maison des esprits » 
les crdnes ou scalps des gens qu’on a tues, non pas franchement mais par ruse 
et guet-apens ; les cranes jouent un grand rdle au cours des ceremonies de la 
circoncision, des sacrifices, des maladies. Si Ton n'a pas de cr^ue sous la main, 
on s’en procure en tuant un esclave pris, cela est important, dans un village 
voisin. Faut-il attribuer une signification speciale a I’enfouissement d’un crane 
sous les fondations d’une « maison des esprits » nouvelle, ou n’est-ce la qu’une 
forme ordinaire des sacrifices de construction ? (voir Particle de Sartori dans la 
Zeitsch. f. Ethnologie, 1898). Pour comprendre la signification de la coutume 
de la chasse aux tetes il faut se souvenir que les Toradja reconnaissent en 
i’homme trois principes invisibles : I’tnosa ou souffle, I’angga, 4me personnelle, 
le tanoana, partie de I’ame universelle ou ether vital (levensaether) ; le tanoana 
est attache au crane et au scalp ; le tanoana le plus puissant est celui de 
I’bomme; celui des animaux, des plantes. Test beaucoup moins. A la mort, 
I’angga va dans le pays des S.mes,le tanoana reste attacbS au cr&ne-, mais si le 
mort a ete prive de sa tSte, I’angga doit errer sur terre en gemissant; la situa- 
tion de I’angga ne peut 6tre cbangee m€me par le rachat de la tSte (ce qui est 
permis et frequent). Done, s’emparer du cr4ne ou du scalp (tous deux sont 
identiques pour les Toradja) c’esl se rendre mailre de Tether vital de la vic- 
time. Quand on depose le crane a un endroit consacre aux anitu (mines = 
dieux), on leur offre par la mime I’etber vital attachi au crine afin de se les 
rendre favorables ; mais I’angga du decapite, I’lime veritable, n’est ni utile ni 
redoutable*. On s’empare de Tether vital de quelqu’un afin de fortifier son 
propre ether vital ou celui de la famille, du clan, etc., afin de le rendre plus 
vaste : on augments la portion qu’on a de vie, d’ime universelle ; e’est un trans- 
vasement spirituel, si je puis dire. 

Puis M. X. etudie les croyances et coutumes d’autres peoples de Tarchipel 
(Dajaks et Bataks) et montre leur ressemblance avec celles qu’il a notdes chez 
les Toradja. II conclut ainsi : on coupe la tite des vaincus : 1” pour Toffrir aux 
ancitres qui, eux aussi, firent la guerre en leur temps et aident leurs descen- 
dants i vaincre, pour se les rendre bienveillants; 2® afinde s’emparer de Tether 
vital des vaincus, possfider soi-m6me plus de vie et ainsi mieux vaincre les 
ennemis. Cette coutume repose done a la fois sur les croyances manistiques et 


1) II est k remarquer que chez les Toradja musulmans, e’est Tangga (ame 
personnelle) qui passe au premier rang au detriment du tanoana dont le con- 
cept devient rapidement incomprehensible (K., p. 62). Ailleurs (p. 199) Tauteur 
remarque Tanalogie des croyances toradja sur le tanoana et des conceptions 
des spirites modernes. 
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spirit|istes. On le voit, M. K. a elargi le debat et rien, jusqu'a present, ne prouve 
qn’il soil necessaire d’explications plus simples : celle qui n’y veut voir qu’un 
entrainement au courage, a la cruaute, est meme, semble-t-il, par trop simpliste. 

A. VAN Gennkp, 


R. Means Lawrence. — The Magic of the Horse^shoe with other Folk< 

Lore Notes. — Boston et New-York, Houghton, Mifflin et C“, 1899, vi- 

344 p. in-8". 

Sous ce litre I’auteur a reuni un certain nombre d’articles sans lien apparent 
sur les proprietes magiques (ou religieuses) du fer a cheval, sur la Fortune et 
la Chance, sur le sel, les vertus qui lui sent attribuees dans le folk-lore et son 
usage magique, sur I’eternuement et I’histoire des significations qu'on lui a 
donnees, sur lea jours de bon ou de mauvais augure, les superstitions rela- 
tives aux animaux et aux nombres impairs. Du deuxieme il vaut mieux ne pas 
parler. Les autres sont des etudes de folk-lore agreables a lire, copieuses, mais 
sans mMhode ni portfie scientifique. M. Lawrence doit etre sceptique sur I’in- 
terSt des r4Krences exactes et minutieuses; ses notes sont d’uneirregularitequi 
dSsespere. On passerait sur cette insuffisance si le livre n’4tait pas avant tout 
une collection de fails que le manque de precision bibliographique rend peu 
utilisable. L’auteur n’apporte pas et ne cherche pas de solution aux questions 
qu'ii aborde ; il se contente de repartir les fails sous ditferents chefs. 

Le premier article, de beaucoup le plus important, nous expose que la valeur 
magique du fer a cheval a 4te expliqu4e par sa matiire, par sa forme, et par 
son rapport avec I’animal auquel il est attache. Ces considerations sont deve- 
loppees en differents chapitres qui traitent du caractere sacre attribue au fer, k 
I’acier et aux forgerons, aux comes et aux objets cornus, aux croissants, a la 
lune et aux lunules ; on a rattache au rite de la Pflques, ou, dit-on le sang de 
I’agneau dessinait une arche mystique sur lajporte dela maison, I’efficacite attri- 
buee aux arches etaux objets en forme d’arche; on adit aussi que le fer a che- 
val rappelait le serpent et le culte du serpent. Les theories d’origine expos4es, 
mais non triees, I’auteur passe aux usages du talisman. 11 sert a ecarter les 
sorciers; il protSge les maisons centre I’entree importune des mauvais esprits; 
c’est un signe de bonne fortune ; d’autre part il apparait sur les 4glises des 
saints protecteurs des chevaux. Viennent ensuite les contes dont le mar4chal- 
ferrant est le principal heros et ou Ton ferre des demons et des sorciers. Quant 
au fer a cheval symbole phallique des monuments mexicains selon I’auteur 
(p. 116-118), il n’est autre sans doute que le fameux signe du papillon. — L’ar- 
ticle sur I’etemuement, signe de possession dSmoniaque ou d’intervention divine, 
est fort int4ressant; mais on se rend mal compte de la salutation. Est-ce un exor- 
cisms? Est-ce une priere? Est-ce un acte propiliatoire ? 


H. Hubert. 
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John Greqorson Campbell. — Snperstitions of the . Highlands andf Is- 
lands of Scotland. — Glasgow. Mac Lehose and sons, 1900, pet. in-8°. 

M. C., qui fut pasteur de Tiree en Eeosse pendant trente ans de suite, avail 
su recolter une grande quantity de materiaux.Sa soeur, Mrs Wallace, a publie 
le manuscrit qu’il avail laiss^. Elle a execute fidelement ses instructions en ne 
publiant que les renseignements oblenus oralement : mgine les reponses par 
lettre ont ete laissees de cote. C’est dire que le recueil de M. C. peut 6lre con- 
suite avec la plus entiere confiance ; il a sa place a c6t6 de ceux Kirk et de 
Walter Gregor. Les maleriaux sont classes en douze chapitres ; les Fees; contes 
illustrant la « fairy superstition »; fitres tutelaires; I’Urisk, les Hommes bleus 
et la Sirene; le Cheval des Eaux; superstitions concernant les animaux; su- 
perstitions variees; Avenir; Presages et divination; Reves et Propheties; Im- 
precations et magie ; le Diable. II va de soi que ce classement n’est pas tres 
rigoureux; I’auteur n’a d'ailleurs pas voulu nous donneruntraite systematique ; 
et c’est pourquoi I’on trouve au cours de I’ouvrage de nombreuses contradic- 
tions. 

A. VA.N Ge.nsep. 


Jean N. Smirnov. ~ Les populations finnoises des bassins dela Volga 
et de la Blama. Eludes d'ethnographie hislorique traduites du russe et 
revues par Paul Boyer. (Public, de I'ficole des Langues orientales vivantes.) 
— Paris, Leroux, 1898, gr. 8®. Premiere partie. Groupe de la Volga ou 
groupe bulgare. I. Les Tcheremisses ; II. les Mordves. 

De ces deux monographies dont la premiere a paru en russe en 1889 et la 
seconde en 1895, il n'y a qu’a dire qu’elles ont et6 fort utiles a un moment 
donne parce que I’auleur y a groupe nombre de renseignements epars jus- 
qu’alors dans maintes publications de I’Empire; danschacune d’elles I’esquisse 
historique esl ce qu’il y a de plus solide ; les dfecouvertes nouvelles de docu- 
ments ne changeront que des points de detail; de m6me la description de la 
vie mordve ou tcheremisse est generalement fidele et complete. Mais pour tout 
ce qui concerne ; la famille el la societe, la mort et le culte des morts, et, sur- 
toutjla religion, on ne saurait §lre assez prudent. L’auteur est un esprit aven- 
tureux. D’une similitude superdcielle il conclut a des identites profondes; et 
pour ce qui est des rapprochements pbilologiques, il s’en sert souvent d’une 

maniere russe. En general il vaut mieuz, pour tout ce qui concerne les 

Ouralo-Altaiques, se fier aux travaux hongrois et finnois, voire allemands, 
critiquer toujours avec soin les sources . 

Quant a la traduction mais ce n’est pas une traduction : M, P. Boyer 

nous averlil dans la preface qu’il a modiQe le plan general, chaque page mgme 
de I’origina!, ce dont Ton ne saurait trop le remercier. 


A. VAN Gennep. 
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M“' K. Lasgloh-Parker. — More Australian Legendary tales. — 
Londres, D. Natl, 1898, 

Ce petit recueil fait suite aux Australian Legendary tales publics par le 
meme auteur il y a quelques annees. Ces nouvelles 16geades sont pour la plu- 
part etiologiques ; il en est ainsi des n“ I-ll, 13-19, 20-22; le n» 12 rapporte 
une tradition relative au voyage d’un Australien qui, sans le vouloir, arriva au 
bord de I’Ocean, le lac salS, et rapporla des coquillages ; le n“ 20 est le plus 
interessant : Byamee s'^tant retire dans son beau pays de Bullimab, residence 
des morts, suivi des abeilles, ses animaux preferes, I’Australie se trouva sans 
miel et sans fleurs. Les tribus se plaignirent et Byamee leur envoya I’arbre a 
manne; mais le pays prive de fleurs etait si morne que les wireenuns (magi- 
ciens) s’en furent au mont sacre Oobi-Oobi prier Byamee de leurs rendre les 
fleurs. Sur i’ordre du Dieu, on introduisit les wireenuns dans le ciel, on les 
mena au pays de Bullimab ou ils cueillirent autant de fleurs qu’ils en vou- 
lurent; revenus chez eux, ils les jetdrent de droite et de gauche et les tribus 
eurent ainsi de nouveau du miel etdes fleurs, tout en gardant I’arbre a manne. 
A propos de cette legende, M. A. Lang dans i’introduction du recueil expose 
ses idees sur Byamee qu’il considfire comme indigene. On connait la pol^mique 
qu’a soulenue centre lui sur ce sujet son emule, M. Sydney Hartiand, qui pretend 
que Byamee est d’importation chretienne. La preface de Mrs Langloh-Parker 
contient un certain nombre de renseignements folkloristiques tres inliressants. 
Mais pourquoi I’auteur n’a-t-il pas donn6 cette fois I’indication exacte de ses 
sources? 11 semble, d’une faQon gen§rale, que ces contes aient §te recueillis 
chez les Noongahburrahs : encore eQt-U et6 n^cessaire de nous renseigner plus 
exactement. 

A. VAN Gen.nep. 


Daniel Dbeney. — Peasant lore from Gaelic Ireland. — London, 
David Nutt, 1900, in-16, 80 p. 

Ce livre n’a pas d’index, et les litres des chapitres ne suffisent pas toujours 
k en indiquer le contenu , Le folkloriste devra done le lire d’un bout k I’aulre 
pour en extraire ce qui I'interesse. Cette lecture est loin d’etre ennuyeuse. Les 
traditions el les usages, au lieu d’fttre classes par ordre alphabetique et resu- 
mes en quelques lignes, comme par exemple chez G. H. Kinahan, Notes on 
Irish Folklore (The Folklore record, t. IV, p. 96-125), font I’objel de curieux 
dialogues entre I’auleur et divers paysans irlandais. On est ainsi renseign6 
non seulement sur les croyances irlandaises relatives a la mort, k la divination, 
a la mer, aux animaux, aux fees et aux sorcieres, mais aussi sur le tour d’es- 
prit des Irlandais et sur le bearla briste ou broken English. Bien qu’on ne 

31 
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pnisse msttre en doute la veracitS de I’aUleur, on aimerut k connattre la {tirove- 
nance pMeiae de ehaqoe histeire. Be plus, puisqu’ii s'agit de paysidis pariant 
d’ordinaire gaelique, pourquai les faire causer dans nne lan^e toangere, 64 
i}s ne peuvpnt ni s’expnopf r q j’aigf;, ni dpunep dss fc^iprqlenfg pig^,pqii( des 
id6es et des chqseg ^ui n’e^is^nt pqint ep ap^atR^ pps 

assuremept qu’oq a reppeilli eq ^pliqqe upe porUpp HI- 

Urature orale dp I’lrlgpdp? 

QpfiW, 


Qiusspps Pith*. — F»ste patroBf^ in Sicilia. -? Turin et Balwiae, 
190® («nf-572 p.). 

M. Pitre est certainement I’ecrivain le plus fteond dans le-ddsMine'du' folk- 
lore. Void plus de trente ans qa*il poursuit, asee nne pers6T6rance et nne 
conscience an-dessus de tout eloge, sa patiente enquite ethnograpbique sur 
la Sidle. Peu de provinces europeennes auront ele explorees, sur le terrain 
traditionnel, avec autant de succis, et dans peu de pays I’&me populaire aura 
etesond6e aussi soigneusement dans tousses cdns et recoins. LiBibHothique 
das traditions populaires sicUiennes, arrivee k son vingt-deuxibrne volume sans 
toucher i son lerme, forme d’ores et deja une veritable encyclopedie des 
chants, contes, proverbes, devinettes, fotes, coutumes, Mgendes et recettes de 
mededne populaire des Siciliens. 

L’ouvrage que nous annonqons aujourd’hui, fait suite et complete le donziemc 
volume de hBibtiolhique sus-mentionnee : Spettacoli e feste popolari siciliane, 
paru en 1881. M. Pitre y avail expose avec force details les representations 
sacrees et les fetes secondaires du calendrier sicilien. Dans sa dernidre publi- 
cation, I'auteur acheve son oeuvre par la description drconstandee des fetes 
patronales qui constituent, en Sicile, les solennites principales et les plus pom- 
peuses. M. Pitre n’en compte pas moins de soixante et, pour les decrire, il 
s’est servi des materiaux recueiliis dans les quatre-vingt-douze communes de 
rile. 

La description de chaoune d’elles est precedee de la fogende locale du saint 
patriua, et accompagnee des renseignements precis sur les usages, les pratiques 
et les superstitions qui s’y cattacbent. Pour deux de ces Ktes, c616^rees 4 P®- 
lerme et a Messiue, et qui scat les plus renomm^es dp pays, rasteqr a qu 
lliettFeuge id6e de joindre au texts une sdrie dHIlustratioqs qui en folairant Iss 
details. 

Dans 1 intrqduction, M. Pitri examine plusieucs quesUona relatives 4 son su- 
jet, telies que I’usage pour ohaque ville d’adopter un saiat cemme patspn, iss 
vicissitudes de ces patronages en Sicile, differents gpoupes de fogendes (panai 
lesquelles eelles du eombat des Normands eontre les Sarrasins), les preparatifo 
pour les fotes soleqaelies, pour les ceremonies comiuemoratives, ete. etc. Le 
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manque de plaee nous oblige malbeureusement a nous contenter d’teoncer ces 
questions ; oependant nous ne pouvons nous ddfendre de nous arrSter un ins- 
tant sur Tune d’elles, qui nous semble particulidrement interessante au point 
devue du sentiment religieus chez les italiens : noqs voulons parlerdes rivar 
lites religieuses chez les Syracusains. 

Dans plusieurs communes de cette province, les habitants, ranges sous la 
banniere, les uns de saint Georges, les aulres de saint Pierre, forment deux 
camps beiligdrants, ohaeun ne reconnaissant que son %lise et son saint, qui 
devient I’ennemi acharne de son rival. La guerre une fois d^claree entpe les 
Qeorgesi (partisans de saint Georges) et les Petresi (partisans de saint Pierre), 
les emblemes respectifs de deux saints ne peuvenl £tre arbores sans provoquer 
les sifflets et les cris injurieux des adversaires, auxquels les partisans du saint 
iosulte Tgpondent ea brandissant furieusement les longs b&tons dont ils sont 
armds, el en aoeablant ieurs enaemis d’apostropbes obcenes. On voit les en- 
fants eux-mSmes, dans Ieurs jeux, se diviser en bandes, et se battre comme 
leurs pSres pour saint Pierre on saint Georges. Cette curieuse rivalit4 lemonte, 
parait-il, a qo tqmps tres ancien. 

Les recherches de M. Pitre, toujours sOres et abondantes, oCfrent un egal 
interet au folkloriste, a I’ethnographe et au sociologue. 

Lazarb SamiAa. 


Laisnel de (.a Salle. — Souvenira da vieox temps : Le Berry (Les btter 
ratures populaires, t. XL). — Paris, Maisonneure, 1900, 415 p., in-8®. 

« Le Berry » de M. Laisnel de la Salle serait un asses bon livre a'il iitait ddbar- 
rasse d’un oertain nomhrede diveloppemeqts parasites. II se passarait d« cora- 
paraisons inal venues asss deg rites biQdousouavtras,qoel’autsur««QaIt saal, 
de considerations assez vagues sur les Aryag, et surtqut d’uu Iqas d’itjtnola- 
gies bizarres (Paques de posco, p. 89). Tel qu’il as), c'est un ipt^regSapteapqse 
des Idles, puis des croyaoees relatives aux lees, a^ diable at k (a sproellarieu 
Les usages des Idles populaires du Berry ressamblaat 4 ceijtx qme I'op a Tbabir 
tudede rekver en France et dans une partia da I’EurcqtS^ B guffit de signaler 
ici pour les details avec (eaquels ils nous sont rapport le rite du dep^eoseat 
de la YieilU k la Mi-Cardme, un rite du printemps piatiqud aux Laaa prdg La 
€bfttre,qoi consiste a &dre des peloles de primegdreaet 4 ks laneer ert cbant^t 
une vieille pridre dont le refrain est Grand p’fit sogde (gsand sulail 1 
petit soleil !) et le pelerinago annuel k Sainl-Micbel au Mar (p. 4H)- las Idas, 
fades, martss, ou daoies, appartienaent k diffetenls types qui paraigseut ge 
rdpartir gdographiquement. U est a noler que les gdants portent le wdnie aeai 
que oertaines Ides (mattes); co sont les genies mdles qui leur correspundeot; 
ils sent assoeies aus ntdmes monuments. 
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A vrai dire le livre est sartout pittoresque et les esprits mal fails qui s’avfse- 
raient d’y chercher des documents pour i’etude de questions generales de folk- 
lore ou de sociologie le trouveront toujours trop sobre de details sur la prove- 
nance des contes, leur degre de popularite, leurs variations. Des livres comme 
le Celtic Folk-lore de M. Rhys rendent difScile. Le conte de 1’ « OEuf du 
serpent » ou plutdt du « Serpent au diamant » exigerait particuii^rement d’etre 
accompagn^ de quelques renseignements de cette nature. On voudrait savoir 
egalement si la croyance aux metamorphoses du cocodrille, le serpent, ne d’un 
ceuf decoq, oeuf sans coquille, qui devient salamandre, puis dragon et sous cette 
forme s’envole vers la Tour de Babytone est generalement repandue, se pre- 
sents toujours dans toule son ampleur et dans quelles conditions elle est rap- 
portee. Quelques-uns des fails compris dans ces « Souvenirs du vieux temps » 
font bien voir I’interfit de ces renseignements accessoires; le recit de veillee de 
la p. 399, par exemple, nous montre comment on passe de I’anecdote au conte 
et d’autre part du conte k la croyance ; le talent special de la conteuse, son re- 
citatif, la fixit4 de son recit sont loin d'etre choses indifferentes. 

H. Hubert. 


Crawford Burkitt. — Early Christianity outside the Boman Empire. 

— Cambridge, University Press, 1899 , in-12, p. 89. 

L’idee principale que I'auteur s’altache a mettre en relief dans cette elegante 
plaquette est celle-ci : « La caracteristique, la difference speciQque de la Chre- 
tiente primitive hors de I’Empire romain, dans la seule contree ou on pent I’ob- 
server, prend son origine dans I’ideal ascetique et dans I’absence de toute 
influence de la philosophie grecque. » C’est k ce double point de vue qu’il exa- 
mine les plus anciens documents qui nous sont parvenus de la litterature sy- 
riaque primilive.il §ludie d’abord les Homilies d’ Aphraates, « le sage persan », 
composees enlre les ann^es 337-345, et s’efforce de montrer les idfies fonda- 
mentales de la tbeoiogie du grand ecrivain, principalement sur la foi el les 
sacrements. II fait remarquer les eminentes qualites du iheologien, reserve 
dans ses speculations, ^vilant les abus de langage, et usant d'une certaine inde- 
pendauce de pens4e dans I’interpr^talion de la Bible. « Comme ecrivain el comme 
tbeologien, dit avec raison M. B., il est grandement sup6rieur a son plus ceiebre 
contemporain, saint Ephrem » (mort en 373). — Vient ensuite un court examen 
du fameux traite du Destin, generalement connu sous le nom du gnostique 
Bardesanes, mais qui est en realitd I’csuvre de son disciple Philippe, et porte 
comme litre : Livre des lols des pays. — M. B. analyse enfin les Aetes de VApdtre 
Thomas, pour lesquels il revendique une origine syrienne, contrairement a I’opi- 
nion de plusieurs savants qui voient dans ce document une traduction ou une 
adaptation du grec. L’auteur n’aurait point eu en vue de raconter un recit fan- 
UisisU des voyages de I’Apdtre des Indes, mais de donner, sous cette forme 
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narrative, un veritable traite de philosophie religieuse. Le principal argument 
de M. B. pour affirmer I'origine syrienne du document est que ie texte grec a 
plusieurs lecons qui ne s’expiiquent que par une mauvaise interpretation du 
syriaque. Cela prouverait seulement que le texte grec actuel vient du syriaque; 
mais ne suffit pas 4 d^montrer que le syriaque lui-m^me n’est pas I’adaptation 
d'une autre version grecque aujourd’hui perdue. — Somme toute M. B. nous a 
donne une bonne etude de vulgarisation, d'une lecture tres attachante. 


J.-B. Chabot. 



GHRONIQTJE 


FRANCE 

Enseigtieinent de I’hisloire religieuse a Paris. Dans la prec^dente Chronique 
nous avons reproduit le programme des conferences qui se font cette annee 
(1901-1902) a la Section des Sciences Meligieuses de I’Ecole pratique des Hautes 
Etudes. Suivant notre habitude nous signalerons egalement les cours et con- 
ferences qui, dans les autres Ecoles ou Facultfes, se rapportent i nos etudes : 

I. A la FaculU des hettres : 

M. Sfiailles traite de I’ldeal moral ; 

M. Croiset 6tudie la civilisation hom^rique et explique le 24< chant de 
I'lliade ; 

M. Decbarme fait THistoire de la liltirature grecque au ii* si6cle de I’ere 
chretienne ; 

M. Cartault etudie I’osurre d'Ovide, notamment les Pastes ; 

M. Luchaire fait I'Histoire du pape Innocent 111; 

M. Denis retrace I'Histoire de la Reforme catholique au xvi* si^cle ; 

M. Victor Henry expose le rituel br^bmanique; 

M. Diehl expose I’histoire de I'Empire Byzantin sons les empereurs icono- 
clastes. 

II. A la Faculte de theologie protestante : 

M. Menegoz explique TEpUre aux Hebreux et commente I'Histoire des 
Dogmes de M. Harnack ; 

M. Jean Monnier expose I’Histoire des Dogmes; 

M. Ehrhardt fait un cours de Morale sociale ; 

M. Ad. Lods retrace I’Histoire litteraire du people d’lsrael et explique le 
Deuteronome. 

M. Edm. Stapfer etudie les sources de la vie de J4sus ; 

M. Bonet-Maury expose I’Histoire de I’Eglise chretienne au xix' siecle 
et traite des Missions protestantes en Afrique et en Amerique ; 

M. John Vienot fait I’Histoire de la Reforme depuis la fin du xvi* siecle 
iusquau traite de Westphalie et etudie les litt6rateurs protestante fran- 
5ais au xvi* sifecle ; 
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M. Je&n IteTiUe expose Hli&tonre ie la cbr6tieane latiae aux 

iv* et t* Si6cle^ eteoalinaei’Iatrodactioa i I’Sisleue des t^li^oasaale- 
lieures au Christianisme; 

M. H. AilieretadtelaProblimereliglettxda&slttlAilbscyhieB^oHamciste. 

III. GolU^i de Fraince : ‘ 

M. Fii(^ Sttidie les lostitalitos primitiTtjs do I’Amerique da Nord et 
sp6cialement le totemisme 

H. Albert Reville expose I’Histeire de I'EgiiSl^ aa xt* sd^e, de 1414 A 1517 ; 

M. Foucart Iraite da Guile de Dionysos en Attiquej 

Mi Cle^monl-Gran'bem eXpIiqtae les Inseriplions aramlfeDiies dC Syrie et 
d’Ardbie, spdeialdaient les Inseriptions nabaltennes ; 

M. G. Beaedite interprete les Inscriptiotts des Xl‘ et X1I° dynasties 4gyp- 
tiennes ad SinM et 1 Odedi-Hammlmlt ; 

M. Philippe Berger coramenle les TeXtes rehtifs au regne de Salemon et 
etudie les sources de la poesie et de la mythologie bSbraiques; 

M. Rdbens DUral expiique le Targoam du Livre d’Estber et commente un 
ehoix de Lettres inedites de Jgsuyab 111, palriarche des Nestoriens; 

Ml Bylfaiu LSri expliqUe le KathSrsarit-sAgara et expose I’Histoire de 
rinde du i«' au x« siecle de I'dre chretienne j 

M. Bergson, expiique le 9* livre de la VI» Bnn^ade de Plolin ; 

IV. A CEeOle des Uautes Studes, section des seiehces historiques etphUologi- 

ques : 

M. Heron de VillefdsSh 6tudie les Inscriptions teligieuses de la Gaule ; 

M. Roy analyse les Canons de Conciles Cap6liens utiles A l*hi8t<nre des 
inslitutions de la France ; 

M. F. Lot recherche la Chronologie des Lettres de Gerbert (lettres 181-220). 

Ml Victor Berard 4tudie les L^gendes odyssSennes s les Lestrygons, les 
Sirenes, Cbarybde et SkyllS) llthaque homSrique; 

M. Abel Lefrane S’oedupe des Rapports de Rabelais avec rHumanisme et 
avee la RAforihe ; 

M. Foucher, aussildt qd’il sera revenu de.sa mission A Saigon, mipliquera 
la Bhagavad GitA ) 

M. Meillet expiique des textes tines de TAvesta et M. Blochet des textes 
peblvis ; 

M. CarriAre fail I’etude critique du livre de la GenAse et expiique le f ar4 
goum d’Onkelos sur ce mSme livre ; 

M. Halevy expiique des Inscriptions himyariles ; 

M. IScbdil dAchiStS dSs textes de Sargon; 

Ml Qlermont-Osntieau Umte des AntiquilAs de la PaleMtine, de la Pbd^ 
tticife et de IS Syrie ; 

M. Qttieysse expiique des textes hieroglyphiques et Mi Morel 4ta^ let 
tombesuX royaux de Thebes. 

Y. L'adtttidiStratioa du Musee Guibiet a orgaiiise> Sette Snbie eotufta let 
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precedentes, une s^rie de conferences publiques et gratuites, les diman- 
ches, & 2 heures et demie. Parmi ces conferences les suirantes portent 
sur I’histoire religieuse : 

12 janvier ; M. de Slilloue, Une face du panthdisme indon ; idees des phi- 

losophes civaites du ix* siecle sur la nature du Dieu supreme 
et ses relations arec I’eme humaine d’apres le Civa Gndna 
Siddiar d’Arunandi Civicirya ; 

13 janvier : M. Salomon Reinach, La morale dans la religion de Mithra; 
2 fevrier : M. Philippe Beiger, La Genfese chaldeenne ; 

16 fevrier : M. Pierret, Le culte de la Veritfe dans I’ancienne figypte ; 

23 fevrier : M, Sylvain Levi, Des rapports signaies entre le Bouddhisme 
et le Christianisme ; 

2 mars : M. E. Guimet, Les premiers Chretiens de I'^gypte ; 

16 mars : M. E. Pettier, Les fouilles de Crete ; 

23 mars : M. de Milloue, Le mouvement religieux dans I’lnde modeme, 
le deisme indou, la renaissance du Bouddhisme dans I’lnde; 
13 avril : M. £. Deshayes, Animaux fanlastiques de I’ancien art chinois ; 
20 avril : M. de Milloue, Etude sur le mythe de Zeus et sur ses equiva- 
lents indiens. 

VI. A rtnstUut catholique de Paris : 

M. Vigouroux expose I’Bistoire des royaumes de Juda et d’lsraei d’apres 
la Bible et les documents hieroglyphiques et cuneiformes ; 

M. Fillioti etudie I’^pitre aux Hebreux et les flpltres pastorales de saint 
Paul au point de vue de I’exegese contemporaine ; 

M. Largent traite du Dogme de la Trinile dans Tertullien et dans saint 
Augustin ; 

M. Clerval expose I’Histoire de I’Eglise aux iv', v* et vi' siedes, speciale- 
ment en France et etudie les Historiens du xu» siede; 

M. Baudrillart expose, durant le premier semestre, I’Histoire de I’Eglise en 
Angleterre du xvi* au xviii* siicle, et, durant le deuxi^me semestre, il 
traitera de I’Bglise de France au xviiib si6de; 

M. Martin explique des iextes religieux assyriens; 

M. Boudinhon continue I’Histoire de la liturgie ; 

M. Sertillanges commente la P et IP de saint Thomas. 


La Section des Sciences religieuses de I’Ecole des Hautes Etudes a decide de 
maintenir la conference sur les religions des peoples non civilises, qui etait de- 
venue vacante par la mort lameiitabio de M. Marillier. Plusieurs utilisations 
nouveiles du credit disponible se presentaient, notamment une proposition trfes 
s4duisante k I’effet de creer une conference sur les Religions germanique et 
scandinave. Le Conseil de la Section a juge que, malgrd I’inUrSt que pr6sen- 
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terait one pareille confereace, il n’etait pas possible d’eliminer du programme 
r^tude directe des religions des peoples non civilisfes. La confference ricemment 
cr6ee pour M. H. Hubert sur les Religions primitives de I’Europe ne pent pas 
la remplacer, tandis qu'elle touche de pris aux etudes sur les reIig^ons germa* 
nique et scandinave. En attendant que les modestes credits necessaires pour 
compl4ter le eaulre de la Section puissent etre obtenus des pouvoirs publics ou 
que de g^n^reux donateurs affectent a I’entretien d’une conference, les libera* 
lites qu’ils prodiguent trap souvent en pure perte a allonger la liste dej^ trop 
longue des prix distribues par les societes savantes, il faut renoncer a combler 
les lacnnes du programme de la Section des Sciences religieuses, dont les plus 
sensibles sont I'absence de conferences sur les religions assyro-chaldeenne, 
avesteenne, germaniqne et scandinave. 

Le nouveau titnlure de la conference sur les religions des non-civilises est 
H. Marcel Mams, agrdge de philosophie, ancien eieve de I’&cole des Hautes 
£tudes et des universites de Leyde et d’Oxford, ou ses maitres, notamment 
M. Tiele et M. Tylor, ont garde de lui un excellent souvenir. En France 
M. Mauss s’est surtout fait connaitre dans le monde scientiBque par sa colla- 
boration tres active a I’Annie Sodologique, publiee depuis quatre ans ehez 
Alcan sous la direction de M. Emile Durckheim, professeur de sociologie i 
rUniversitS de Bordeaux. 11 y a donne, en collaboration avec M. Hubert, un 
m6moire important sur La nature et la fonetion du sacrifice (2* annee, ISOT- 
1898) et il y passe en revue, toujours en collaboration avec M. Hubert, les pu- 
blications d’histoire religieuse qui se laissent rattacber a la rubrique de la 
Sociologpe religieuse. La part importante faite 4 cet ordre de travanx dans 
I’ Annie Sodologique est une des preuves les plus 4loquentes du progr4s ^norme 
que I’intelligence des etudes d’bistoire et de psychoiogie religieuses a realisd 
dans les dernieres ann6es du xix* si4cle. 

A I’Ecole des Hautes-Etudes 6galemenl M. Lazare Sainian, ancien profes- 
seur 4 rUniversite de Bucharest, a obtenu Tautorisation de faire un cours libre 
sur les Relations du folklore balkanique avec la mytbologie classique. 


Dans I’Annuaire de la Section des Sciences historiques et philologiques de 
I’Ecole pratique des Hautes Etudes, pour 1992, M. Gaidoz a public une sa- 
vante et agr6able dissertation sur La riquisition d' amour et le symbolisme de 
la pomme. Partant d’une legende po4tiqae de I’ancienne Irlande, sur Condla le 
Rouge, il glane dans I’bistoire legendaire, parmi les usages on sur les repre- 
sentations figurees de I’antiquile celtique et classique, aussi bien que chez les 
non civilis4s, de curieux exemples de I'emploi de la pomme comme symbole 
d’amour. Celui ou celle qui la jette 4 I’objel de son amour provoque par ce 
gesle le sentiment qu’il desire 4veiller. Le type iconograpbique une fois etabli 
& requ plus tard d’autres explications, par suite d’attributions erron4es. C’est 
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qae U Vierge i la pomme du Mojen Age, qai est ed i^alHi la repradiietiaa 
da quaiqde fepraae&tatloa figufee des teidpa anteH»irs att ehmUankibe) a dti 
edoskiarae comme tibe repaHltriee du mal i»ais6 a I'humanita par la podtlae 
Eotre les mains de la Vierge la poAme s’est aossi transfarmae pour leS 
archeoiogues eh globe du mondCi A ce lilre elie a passe des mains de la Vierge 
a belles de I’enfant lebus. Teas les details de eette tapide dtade, fixds hTee k 
pfeblsion dent M. Gaidoz est coutumier, offrent on grand intdrat; L’ezplieatioH 
BUgg^ree par I’auteur est un peu courte. On reeeanaitra azee lui qae ee n'eSt 
tidil ezpliquer de dire que la pemme est c un symbole do I’affloar »t Maist 
suffit-il, pobr expliquer la requisition d’amoar par le jet d’aue pomme, de dire 
quo eb fut a I'origiae simplemeut une agaeerie, une proroeation, voire mdme un 
jeu de la foUe jeunesse? Car ce qui est cnrieozi ce Q’est pas qu’une fiUe 
amoilreUsb knee quelqu*ebjet a celui qa’elle veut sbdnire potir attirer son 
attention bt se kire pouradirre. G’est qne dans le monde entier la l%ende 
choisi la pomme (ou un fruit analogue b k pomme) comme Tobjet particuiier^ 
ment propice a laneer en pareil cas. li y a tant d’autres objets que Ton pent 
latteer. Peurquoi jnstement eelui-la? II doit f avoir, dans la forme de la pamme 
DU dans les birconstandes db la eueillotte des pommes, des raisons qui I’ont fait 
bhoisif cosame pnyectile propre k fairO naltrb I’amour. 

li^Hibtoirb rellgri«dsd a rAeddSitde des loteriptions ei 
LStifed. — Siarice du 2 notlf : Dabs la fresque de Polygnole a Delphbs, Pbldre 
bst feprbsenlbe se balangant sur une cbrde. Mi Fattier se demandb s’il n'j a pab 
is iln etemple du rite rbligieux qui consislait a balancer au priniemps dbs 
jbdnes filles ou des poupbOsi pour leur fairs sbbir ube lustration par I'aif. 
Pbut-blre mbme le Soeratebur la bblansoire deb «NbeeB» d^Aristopbaub n'a<t-il 
pas d’autre origine. 

— Sianee du 16 aotil : M. Dhrighbilo envoie la pbbtographie d’Une pld^ue en 
or qui provienlj dit-il,des environs de rbbcienne Sidon^ des bUines d’un ancien 
temple d’Echmoun. C'bst une oeuvre tout hOllbbiqub. Les trois perbonnages 
representes sur cette plaque sont, d'aprbs M. Clerrnont-Ganneau :ledieuEscu- 
lape avec le b^ton entoure du serpent, ia deesse Hygie, qui donne a boirea un 
serpent et le jeune Telesphore avec son manteau i capucbon pointu. 

M; MtiUH i debbuteft dabs raueibbhe bbtbbdfale de Nicosie I’effigie fbfae- 
lUre d’bri aibbeveqiib iddonhu db Gbjfpre, Thibrryj hupdfavant arehidiabre db 
1*rdifbSi el dbb dbbHs tie trOis ntorttisetlts litUfgiquii des Atib< et xif« sibblesi 

^ Sdahcb dti 24 aoUl : M. S. htiruUn dlOUtre qub le dibit TeUUphbre doit bttb 
(I'bHgibd bafbarb, probdblbcneflt thbadd; Soil dOui tl’a dliduft Sdnb intelligible b& 
lied, ti pStdlt tdrdivbibebt bit Qfbcb dl bob edstdtbb (gtdb milbte&il avoo Mpd^ 
dliob) rappeile qu’il vieut d’bb pkfk froid. 

— SiOMi dti 6 septerhbfe t M, Cbrtailhbe d tfouvd danb 1ft bOlledtidndil dhftvft-' 
lier ^sib Pibcheddft,a. Ordstbno (Sifeile), unb burieusb tiikeripUon phOnieieiuUf 
sud laqufeltb te. Philippi Pergii- ObbefVe qii’bllb bbt dldifift a ftU BbigbeUfj ftti 
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dieli saint (ou du sanctuaire) Melgal, mailre de Tyr et Arapha » et qu’elle 
fdlltnit des renseignements Sat les fetes eponymes. Cette aritae in^riptios 
atteste I’eMistenee de lieHs religieus enlre Tharros et Tyr. 

■— Stance do 20 septetnbre (e. r. reproduit d’apres la « Revue Critique ») : 
M. Gauekkr, correspondant de I’Academie, presente les plans el pfaolograptiies 
de plusieura baptistires hyzantins^ ernes de mosaiques, r§cemments d^cbuvefls 
eh Tiinisie dans les fouilles entreprises par ie Service des antiquiUs, dohlilest 
le direetedr. Le plus important et le mieux conserve de ces ntohuments a eil 
treuvht en 1899^ a Carthage, a peu de distance des thermes d' Antonin. Il 
partie d’une luxueuse basilique qui a eth melhodiquemenf debtayle el qiil 
comprend, ea outre, une eglise h cinq nefs, avec eatbedre r§serv6e a I’evlqiie 
dams I’abside et autel au milieu du choeur, des saieristies et les diverses pi^ceS 
qui constituent le secretarium, enfin an atrium central. Le baptistSre propre- 
ment dit se compose d’un oratoire et des fonts baptismaux. La cuve, hexa^- 
nale comme celle de la cathedrale de Damous-el-Karita est plaquee de marbre 
blanc. Tout I’ediSce est pave de belles mosaiques decoratives et tres richement 
d4core. Les fragments architecturaux recueillis perinellebl de le feMfasUlber 
dans son entier. La basilique, qu’il esl impossible d'idebliBef d’Ufab mahi^fh 
precise, semble avoir ele conslruile sous le fegne dfeJiistlhien.feiieallfi incdli!- 
diee par les Arabes, au moment de la destruction de daHbage tlhsSan eft 
698. Apres avoir donne la description des baptistSres de Slh^d, del I’Oddd 
Ramel et d’aulres moins bien conserves, M. (iailfekler cdbtslnt qu’dn sddilbS, 
sur onze baptisteres relevbs jusqii’ici en funisie, ^uaird sdiilemehl, dbut tfdiS 
a Carthage mSme, reproduisenl ^dblemenl les t^phd elk6sii|tlei de Mpo^ue 
byzantlne. Les autres s’en lloignent plus bit moinS bf jir4seilleiit des pailidd^ 
laritds caractbristiques qui prouvenl que les archithdleS hA’lditliiS nb b'ddtifbi't 
gnaienl pas h Timitation servile des grands inallrCs gtebb Oil fdffi&liib et ¥du§- 
sissaient au contraire en modidanl les modules dont ils e’lni^lrdiehl, S ' 
de nouveaux lypes d'line rdelle origihalile. 

— Stance du Is oclohre : M. Clermont-^dnneau sigbhlb lb dlcdliveltb, fbitA 
par M. Adam ^mith au sud de Oamas, d^une stele ^gi/pHeiiriS Aubbibiit Id dd^ 
mination dgyptienbe dans ce pays sOus le rbgbe de Seti I** (i9’ d;#uaeUfe), doftb 
antbrieure i I’btablissement des Israelites en Palestine. 

Seance du 23 octobre . Sl. Homdlle irend compte des lohillei ex^cuUdb f>il 
I’licole d'Atbenes a delphes, en 1901, sur Templacement dii ledi^le d’AtAMd 
Pronaia. 11 y a peu d’inscriptions, mais eiles soni ilbpoRdbtedi ddntfb bd 
a retrouvb sept temples ou trbsors, de nombreux b’ag&iedtil de sdiiljilbrd, de6 
bronzes, des terres cuttes, etc. 

— Stance du 30 octobre : M. bam^ entreliebt i’Abademid dd^ filuilled dpl- 
rees sur llnitiative du due de Loubat par M. Saville, de New-York, dand lei 
ruines de bfclla {province d'Oaxaca, au Meiiqhe). Idilli, c’dst Micllbli, la 
<1 Demeure des morts » des anciens Zafiotbqiies. 6d a dlgfa^ leur abliqiie 
ndcropote, dWormei souterrains en fOrme de erbik, cObstiUitd dta gfod blocs 
de pierre dquarrts. 
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REVUE DE l’hISTOIBB DES RELIGIOSE 


— SSanee du 8 novembre : M. H&on de Villefosse aunonce que le P. Ber- 
nard Drouhin a d^couvert k Abou-Gosh z= Kyriatb, ce qui correspond a I’Em- 
maus des ^vangiles, dans la crypte de I’^glise de Saint-Jer^mie, une inscrip- 
tion romaine attestant la presence d’un detachement de la Xe legion Fretensis 
dans cette localite. 

Seance du 22 novembre : M. Cottignon fait connallre les resultats obtenos 
par M. Paul Gaudin dans les fouilles qu’il a dirigees en octobre 1901 en Mysie 
dans la necropok de Yortan. Les morts sont enferm^s dans de grands cercueils 
en terre cuite, qui contiennent un mobilier fun^raire, notamment de nombreux 
rases. Ceux-ci autorisent k penser que ces sepultures ne sont pas posterieures 
a I’an 2000 avant J.-C. 


Pnblioations r4eentet. — Vieole franeaise cTExlrime-Orient multiplie 
les temoignages de son actirite scientifique. Au cours des demieres seuidnes 
nous arons re^u la troisieme Krraison de son Bulletin, dans laquelle le P. Ca- 
diere achere son etude sur les eroyances et dictons populaires de la rallee de 
Ngudn-Son, tandis que M. Adh. Lecldre y decrit La fete de la tonsure d’un 
prince royal i Pboom-Penh en mai 1901 et que M. H. Parmentier analyse les 
Caracieres generaux de I’architecture cbame. 

En meme temps nous panrenait le magnifique Atlas arcMologique de Flndo- 
Chine, gr. in-fol. imprime k rimprimerie Nationale et publie aux frais de 
I'Ecole par I’editeur Leroux. Get Atlas consscre aux Monuments du Champa 
et du Carnbodge comprend cinq cartes dressees par le capitaine E. Lunet de la 
Jonquiire, de I'infanterie coloniale : !• Annum sud; 2» Annam nord ; 3» Gam- 
boge sud ; 4< Gambodge nord ; 5° Garte generale de I’lndo-Ghine. Elies sont 
preceddes de deux tables donnant le Repertoire des monuments par regions et 
le Repertoire alpbabetique des points archeologiques contenus dans I'Atlas. 
Le travail a ete limite k I’Indo-Gfaine frangaise. L’^cole compte faire plus tard 
poor le Gambodge siamois ce qu’elle rient de faire pour le Gambodge frangais, 
11 a paru necessaire de ne pas retarder le plan d’ensemble qui facilitera beau- 
coup retode des documents archeologiques connus. Pour la meme raison on a 
exclu les antiquites d’origine chinoise ou annamite, « dont la recherche eflt 
« entr^ne des deiais sans compensation sufBsante et qui, d’ailieurs, sont plu- 
« tdt du domaine de I'histoire que de I’archeologie proprement dite ». Un in- 
rentwre descriptif des monuments signaies sur les cartes sera prochainement 
publie. 

Enfin 1 Ecole a commence une collection de travaux, analogue k celle que 
publient les Ecoles d’Athenes, de Rome et du Caire. Le premier volume est 
une humismatique annamite de M. Desire Lacroix, capitaine d’artillerie de 
marine ; le second est I’ceuvre de M. Ant. Cabaton, ancien 6ieve de I’ficoie i 
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Soimlles recherches sur les Chams. Un de nos coUaborateurs traitera proch^ 
nement d’une faQon plus d^taillee de cette inUressante publication. 


La Vie de N. S. Jesus-CArisf, par E. he Camus (Paris, Oudin , 3 vol. in-12 ; 
1901) constitue un efTort interessant pour &ire penetrer dans an milieu jus- 
qu’a present rSfiractaire quelques-uns des precedes et quelques-uns des rSsul- 
tats de la critique biblique. Ce qui ajoute a I’importance de cette tentative, 
c'estle fait que Tauteur est devenu ev^ue de La Rochelle. Assur^ment on sent 
a chaque instant que, malgre la nettete et la sincerite de son zele pour la me- 
thode critique, I’auteur est retenu par des considerations d’ordre eecl^siastique 
ou theologique. Aussi esLce surtout sur les questions accessoires d’archtolo- 
gie ou de geographie qu’il donne k cette m^thode sa pleine valeur. 11 n'en 
reste pas moins que e’est un signe des temps de voir un §vgque franqais plai- 
der la cause de la methode historique et critique, tandis qu’ailleurs un autre 
gv6que,Mgr Mignot, preconise ouvertement I’excellence de la critique biblique, 
a la condition qu'elie soit appliquSe avec prudence et avec des menagements 
pour les freres d’une foi trop facilement inquiMe. 

Le P. SertiUanges, proksseaT de philosophie morale k I’lnstitut catholique, 
de Paris, nous a envoys le discours qu’il a prononc^ en la fdte de saint Pierre 
a I’eglise des Carmes et oil il a deceit ce que doit §tre le Savant catholique. Le 
m€me esprit s’afGrme dans cet Eloquent manifeste, mais les mdmes restrictions 
y font aussi ressortir la contradiction interne dans laquelie ces tb^ologiens se 
dibattent. On doit, est-il dit, laisser au savant catholique I’esprit de tol6rance 
et de liberty bien entendue dans la recherche, ne pas confondre la v6rit6 divine 
avec les assertions humaines que les traditionalistes confondent trop souvent 
avec elle. II ne faut pas laisser aux incr^ules le b6n6fice de r^rudition. Mais, 
d’autre part, il est interdit de toucher au dogme. « Dans sa teneur certune, 

« le dogme est pour nous (dit I’orateur) le point de d6part, la base ferme sur 
« laquelie tout I’icUGce de I’intelligence est construit. . . il faut en sauvegarder 
« I’int^gritS avant tout, A tout prix, et sans Jamais permettre A la libre recherche 
« d’y faire de ces entailles comme en ferait si volontiers, parfois, eet »Hmir ah l^ 
ft etdangereux outil qu’on appelle la critique » (p. 8). — C’est un axiome de 
droit que donner et retenir ne vaut. Il faut bien finir par choisir entre la md- 
thode d’autoritd et celle de la critique indApendante. II n*y a pas une science 
catholique, ou une science protestante ou incredule. 11 y a une mAthode sden- 
tifique tout court, en matiAre d’histoire religieuse comme en tout autre domains 
des investigations humaines, et tant que Ton n’en reconnalt pas la souverai- 
netA, tant qu’on la subordonne A des considerations extArieures A Toeuvre 
mAme de la recherche scienti&que, on perd le bAnAfice del’autoritA qu’elie seule 
pent rAclamer au tribunal de la raison humaine. 
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. — M. C. Bruston, doyen de la Faculte de tbeologpe protestante de Montau- 
ban, a publie dans cette villd, ehez Laforgue, one etude d’ex^g^se critique sur 
^ (antique de lleborq (31 p.). 

— Jf. Ilf^n^goz a public dans la « Revue ehr^tienne > et en tirage ^ part 
cl^pz flscbbacber nn Apercu de la thioloqie dT Auguste Sabatier. L’amitiS intirae 
qui qqlssRit {ll-. Men^goz a Sabatier, lui a pennis de connattre jusqoe dans ses 
replis fos plqs cacjiSs la pensSe de i’^minent th^ologien. II fait trfes bien rea- 
sor^ir comment elle repose tout eqti^e sur cette base. : le christianisme est 
qqq religion historique. Par consequent pour le connallre il fout I'etudier par 
1^ metbode bisto^que, 

-rr |f. IHivqu a pnblie dans le < Journal des Savants » de septesabre 1901 
unq etude qur la Jf j|f Aoiogie fuguree de tEdda d’apres Touvrage du rev. W. S. 
Cqlverley (feudal, Wilson, 1899). En lisanl les poemes eddiques on a parfois le 
sentiqient qve les tableaux d^crits, les scenes qui se deroulent, ont ete presents 
yeu]( des qutenis sens forme de peintures on de sculptures on les divers ele- 
ments constitutifs d’un mythe etaient ^roupes. M. Duvau en donne plusieurs 
eje^piqs. Les tqqnuinents mi-palens, mi-cbretiens etudies par le rev. Calverley 
dans les lies Rritapniques sont des temoins tres precieux dee deformations que 
te; tmua pritnitlfs de la legende ^ermanique ont subies an contact de la civili- 
sation cbretienne, notamment irlandaise, et qui ont ete ensnite propagdes cbez 
(es Spandinaves par leurs compalriotes revenant des lies Britanniques dans 
iqur patrie qrigioelle. 

— M. CKarles floessler (182, rue Legendre, Paris) met en souscription un 
qqvrage d’ensemble sur Les influences celtiques avant et apres Colomban, dans 
leqqel i( q resume plus de trente annees de voyages et de recbercbes histo- 
riques et archeologB^ues. La souscription est ouverte cbez I’auteur et a la li- 
b.rairie Bpuillon^ aq prix de 10 fr. I’exemplaire. 

— M. Vitte, editeur, 3, place Bellecoiir, k Lyon, met en souscription une 
edition de luxe de I’Heptateuque de Lyon, publiee par le D' Pelagaud : Godex 
ltfqdur\ensis Heptateuchi. L’edition sur papier de Hollande co&te 300 fr.; sur 
Japon 500 fr. ; sur parohemin 1400 fr. 


AI.l.BMACtNB 


Publications. La collection de la Nouvelle serie des Texte und Untersu- 
chungm zur Geschiehte der alt-christlichen Litteratur, publiee par I’editeur 
Uinricbs, a Leipzig, s est enricbie cette annee de divers travaux d’un grand 
interet. Dans le t, V (fasc. 4) nous notons i Ptofin’s Stellung zum Gnestkis- 
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nm ««i<l iirchivAm Pirnumm, m ¥, Oir< oa r»niBUf reTenSque 

Ip pprppWre hdleniqgp du gBoptidspe «t cbescbp i pfq«?ei qup Platin sq 
qy^sa 40 ^ gnqptipipme, qoq rnoios «pe le cbns^qispqe, dpqs st| ■ 

g^ilp u q phip dssUnee |.ptal)lit la vfiriUble pens^a hWl^lque et a 46{aB4tq jq . 


la t. VI U y a 4a ¥. K gicispqbepgcr, Titm van S^diaa ^ 

L^ia^l 0 ^i^wlJ une 4tade ?iir la fia et 1*3 ffiu^res de pel prftque orieq- 
t«l 4i ia eeoonde iBqi.tid du ref sieelp et pne reconstitptjop partleHe de ees If (pP-; 
He^ 8Ht Lpe, pp iftoyen de eitations retronvees dans les Catenae. Pe M. E. Jflutfe 
qne trpductiop allepande trtss BdPle <te rHuteire Ecclesiastipfl syfiaqqa 
d’EusPbe. Da ¥. Ut*ai^, Em MatUprofogium tier ehnstliekfU Gmeindu m. 
Boa m Artfang des Y* Jarhrh., essai de reeopslitutiop critjqpa 4e l» Ifste' 
4ea saints adptfs a Rome a la fin da ivf siecle. 

— Dans la canaclian des Studian *«p 6e$chiehte der T^eologie qnd ByffhSi 
pabliPe par I’fediteur Dietericb, a Leipzig, nous notons les J)ichowti SiludiPa 
de M. T. Hahn, inUressante contribution a I’histoire d’uq theologien donatiste 
quia esarco une certaine influence sus sqint Augustin^ — une biographie con-, 
sidecalde de M. Grutanaeker sur saint JerSme (Hieronymus, eine ifogrqpAisc^ 
iwf fdten Kivcke»ge$cfGekt«, l.'«'psriie jusqu’en 3fi5); — ; untrayailda 
' ’ H, dcAuba, MMiUiGo futuraa vitae, ikr flegrijf und ihfe kemeken4« SHllmg , 
■ tip Sgstam Cafom’s, oil rautens insiste gut le wipris du mende present d*PP 
la penafie de CaWin et croittrouvee dans la pessiwisme ebr^tien du rtfonpatonr 
fiFangais I’un des priocipes essentiels de Iq conception calviniste de la vie. fi 
' f a li une analyse originale, mus dont )es conclusions paraisseat manifegte- 
»ent exagecies. La vfe future pour Galvin commence d^g iciTbas par une vie 
an serrica de Dieu dans le monde pr^eqt et non pas pac la separation d’erec 
le monde. 


Le Theglggiscf^ Jahr^bpifht pour I’annep l9(X) est ache?6. Aucpna pu- 
blipatiqn ne permet npieux qua cellq-lq de se rendre comptq de Iq ppodigieusp 
feconditd de la science thSologiqpe. f^es notices conqaprSes apx ouvrqges qent - . 
d’une concison extreme; n4anmoins no^ avoqs celte aqnde tons fort volumes . ■ ’ 
du Jahresbericht : la premier, ayant pour odjel Texegfese, a, et6 redig6 pqf . • 
jWM Bruno Baenlacb(de Itaa)poar I’Ancien Testoment, y compris les travauf • . ; 

annexes des orientalistes, et par M. Arnold Meyer (de Bonn), pour le Nouveiu 

Testament. (Test un volume de 288 p. gr. in-5. Le second volume consacrfi A . 

laTbtologie historique est le fruit de la ceUaboration de MM. Ludemann s ', 

(df fiopr VUilteir^ eocl6{iiasliq«e jpsqp’aq eopcile. 4a Ni(s6e; Prquqq^en 

(da Ciamstadti jusqu’au pqmsaencenieul du Mayen Agp; Q. Fipker (de ffaUfJ , 

at Qk Qewn (de Zvyiekqp) pqur to Mpyen Age, a rexclusiqp dq Bi?antini8?8«; . , , - 
ft, ^pesehe (de Vienne) poqr rjlistqire ,de Iq Reformation jusqu’en f6^; 
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BEVHE DE l’hBTOIBE DES RELIGIOKS 


0. Koblschmidt (de Magdebourg) pour les travaox de controrerse interconfeg- 
sionnelle ; E. Lehmann (deCopenhague), poor I’Histoire generate des religions ; 
A. Hegler (Tubingue) et W. Kohler (Giessen) pour I’Histoire modeme depuis 
1648. C’est un volume de 508 pages. Le troisi^me &scicule a pour objet la 
Theologie syst6malique, c’est-a-dire rapolog^lique, par M. Mayer (de Stras- 
bourg), la Philosophie de la religion, par M. Scheibe (de Halle), la Oogma- 
tique, par M. Sulze (de Dresde), I’^tbique, par M. Elsenhans (de Riedlingen); 
il ne compte pas moins de 290 pages. L’ensemble forme an total de 1086 pages. 

On se represente malais^ment la quantite ^norrne de renseignements que 
procure une pareiile publication. En presence de TefTrayante abondance des 
travauz th^ologiques 6cIos chaque annee, il est indispensable d’avoir a sa dis- 
position des repertoires de ce genre. On ne sanrait £tre trop reconnaissant a 
ceux qui assnment la t&che ingrate de les r^diger et k i’iditeur Schwetschke, 
de Berlin, qui en fait les frais. L’ensemble des trois volumes cohte 30 marks ; 
cbacun des fascicules peat €tre acquis s6par^ment. 

Une innovation qui iot^ressera specialement les lecteurs de la Revue, c’est 
le tirage a part qui a £te fait des chapitres qui ont pour objet les travaux sur 
les religions non chretiennes, sous le litre : Beriekt fiber die Literatur sur Reli- 
gionsgeschickte ausschliesslich des Christenthums, nn fascicule de 68 pages, qui 
comprend les revues de M. Baentsch sur Torienlalisme et de M. Lehmann sur 
I’Histoire g6n£rale des religions. C'est au cours de I’impression da volume 
pour 1900 que la decision a 6te prise de publier a part ces sections. Si la ten> 
tative rSussit, si les orientalistes, philologues, bistoriens, ethnograpbes et 
folkloristes qui peuvent tirer grand profit de ce r§pertoire, d’oO tout ce qui est 
specialement tbeologique est ezcia, accueillent cette publication comme elle 
merite de I’etre k cause des services qu’eile peut leur rendre, les editeurs con- 
tinueront les annees suivantes a publier un fascicule special pour I’bistoire des 
religions non chretiennes et ils pourront lui donner un developpement plus 
considerable. 

Nous engageons done tris vivement nos lecteurs qui ne sont pas dejk abon- 
nes a I’ensemble du Jahresbericht, k s’iascrire des a present parmi les souscrip- 
teurs du Berkht fiber die Literatur sur Religionsgeschichte chsz Schwetschke, 
editeur, Schoeneberger Ufer, 43, Berlin W. 9. 

Nous rappelons aussi qu’il faut adresser tous les travaux que Ton desire voir 
figurer dans cette revue, k M. G. Krflger, professeur i I’Universite, 22, Loe- 
berstrasse, a Giessen. 


Le beau livre de M. Hertnatm Usener, Die Sint/lutsagen (Bonn, Cohen, 
280 p.) est dejk ancien. 11 a paru en 1899, mais il a garde tout son interdt. 
Par suite de la morl de celui de nos coUaborateurs qui devait en faire un 
compte-rendu critique detailie, la Revue n'a pas pu consacrerk cet ouvrage I'ktude 
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complete qu’il meritait. Pour ceux de nos kcteurs qui ne le connaltraient pas 
encore, nous devons nous burner a mentionner que M. Usener y compare les 
traditions du deluge chez les Chaldeens, les Hindoos et les Grecs. II s’est 
efforce de reunir a cet effet, tant panni les paiens que parmi les chretiens, les 
legendes, les coutumes et les symboles qui lul paraissent se rapporter aux 
elements constitutifs de ce mythe. Sa conclusion est que, des trois cdt^s, la 
legende est sortie d'une image : la representation antbropomorphique du soleil 
levant dans une arche ou sur un poisson. Nous aurions done lit un simple cas 
de mytbologie iconographique amplifie par la poesie populaire. 


L’editeur Amelang, de Leipzig, commence la publication d’une collection 
intitulee Die Litteraturen des Ostens in Einzeldarstellungen. C’est one 
oeuvre de vulgarisation qui pourra rendre des services en permettantde se fa- 
miliariser avec des litteratures qui ne sont encore connues que des sp^cialistes 
et dont on commence n^nmoins a parler a cause des relations croissantes 
avec I’Orient. M. Bruckner a ouvert laseriepar une Geschichte der polnischen 
Lilteratur (7 fr. 50). Quatre autres volumes seront consacr6s aux litteratures 
de I’Europe orientale. Cinq volumes presenteront I’histoire litteraire de I’Asie : 
M. Horn est charge de la Perse, M. Brockelmann de la litt6rature arabe et des 
litteratures chretiennes de I’Orient; M. Budde, de la litterature hebralque 
M. Grube, de la Chine ; M. Winternitz, de I’lnde: et M. Florenz, du Japon. „ 


ANaiiETERRE 

Le dix-huitieme et dernier volume des OEuvres de Max Muller vient d^a- 
raltre chez Longmans, 4 Londres. Le premier a ete publie au debut de 1898. 
II contenait les Gifford Lectures intituiees Natural religion, Le volume qui cl6t 
la s6rie, sous le titre Last Essays, contient une seconde s6rie de memoires re- 
latifs a la science des religions, notamment ceux sur la Religion de la Chine, 
dont le dernier fut publie par la Nineteenth Century apres la mort de I’auteur, 
un article sur les Fables de I’lnde et le Bouddbisme esoterique, un autre sur le 
Mohametisme et le Chrislianisme ; une 6tade sur le Parlement des Religions de 
Chicago. 

Parmi les recentes publications de la Cambridge University Press il convient 
de signaler ici The Neo-Platonists, par M. Th. Whittaker (1 vol, in-8 de xiv 
et 232 p.) un excellent travail d'ensemble, d’ou sont gcart^es les discussions 
sur des points de detail ou sur les pures questions d’erudition, ou le caractgre 
hell6nique du n6oplatonisme est accentue d’une maniere peut-6tre un pen trop 
exclusive, au detriment des influences egypliennes et orientates qui agirent si 
profondSment sur I’toe gr6co-romaine pendant la p6riode de synerfitisme d’ofl 

32 
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KEVUE DE L’ltkStOiBft DES RELIGIONS* 


Ife neoplatonism e a siir^, mais oft par contre la nature de cette philosophie 
alexandrine est etudi66 avec beRucoup de sehs historique Bt oft I’esprtl dft 
tB^ps, non moins utile a connaitre pour rintelligencfe du Gtiristiani8BlB> ett 
analyse d’une fagon Ires claire el treS satisfaisante. 

An introduction to the Old festatnent iti Greek, par M. A. H. Stoett(i 
de XI el 592 p.), est un magistral eiposft de tout cB qui int^reSsB rhistoiPS 4e 
la version des LXX par celui qui en a ete I'editeur pat excellettcB. 


HOLIANDE 

La « Socilte de La ttayft pottr la dBtBnse de la religion ehrftlienne a li’a pu 
couronner aucuft des quatte meftioites qui iui ont BtB adresefte sut les 
rances messianiques. Elle met aft concoftts les deuk questions SuiVabtBS : 
1“ Sur quels motits 8''appuie-l-on pout adinettre qne les Evangiles tte oOus 
offrenl pas une image Rdete de la predication Bt de la 'He de JBsus ? Quelle 
in'daence fcelle admission doil-elle eJcercer sut les etptBSsions donl se B^vent 
les predicateurs et sur la manifete doht dn traite dahs renseignettient rtHgient 
les matieres tirees du Nouveau teslamfenl (left tofemoites devront fttte dBposftB 
chez le secretaire D' Yl. t*. BerlagB, pastfeur ft Amslerdatn, atftnl le 15 dftBBiB*' 
bre 1902). — 2* V a-l-il un principft de vie pratique proptB aft BhriBliauiMBB 
dont I’eftisteoce soil demontrable par son histoite ? Si e’est iB ca8> Btt quot 
consists ce principe et possftde-t-il une valeur durable ? (Memoires a deposer 
avant le 15 dBcembre 1903.) 


fistoiQtm 

M. P. Prat, S. J., a publie Bh tirage ft part dfeni artidBB publiftB dan« la 
€ ReVuB des Questions sCiBhtifixpJBs », sot La teitfiee ttes et iamfmee 

M ‘mg&ae d^apris afa® MMer. C’eBl aftB otitiqne asBBB afeerbe de I’eeutiB^ 
grand bistorien Bt phlkdogue. M. Rrttl Ifti eoMeste iB mm (Tasoir dfeouSWt 
1ft phipart des idftfes qni M out ftalu Bft rftpnlation, maiS 9 hii tefcottftalt Uft tt* 
WhtdB rulgartsalenr msfttqilable. ll proRte de l*occaBiftn pout Jugssr 
ment I’histoire des religions telle qu’elle est gendralement pratiquBe ^ lltts 
jfttrtB. Lbs prtocfcupalioftB SpftkrgdtiqttBs de I’asient sB doftiiBHl teite cft«fti#e, 
Ctttiqnet iBft etenmnts ftvBttttttetfk de beftftconp d'BBH^ans Bt tftits SO^UKtabl 
tSBbl IBS ftfeiB««ona qni sb dresBeftl Btt ttasse decani si^ pftrtrtBS dottfinbs, 
e’tm irendiB la MbIiB !ftc9e. 

Notrs B<dl^(<st«»ut, M. Seem ‘CUpaft, BBttsWrtraleftt ftt^^ttt dBB Atttittidtts 
egypdeawsg aa ttusee de feTashba, ft pobfei ebBt fediteut Vtotnant tme ewrih. 
n»cB qun a WiB R l^ftBtil 1^ ft 1ft Sorf«» d'afshfelt^ dB vflte : i)| 
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Egypte, Notes de voyage, une fort belle brochure, illustrSe d’excelleates photo- 
grarures, destinee k familiariser les prohnes avec les tuines de I’antique civi- 
iisatioD ^yptienne. Dans une autre brochure, extraite de la « Rerne de l Uni- 
rersite de Bruxelles » (t. VI, Avril) ie m^me auteur a 4tudi6 Miritskro, ki 
deesse-serpent et le culte des serpents dans I’ancieiMie ^^ypte. 


ITALIE 

M. le professeur Baldassare Labanea a fait un tirage ^ part de Tarticle qu’il 
a publie dans la Nuova Antologia du !•* octebre : Intomo alia vita di GesA 
Cristo. n y passe rapidement en rerue les multiples Vies de Jesus qui onl 6te 
hcrites dnrant le xix* sibcle, ou plutdt les diff^reats types de Vies de Ideas 
auxqnels on pent ramener les' nombreuses tentatives de retracer la vie et I’ensei- 
gnement du fondateur du Christianisme. il aboutit k la conclusion qu’il est prd- 
fdrable d’fecrire une Histoire critique de Jesus-Christ et de son temps plutAt 
qu'une Biograpbie de Jdsus pour iaquelle les elements font ddfaut. 

Dans nn article de la « Rivista di filosofia e scienxe affini » (de juillet 19(M) 
iotituld ; Ancora di alcune leggi suUa storia delle scienze, le mdme ecrivain a 
rompu une lance pour I’obserration de la mdthode critique dans Thistoire des 
religions et des philosophies. 11 met ses compatriotes en garde eostre le danger 
de l*histoire purement thdorique, superficielle ou fbndde sur des prdjugds aa 
lieu de procdder de robservalion des fails. 

Le vullaat publiciste continue ainsi avec un zhle infetigable la tddie qu’it a 
entreprise d’intdresser ses compatriotes a la critique historique sur le terrana 
de fhistoire reiigieose et philosophique. 


AMSBIQUE 

M. William B. Warren, de Boston University, a publie dans le 1. XXII du 
« Journal of the American oriental Society » une courte etude : Babylonian and 
Pre-Babylonian Cosmology, dans Iaquelle il propose un diagramme de la cos- 
mologie s6mitique primitive tout diffdrent de celui que les orientalistes prdco- 
nisent d’ordinaire, en s’appuyant surtout sur des donates foumies par M. Mor- 
ris lastrow, dsns son livre bien connu sur la Religion assyro-babylonienne. 
Cette dissertation ne se laisse gudre rSsumer. Nous ne pouvons que la signa- 
ler. L'auteur, d’ailleurs, affirme plus qu’il ne prouve. 

— La revue The international Monthly, pahMe It Burlin^n aux Etats-Unis, 
dans sa livnuson de novembre, contient encore un arUcle de notre ami L. Ma~ 
rillier : Ernest Benan and the soul the of Celt, une ddlicate et consciencieose 
analyse de I’esprit de Renan et des traits du earacUre celtique qui se retrou- 
venl en luL 
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— M. W. Muss Arnolt a publie a la University of Chicago Press une re- 
marquable bibliographie des publications theologiques ou relatives a I'anli- 
qnite semitique durant I’annee 1900 (Theological and Semitic literature for the 
year 1900 ; prix : 50 cents). Ce recueil, tres clair et methodiquement dispose, 
est appele a rendre de grands services. 


RUSSIE 

M**' Viera Kharouzine et M. Alexis Kharouzine ont entrepris la publicatien, 
par livraisons, du cours d’ Ethnographic professe par leur frere Nicolas k i’U- 
niversite de Moscou. Nicolas Kharouzine £tait un savant de forte instruction 
et d’esprit large ; il fut emporte par la pbtisie I’an dernier, I’age de 35 ans et 
sa mort a ete une grande perte pour la Russie et la science. Un de ses 
meilleurs travaux, sur le Serment par Tours et les bases totemiques du culte 
de Tours chez les Ostiaques el les Vogoules, publie par I’Etnografitcbeskoe 
obozrifenie, a 6te analyst ici m4me par notre collaborateur M . van Gennep 
dans le n” de septembre 1899- On doit encore k Nicolas Kharouzine une ex- 
cellente monographic sur les Lapons de Russie (gros volume 10-4° avec planches ; 
Moscou 1890). L'ceuvre qui se publie en ce moment comprendra quatre fasci- 
cules ; le premier, qui vient de paraltre, traite des g4n6ralit4s et de la civilisa- 
tion mat4rielle; dans le deuxifeme il sera question de la famille et du clan ; dans 
le troisiSme, de la proprifete et de I’Ktat primitif; dans le quatrieme enBn, le 
plus important pour nous, des croyances. Le prix de la souscription est de cinq 
roubles (13 fr. 25) pour I’ouvrage complet qui se publie a Timprimerie du No- 
voie Vremia. 


J. R. 
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